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+ الاخ لودوفيكوس ریس اساققة سيونيية 


الاب الرسولي والقاصد الرسولي على سورية 


حقوق الطبع عائدة الى الترجر 


امعت امسر بعد اة 


في تحريك الله الخلوقات - وفبه نية فصول 
ثم يحب النظر قي الاثر الثاني التدبير الالمي وهوتحر يك للخلوقات واولاً نی تعر يك الله 
]للمفارقات وان في تحر يك الغلرتات يمضها لبعض .اما الاول 'نالبحث فيه بدورعلى ماني 
مسائل سا ني ان اه هل يقدر ان يحرك المادة تلقاه الصورة مباشرق -۲ هل يقدر ان 
يحرك جسآمباضرۃٗ -۳ هل بتدر ان يحرك المفل-مل يقدران يمرك الارادة - هل 
يقدران یفعل في کل فا ٦‏ هل یقدرَ ان بقمل شي خارجا عن نظام الاشياد الطبیعی 
۷ في ان ما ینعلہ الله على هذا الحو هل حميعه مجزات -۸ في اخثلاف الزات 
«الفصل الاول: 
في ان الله هل بتدران يمرك انادة الى الصورة مباشرة 

0 1 »: 

يتخطى الى الاول بان يقال : يظهر ان الله لیس يقدر ان يحرك المادة الى 
| الصورة مباشرة فقد ات لوف في الالميات ك۷ م ۲۸ انه « ليس يقوىا 
على فمل الصورة في مادتر معینة الا الصورة التي في ماد لات ايء يفمل/ 
انظره » دول ا وق مادة راذا لس یقدران يشل صورة في فى مادم 

٢‏ ایا متى تعلق فاعل بأمور کی فلس بصیر شي ال 
واحدر باخ فني كتاب انش ى ۳ م 58 ان الراي الكلي ليس يمرك الاو 
| تصور ۳ ې جز ٠‏ والقدرۃ الالمية في الملة أككية یم الاشياك فا 7 تقری 
على اصدار صورة جزئیة الا بتوسط فاعل جرفي 

۳ وايضا کا ان الوجود المطلق يتوقف على الملة الاول اكك ةكذلك الوجود! 
المقيد يتوقف على العلل المقيدة الجزئيةك مر فی مب +١‏ ف٥‏ والوجود المقيدا 
انما یحصل شىء ,صورته ا حاصة ۰ فاذا لا تصدر صور الاشیاء الحاصة عن الله 
لا توسط الملل المرية 


كن یمارش ذلك قوله في نك ۷:۲ کن الله الانسان من تراب الارض» 
والجواب ان يقال يقدر الله ار يحرك المادة الى الصورة مباشرة لان 
]ا موجود في القوة الاننعالیة يجوز اخراجه الى النعل بالقوة الفملية ا حدرجة تلك 
القوة الانفمالية تحت قدرتها ٠‏ ولأكانت المادة مندرجة تحت القدرة الالحية 
لکونہاصادرۃ عن الله جاز اخراجها الى القمل بالقبرة الخلية وهذا هو تمرك 
المادة الى الصورة اذ ليست الصورة ث میت سوق فعل المأدة 

كل اجيب على الاول بان المعلول يشابه العلة الفاعاة على ضریینِ احدها نی 
النوع کا یتولد الانسان من الانسان والنار من النار والثاني بجحب الاندراج 
بالقوة اي من حیث تكون صورة المعاول مندرجة بالقوة في العلة وعلى هذا الوا 
كانت الحيوانات المتولدة من التعفن والنبات والاجسام المعدنية مشابهة الم 
وألكراكب لانہا وه بقوتا - وهكذاكان المعلول يشابه ال الا في كل ما 
تناله قدرتها : وقدرة الله تال الصورة والمادةكا مرفي مب 4+ ف١‏ و ۰۲ فاد 
الک المتولد یشابہ الله بحسب الاندراج بالقوة کا يشابه ارک المولّد في النوع 
فا کا بقدراگرگالوآدان يحرك المادة الى الصورة بتوليده نظيره كذلاك 
اه لاف نا سوه من ا لصور التي ليست في مادة لان لد لا تدرج في قوة 
جوهر خر مفارق وإذا لم يكن فعل اباط بت والملائكة في هذه المرئيات 
بافاضة الصور بإ 82 انيع الجسماني 

وعلی النسانی بان تلك الحجة انما تتبض لوکان الله یفعل مضطر! بضرورة 
طبعه على انه انما یفعل مختارًا بلارادة والعقل الذي يدرك سي یم الاشياء 
حقائتها الخاصة لا الحقائق اككلية فقط فهو من ه يقدر ان يفيض على الادة 
صورة جزئية بعینہا 
وعلى الثالث بان ما للعلل الثانية من القوة على اصدار معلولات معینة انا هو 


۹5۹ 7 نے 5 
۱ حاصل لها من الله فهو اذن ماکان تي ما سواه من العلل قوة على إإصدار 
معلولات معينة کان قادرا ایضا ار يصدر معلولاث عینة بنفسه دون 
توسط۔اخر 


الفصل الثاني 
قي إن الله هل يقدران يحرك جم مباشرة 

خی الى الثاني بان يقال : بظهر ان الله یس e‏ 
إلانه ماکان لا بد من اتصال الحرك بالغر ك كا اثتهالقبلسوف في الطبيعيات 
| ك ۷م * وا يليه وجب ان يكين بین الحرك واخرل علسة ما ٠‏ ويستحيل ان 
يكون بين الله وشيه من الاجا ادا فقد قال دینیسیوں سي لاسما 
الالمية ب١‏ مقا ×٣‏ ليس لله ماسة » فاا لیس يقدر الله ان يمرك ابش Ê‏ 

۷ وايضا ان الله عر غير مقر والحرك النير التمرك هو 1 ی ار 
بالتصور قادًا انما يحرك الله له باعتا رکونه مت ومعقول ٠‏ على انه لیس يتصوّر 
شي الا بالمقل الذي لیس حسما ولا قوة ة جمانة٠فادًا‏ لس يقدرالله ان يحرك 
جما مباشرة 


۳ وايشا قد ات ائیلسوف في الطبيعيات ك ۸ م ۷۹ ان « القدرة الفير 
التاممة تحرك في الان » وتیل 9 هی ام جم سیے الان للزوم هه 


متقابلین سے واحد بینه لان كل حرکنر فبي بين متقابلين وھذا مستميل فاا 
یتیل تمرك الجسم من در ار المشاعية مباشرة - وقدرة اله غير متناحیة 


۱ کیا مرفي مب ۲۵ ف ۲ ادا لیس يقدر اللہ ان مر ام حسما مباشرة 3 
لکن يعارض ذلك ان الله صنع مباشرة اعال الایام الستة ومن جملتها حركة 
الاجامکا تقح من قوله نی تك ۱ دم الاه ۰۰۰۰ الى موضم واحد» 


| فمواذن يقدران بر ام اسر 


9 0 ۲ 3 
والجواب ان يقال أن القول ايعدم قدرة 2 ات يفعل بنفسه جمیع 


:| امغاضة من الود الي باعتبارها يقال له حرلك واما سیل الى صورة ما کا انا 


العاولات الحخصوشة التي تضماہاعل ما حخایقة خطاً ول كانت الاجسام تمرك 
ماش من "العلل المخلوقة فلا یشک احد في قدرة اللہ على تمريك اي الاجسام 
مباشرة رما لازم عا تقدم في القصل ال نف لان كل حر مک و زفي ا لسم یا كان 
اما للاحتڈ لصورة مایا تلبق المركة أككانية للاجسام ال والخفيفة الصورة 


ا اللاحتة لاصورة تسد الى واحد بعيته فالنار ليست تولد ار اخری فقط بل 


حجر لمكت لا فی تمان وهذا حال فادًا يجب ان تکونقوۃ ا حر“ الاو القير ۱ 


اتسين سيل الى صورة ة النار وافاضة الصورة والتيئة اليا وايتاة الحركة| 


تحن وتحرك إلى جهة فوق ایض ولا کار الله 7 ان يفيض الصورة على 
الادة مباشرة 2 زم كونه قادرا ان حر کل جسم اي حركة 

اا اجيب على.الاول بان الاسة ضر) بان 1 جو اس جسمان' 
وماسة بالق و کت ان ال ياي الام اللہ ترده عن الجسم لاا شين وا 
سه شي ء بالماسة الاول واما عاسة القوة فانه ي اس الخلوقات تعرب یک ايأها. 
ولكنه ليس یا شي لتعذر وصو لقوة طبيعية ة نی الخارقات اليه وهذا ما اراده 
دیوٹیسیوس بقوله وه لیس لله ماس اي أنه ابر ى یامه شی ۷ 

وعل الثاني بان الله يحرك اتب رون مشتبی ومعقولآاككنه یس يجب ان, 
يمرك دا ا اعبار كونه مشت ومعقولاً مر الحرك بل باعتبار كونه مشتبی | 
ومغ رکا من تنه لانه یفع لکل شيء لاجل خيريته 

وعلى الالث بان مراد وف هناك اثات ان قوة الحرك الاول ہت 
قوة في حمر وذلك بالدليل الآني وهوان قوة الحرك الاول غير متناهية وقد 
اثنت هذا جواز تحريكيا في زمان غير متام * و وکا: نت القوة الغبر المتناهية ف ی 


ہے ۷ 


اللنامية لا في حر وبذلك تفع ان تمرك الجسم لا في زماترلیس یم الا 
القوة لمیر اتاهية التي في حجر وتحقيق ذلك ا نكل قو في جج فبي ترك 
بسب ,ليخا انا تمرك بضرورة طباعها والقوة الدير المتاهية جاوزة ككل قوة 
تنأهية ار" خازجة عر د الخلبة ولا كانت قو ملاع كانت 
ارك اسرع فا كانت القوة التاهية ترك في زمان دود زم کون القوة 
الغير التاهية لا تحرك في زمان لان بين كل زمان وزمار مناسبة ما والقوة 
اتی لیت فی حجر قو عاقل يفمل في المعلرلات بحسب ما يلاما ولیس یکن 
ان یلام الجسم ان یرل لاني زمان فلس يلم کین القوة الغير المتناهية تمرك 
لا فی زمان 


الفصل الاك 
في ان الہ هل بحرك الەقل ا خلوق مباشرة 

تال النالث بان يقال : يظهر ان الله لین يمرك المقل المخلوق مباشرة 
الان فمل المقل يصدر عا يستقر فيه اذ لیس یتعدی الى موضوع خارجکا في 
الالحيات ك ۹ م ۰١١‏ وفعل ما برك من الغير لبس يصدر عا یستقر فيه بل 
عن الحرك- فا لبس يتحرك المقل من ااغیروعکزا يظهر ان الله ایس يقدران 
يحرك المقل 

۲ ایا ماکان حاصلا في نفسه على مبد ل كافر لمرکتہ فیس يوك من 
الغير وحركة العقل هي نفى تعقله بناہ على ما يقال من ان « التعقل او الشعور 
ضرب من ا رکه »کا قال الفبلسوف فيكتاب النفس ۳م ٠8‏ والنور لول 
الحاصل للمقل بالنطرة بدا كافر للتعقل ٠‏ فبواذن لیس ترك من الغیر 

٠ وايضاكا ان الحس ترك من ا حسوس كذلك العذل يتحرك من المعقول‎ ٣ 
أوليس اللہ بعقول منا بل جاوزا لاء فاد بی يقدران يمرك عقانا‎ 


لکن ینارشن ذلك ان الم يحرك عقل ال اي لاان 7 كاي 
من ۰۰۱۹۳+ نمو اذن بجرك غقل الانسان ٠‏ 
]أ والجواب ان يقال کا يقال في المركات الممائیة عل لواهب الصورة ای 
في مبذا المركةكذلك بسند ریک المقل أل مر الور الي نيب 
النمل العتلِ الذي ال لہ حركة | سل : وافعل المقل نبدا ن في ال احذما 
القوة المقلية وهذا ۳ موجود" عند العاقل بالقوة ایض واثاني بدا التعقل 
بالفعل وهو شبه الثيء المعقول في الماقل ٠‏ فبقال ذن لشي انه يمرك المقل 
متی 1 تی الماقل قوة : الستل اوریم فيه شيه ايء المقول- والله ۳2 المقل 
المخلوق بكلا الامرين لانه الوجود الاول ایرد عزن المادة والنتلٰۃ لاحتڈ 
تجرد عن الادة فا مکونہ الماقل الاول والاول في كل رل لته فیائم 
کو نکل قوترالتعقل صادرة عنه ایا ماکان الوجود الاول وطیم الوجودات 
سابقة تجور فيه من حیث ہو و ال الأولى وجب اا وجود 
ستول بمب حال لانهكا ان جع المقائق امقولة التي للاشیاء توجد اولاً في 
الل نم تبث تبعث منه الى المقول الآخر تل بالفعل مكذلك تبعث ايض الى 
التلقات لتوجد بانفسہا: وع لى هذا فالله يحرك المقل الیو وق من حیث یو تبه 
قو على العقل طیمیةًاو فائقة لیم ومن‌حیت برسم فيه الصور المعقرلة وبجفط 


اذا اجيب عل لی الاول بان الفعل العقلي يصدر عن العقل المستقرهو فيه على 
آاانہ الماة الثانية ولكنه يصدر عن الله على انه العلة الأولى لانه هو الذي يهب 
[االمافل قوة التعتل 

وعلى الثاني يبأك ایام با المعقول مبداً كاف للتعقل ولكنه 


مدا او توق على المبدا الاول 


وعل الثالث بان المول يمرك عقا من_حيث يرم فيه على نحو ما شبهة 
الذي یسمل به“ والاشباہ التي ی مہا الله سیف المقل المخلوق لی ےکا لان 
یل جاهيته كا موی مب ۳۰۷ فيو اذن يمرك الل الخاوق وان یک 
عقولا ل کا اسلفنا في مب ۲ اف ۲ 


۱ 
افصل الرايم ۱ 


في ان الله هل يندر ان يرك الارادة ا خلوفة 

ی الام بان یتال ے ا 
لا نکل ما يتحرك مرن خارج فانه یتسه والارادة يتعذر قسرها: قبي اذن' 
لا تمرك من شيه خارج فلا يكن ان تمرك من الله 
۲ وايضاً لیس سيف مقدور اللہ ان جعل التاقضات صادقة م۰ ولو حرش 
الارادة للم ذلك لان تمرك شي شی بالارادة ہو غ رکه من نفسه لا من غيره * فا 
اليس في قدرة الله ان رك الارادة 

"٠ |‏ وايضا ان المركة تند الى الحرك بای مرت استادها الى ناه وإذا. 
لا ید التتل الى ار بل الى الراي به- فلركان الله را الارادة ما اس 
الانسان تاب او عقابا على الافعال الارادية وهذا بط ٠‏ فا لیس رك الله 
الارادة 
۱ لکن يعارض ذلك قوله في لبي ۲ ا دام هوالذي يما يمل فيا الارادة 
واثمل » ۱ 
: والجواب ان : یتال کا ان المقل بر من الوضوع ومن راب نو لقم 
۳ في الفصل الا ف كذلك الارادة تراك من الوضوع الذي هو الحیر و 
إمصیر قوة الارادة < ویجوز ان تحرك الا رادة م كل خير 5 لی انه موضوع طا 
الكنبالا نتحرك تمرك كافيا قوب الا من اللہ اذ ابر ی يقدر تا ان مركا 


ل 


مرکا ما ریا مام تكن قو الحرك لنعية از اوساویة فی الاتل' 
|التوة التمرك الانفمالية ٠‏ وقرة الارادة الانقعالیة ثتتاول ا لیر بلاجال لان 
موضوعهأ هو و الخ اككلي كا ان موضوع العقل هو الموجود اي وک ل خير 
خلوقر فهو خير جز واه وخده هو یر اي فیراذن رسد ولا اراد 
وی کا کوضوع ا ریک كاي وايضا فقوة الارادة تادرة عن الله وحده 
اذ ليت الارادة ی سوی مل الى موضوع الارادة الذي هو ابر اکر 
والامالة الى ا یر الكبي انما هي مرن شأن الحرك الاول الذي تعادله الغاية' 
االقصویکا ان توجه الامور: :الى ا برالمام عند الناس انما هو من ۳ ن من بلي | 
امس الشمب ۰ اه أذن من شأنه ان يحرك الارادة بكلا الوجهین وعلى الاخص 
ابالوجة الثاني بامالته اياها بط 
ذا اجيب على الاول يانه اغا يقال لا برك مرت الغير قور متى محر 
یکی ميل الخاص وامامتی تهرك من الغيرالذي یه مله الخاص فلس يقال 
له مقسو ركا ليس يقر التقیل بتحركه من امود الى اسفل ٠‏ وعلى هذا الوا 
لیس یقسر الله الارادة بتسريكه اياها لانه یژتہا ميلها ا حاص ا 

وع الثاني بان محرك ٿيء 2 بالارادة هو تحركه من تلا نفسه اي من مدل 
داخل على ان هذا المبداً الداخل جوز ان ی مدا ( خارج فلا 
کنر ٠‏ من تلقاء تسه مان لتمركه من 

وعلى الثاث بانه لوکانت الارادة تحرل من میٹ لوك سس 

تلقاء تفا لما استحقت افعاطا وبا او عقاباً ولکی لا لم يكن تحرکھا مرن الفیر 
اراس نت تفا کا م في الجواب السابق لم يلزم مارقام ارب 


E سو‎ 


الفصل الاس 

في انالله مل یفعل في كل فاعلِ 

بنط الى الخامس بان يقال : يظهر ان الله لیس یفعل سيق كل فاعل لان 

مق E‏ ل ا لك ه فمل فم يكن حاب الى 

فمل الناعل الخلوق 

٢‏ وایضا لبس سند فعا وا “الى فاعلين مما کا لیس یکر کی تمرك مترکین ا 

مرک واحدة بالمدد فلوکان فمل الخليقة مستدا الى الہ في الخليقة الفاعاة 

لاتم اه الى الخليقة ایض فم يكن للخلغة فمل“ 

lr |‏ يقال ان الاعل هوعلة فمل الذمول من حيث هبه الصورة الي بها 

يفعل فا وکان هل مغعولاته ككن ذلك من‌حیث میب القدرة على اف 

وهذه القدرة يهبها الشي> في اول صنعه ایا فیظہراذن ان الله یس یفعل ۱ 
01 


ذاث في الخليقة الفاعاۃ 
1 لکن يعارض ذلك قيله 5 اش ۱۲۰٢١‏ «کل اعانا انت تملا نا اما 
الرب » | 
وا راب ان يقال ان بعضا ارادوا بفمل الله نيکل فاعل ان ایس لقوة لته 
فی الاشياك بل انما يفمل الله جي الائیاہ مباشرة فانار مشلا لا لسن بل 
027 اتار وهل جراعل ان عذا تل اما او فلار وہعدم تریب 
الما والمعلول في المخلوقات وهذا برجم الى مز الخال لان اا لقاع مفعوله أ 
قوة الفعل راجع م الى قدرته ٠‏ واما ثانا فلانه لوكانت الاشیاء لا تقعل شیب 
سا من القوی الفاعلة لم يكن في وجود تلك القوی فائدة بل یک 
لى نحو ماني ما يظهر فائدة في وجود يد مس لت یکی ی ما سل 
0 * موجود لاجل فعله لان الناقص هرد لاجل الککل ناد کا ان 


3:15 

المادة هي لاجل الصورة كذلك الصورة التي في فعل اول هي لاجل فعلبا 0 
اهو الفعل اكاني فیکون الفعل هو غایة الثيء المخلوق ٠‏ اجب ات ون 
راد بذلك ان الله یفمل سيف الاشیاہ بحيث يكون للاشیاہ این فل خاص 
يستند اليها ریان ذلك ان اجناس الملل اربعة المادة وهي ليست مدا الفعل 
بل المحيل التابل لخر الفعل والغاية والفاعل والصورة وهي مبدأ الفمل وتكن | 
برتب رما لان بدا الاول الفعل هو الفاية الي تحرك الفاعل والمداً الثاني هو 
الفامل والثالث ہو صورة ما إيستخدمه الفاعل لایقاع الفعل وان کات الفاعل | 
أيفعل ایض بصورت کا بضع في الصناعيات نات الصانم تمرك الى القمل من أ 
الغاية اي هي الفعو لكالصندوتى او السرير ويستخدم لایتاعه القدوم الذي' 
یتطم يحده .ادا قر ذلك فاه یقعل ف کل فاعل باعتبار هذه الثلاثة اما ۷ 
افباعتبار الفابة لانه اکانت غاية كل فعل حيرا ما حقیقیاً او ظاهریا ولیس شی 
تب وشن لاسن مت مرحامل عل شي یہ من شبه غالا 
الذى و لیم ان یکرن اله علخائية ككل فعلِ واما ثانا فيب ان یتر أنه 
می وحد اک مترتبة فالفاعل الثاني یفعل دام بقوة الفاعل الاول لان 
الفاعل الاول يحرك الثاني الى الفعل وہہذا الاعتباركانت چیم الاشياء تفمل | 
وم اللہ فيكو عل 2 جميع افعال الفواخل دق یب ان یر ان ان 
]الین يحرك الاشیاء الى الفعل باستخدامه صورها وقواها للفعل فقطکا یعدم 
| الصانع القدوم القطم مم كونه قد لا يهب القدوم الصورة بل يهب الخلوقات! 
]| الفاطة الصور ويحفظها في الوجود ایض فهو اذن لیس عل للافعال من حیث 
یہب الصورة التي هي مبداً الفعل فقط كا يقال للود علة حركة الاجسام الثقيلةا 

وا حفیفة بل من حيث يحفظ اف صورآلاشیه وقواها على نحوما قال لشمس | 
علة ظهوو الالوان من حیث تہب اضر اللي تظیرالالوان اس 5 


عم مې الم 


كانت صورة اك یئ اما ,داحلا فيه وک وا كانت اسب واع کانت ادخل فيه 
ركان اله هو المة الخاصة للیجودالکلی اشتشر سیف بيع الاشيا* والذي هوا 
ادخل شيء فہا مان اش داخلاًني جع ناه ند کاب 
المقدس افعال الطبيعة الى الله على انه ینعل في الطبيعة كقرله في ايوب ۱۱:۱١‏ 
«كسوتي جانا ولا وجکتي بعظام وعصب » 

اذا اجيب مإ لى الاول بان فمل الله في الاشياء كافي باعتبا رکونه تعالی هوأ 
الفاعل الاول ولس یلزم عن ذلك عدم الفائدۃ ني فعل النواعل الثانية 

وعلى الثاني بانه انا تنم صدور سل واحدر عن فاعلين متحدي الرتة ولكن 
اس تع سدور قل واحدر بعینه عن فاع ل اول وفاعلِ انر 
| وع لى اثلت بان اللہ لیس يفيض اله 27 الاشياء فط بل نیا ايتا 

في الوجود ویتخدم نشل وہر خی يلاخ تقدم في جرم الفصل أ 

الفصل السادس 
في ان اه هل وع مو تو الاغياء الليي 

| یلا ی السادس بان يقال : يظير ان الله لیس يقدران يفمل شيا خارجا. 
عن نظام الاشياء الطبيعي فقد قال اوغسطينوس في رده على فوسطوس ك 55 
پت می کی و مل امہ دہ 
وماکان خار عن نظام الاشیاہالطیعي یع فبظهر انه الف للطبيعة - فا ليس أ 
في قدرة الله ان یفعل شيا خارجا عن نظام ۳۹ الطبيعي ۱ 
٢ ۰‏ وایضتا کا ان نظام العدل موضیع من ال كناك نظا ال :ولیس في 
قدرة الله ان یفعل شیا خارجا عن تظام العدل والا لكان جائرا راف فى فعلہ ذلك ۰ 
فا لیس في قدرته ان یفعل شیا خارجاً عن نظام الطبيعة 
۳ وایضا ان الله وضع نظام الطبيعة فلوفمشيثًا خارجا عن هذا النظام لكان" 


=) 


متغيرا فیا بظب رأوهذا محال ۱ 
ككن بمارش ذلك قول اوغسطينوس في الوضع التقدم دکرہ د قد یف ال 
شيا خارقاً ماق الطبیعة العتاد » ۱ 
وا وا ب ان یقا لکل عات يصدر عنہا نظام ما لي معلولاتها تین کل عار 
حقيقة ابا ومذا تكثر النظامات بتکٹرالملل ویندرج اعدھاتحت ار 
كا تدرج الم ایا تحت الما ومن | کک الم العالية مندرجة تحت 
نظام الما السافلة بل بالمكس ومتال ذلك مشاه في الامور البشرية فان نظام 
الييت يتعلق برب البيت وهو يندرج تحت نظام المديئة الذي يصدرعن مدیر! 
المديئة ونظام المدية يندرج تحت نظام الملك الذي يدير الملكة باسرها - قاذ 
ات نظام الاشیاء من جهة تعلقه بل الاولى لم مر ان يفمل الله شين سا 
نظام الاشیاہ وال لفمل ما یخالف ساب عله او اراد او خيريتَه واما اذا 
اعثيرَ ذلك من جهة تملقه باي عا علترثانية جازان یفعل الله شا خارجاً عن نظام 
الاشياء اذ ليس تما خاض لنظام الال الثاية بل هذا النظام خاضح له ككونه 
صادرًا عنه لا اضطرارً! طیعیاً بل اختیارا لان هکان في قدرته ان يريم للاثياه 
نظام غيره فهو اذن قادو ايض ان يفعل على خلاف هذا النظام المرسوم مى 
شا کان يفعل معلولات العلل الثاتیة بدونہا او يصدر معلولات ليست مقدورة 
للعلل الانیة ولا قال‌اوغسطینوس في امو مع الحقدم د دکرہ «ان الله يفعل شيم 
خارقا لمساق الطبيعة المادي ولكته لیس يفعل شي خارقا لاشريمة الملیا لانه 
لیس یفعل شيا ضد نقسه » 
| اذا اجب على الول بان حدوث شيء في الاشياء الطیعیة خارجعن نظام 
الطيعية قد يكون عا لى تحوين احدها بتأير الفاعل الذي يم یہب الیل الطبيعي 
کیا اذا 0ع ال الى الفوق الات تک الى ات لس 


حاصلا له من الانسان وهذا مخالف للطيعة والثاني بر ذلك الفاعل الذي 
هو عل الفنل الطبيعي وهنا ليس عالقا لاطبیعة کا يتمع سیف مقر الجر وجزرہ 
الذي لبس ما للطببعة وا ن كان ما رکة الماء الطبيعية اذ من شأن الا 
ان بتحرك الى اسفل لان ذلك حصل بتأثير الجسم الموي الذي موعلة الیل 
الطبيعي في الاجرام ام السفلية ٠‏ ول کان نظام الطبیعة مرسوم في الاشیاہ من الله م 
یکی ما بفعلہ على خلاف هذا النظام اما الطبيعة وهذا قال اوغسطينوس في 
الوضم المتقدم ذكره «ما فطل سیف یه ذاك الذي هو علة كل كفية. وعد 
ونظام في الطیعة فهر طب لذلك الشي» » 

وعلى الثاني بان نظام العدل هر بالاضافة الى العلة الأولى التي هي قاعد کل 
عدل ولا یک في قدرة لله ان ینمل شين خارج) عن هذا انم 

ول الثالث بان الله وضع للاشياء نظاما ممتا لکنه حفظ لنفسه ان یفعل 
احيانا مز ماما یا فل یکن روہ تير بنعلہ ما يغالف ذلك انلام 

الفصل السايم 
هل جیع 07۳7 الطييي مب رات 

ی ال السابع بان يقال بر ات لیس چیم ما فلا خارجا عن 
نظام الاشیاہ الطبيعي مات فان خلق الم وخلق النفوس ایض تیال 
8 من الله خاجا عن النظام الطيمي مدم حصوطا و طيعبة ویس 
يقال طا مم ذلك مهات فا لس جيم ما یفعلہ الله ماري عن نظام الاشیاھ 
یی رت 

٢‏ وایضا يقال مج الحادث مستعسر خارق العادة فالڑے القوة الطريعية 
داع الى جب من يراه لجاوزته حد رجانه ۰ ومن الامور ما يحدث خارجا عن 
نظام الطيعة ولکنه لیس مستعسرًا لکونہ من الامور اليسيزة اه المرضى او 


5 


| ليس ار امد لا ونه يا کان يوضع ارفی في لشوارع ليقع لیم 
ظل بطرس فیا وکا في ١ع ٥‏ او ليس فا وة الطبيعة كب بعض الناس من 
۷۹ اوليس قاجا کیٹ الموقى الذسبيك نرجوه جیما وسيحدث مع ذلك 
خارجاً عن نظام الطبيعة ٠‏ فاا لیس جیم ما يحدث خارجا عن نظام الطبيعة 
راس 
٦.‏ ۲وایضاً ان اسم الجيبة وهي الحجزة مشت من اجب والتعهب يتعلق با مورا 
البادية للحس ٠‏ وقد يحدث ثي* خارجا عن النظام الطبيعي سیف ما لیس باديا. 
لیس وذلككا حصل الع رمل بني سبط او تم فاد لس ججيع ما يحدث 
خارجا عن نظام الطبیمة جائب او متجزات 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في رده على فوسطوس ك ٩۱ب۳‏ دما 
| یفعلہ اللہ خارقا لمق الطبيعة المعتاد والمعبود عندنا يقال له مر او عير » 

والجمواب ان يقال ان امم ١‏ اد مشتق من اتیب وافا نا أ اب ی' 
آبدت الا ثار وخئی الب بکا تھے می ب می را یکر ال می وجهل 
ابیه على ماني ال الاميات ب ١١‏ وقد یکرت سیب اشرما ظاهر مایا 
إاواحدر ونر ومن مه قد یکون شي* عیب عند واحدر ولس مج دا 
۱ | خركا ا نكيف ام میهد لعل لا رای :على ات الراد. 
بلتجيية ماکان اتیب منه تام اي ما خنیسبیہ مطلقا وط لیم وهذا الب 
هو اللہ فا ما يفعله الله بدون الاسباب المعلو. مة لنا يقال له عية ور 

اذا اجب على الاول بان الخلق وتبرير الاثم وانكان له شلا ال اش 
ليسا مع ذلك في المقيقة من المجهزات ات تعذرصدورها عن أسبابر آخری فہا 
لا يحدثان خارجا عن تظامالطبیعة لعدم اندراچہما فيه ا 


وعلی التانی بان امحيزۃ يقال لها مستعسرة ایس للا تحدث فيه بل جاوزا 


۔- .۷ 


اقوة الطبيعة ويقال لها ایض خارقة العادة لیس لندرة وقوعها بل مخالفتا المادة! 
لطبيعية ٠‏ ويقال لشي٥‏ فا فوة الطبيعة لیس ياعتبار جوهر المفعول فقط بل 

باعتبار طريقة النعل ونظامه ات ويقال اا سبرۃانہا قائقة ره ی 

إلا رجاء النعمة فان هذا'من الایان الذي به صرق بالبعث المستقبل 

وعلی الثالث بان ع الیسل وان لم يكن باديًً في تفسه ککنه‌کان باديا في | ره 

التي منباكان يظهر عیب 


القصل الا 

في ان اأشبزات حل ثتفاوت في العم 
خط الى امن بان يقال : يظه ان الزات لا لتغاوت في الم فقد قال/ 
| اوغطیتوس في رسالته الى فوليسيانوس « ان حقيقة الجزات ال كلها بقدرة 
فا ٠»‏ وا حجزا تكلا تحدث بقدرة واحدة بعينها وي‌قدرة اه قاذًا ليت | 
اناوت في | 
* وايضا ان قدرة الله غير تناهية ٠‏ وغیز لمتاهي يجاو كل متام بلا مناسبة 
اذا بس فعله هذا اجب مرت فعله ذاك - فاا لا تغاوتالجزات؛ 
ف الظم 
أ لکن يعارض ذلك قوله تعالى في يو ذ١‏ :۱۲ عند كلامه على الاعال امد 
« يعمل الاعال الي انا اعلها یملاع با 
| وال مراب ان يقال لیس يقال یه مج بانسة. الى القدرة الالمية فا نكل 
امي بالنسیة الما حقی كةو في ا ش٤٤‏ وی تسب وت 
دو وکبوۃ في مینان »بل انما يقال ى ۶ مجر 7 بالنبة الى قوة الطبیعة التي 
يجاوزها ها وین کا کان آ ن اکٹرعاوزة لقوة الطیمڈکان اعظم اعجازا وصجاوزشية 
اق الطبیعة على ثلاثة اتحاك اولا اعبار جوهر الامس الم ول كاجتاع حمین 


۳ 


بے و ہے 
مما او إدبار امس اوقجد الجسم الانانی نما یز الطبيعة غنة طلقا وهذا. 
الضرب لہ امقام الأ ین امعيرات ٠‏ وا لیس باعتبار المفعول بل باعتباراً 
|المتعول في هكبعث الموقى وابراء الکن وتا اشبه ذلك فار الظیعة لقدر فل 
أثيالحيوة ولکن لیس في الت ولقدر على ایتاہ البضر ولکن لیس في ال کہا 
اؤغذا اضر له المقام اقاني بين المحيزاث ٠‏ ون ياعتبار طريقة. الفعل ونظامه 
33 الحرم من ان بدامة بالقدرة الاية دون علاج ودوت الخدرج 
الطبيهي الحتاد في ا حمومین وکانعقاد ایام في الجر وحدوث الطر بغنة بالقدرة 
الالية دون اسباب طیع ةا جری عندما صلی صاموئیل وایلیا وهذا الضرب 
له القام الأدنى بین اللجزأت ولكل من هذه الخضرب الثلاثة ایض درجات 
امختلفة باختلاف ماوزۃ القوة الطببية 
. ویہذا يتقح الجواب على الاعتراضات التي انما هي موردة من جهة القدرة 
الالمية 


المحمث السادسن بعد الكة ۱ 


يکیفیة تحريك الخلوقات بعضبا لبعض واولا في انارة الاک 
وفه اربمة فصول 


خم میب النظرنی تخريك الخلوقات بمشها لبعض وسیکون البحث في ذلك على ثلانڈ 
اقسام أسنبعث اولاً في كيفية تحريك الملائكة الى هي مخلرقات زؤنحانية عشة ونان نی 
کیغیة ریک لاجسام وثالتاني كيفية ریک ناس الذين مم رکون من طبيعةر 
روحاية وجمانية ‏ والاول بيحث فيه عن ثلاثة اموراولاً عن تأثير املاكة بمضهم في 
عض . وثانيا عن ثاثيرم في الخليقة اللسمانية . والتا عن تأ ثيرتم في الناس ٠‏ والاول جب 
.- ۱ 


~۸4 


ان اسب فيه عن انارة الملاكة وکلامہم وترتبهم أخيارم واشرارم - اما الاثارة فالیٹ فیہا 
يدور على اربع مبائل ١‏ جل يحرك ملاك عقل ملاك پاتارته آیاہ -۲ هل يحرك 


ملا ارادة ملاك ٣هل‏ يتدر اللاك الادفى ان يدير الملا الاعلی _؛ هل پنبر الا 
الاعلى اللاك الادنى في جمیع مداركر 


النصل الأول 
ہل ينير ملا ملاگا 
5 م 1 كم 2 
يتخطى الى الاول بان يقال : يظهر ان لیس بنیر ملا مادک فان الاک 
پلکون الین ننس البمادة التي نرجوها سیغ المستقيل - وان نہر تن انبان/ 
انان کته في ار ۲۱ ۰ لن لب کل واسترقريه وک واحد اخاه ۳ 
ُکذا ان لیس ينيم ملا ملک 
۲ وایضا ان النورالذي فی فی اللامکه 2 ثلاىة انواع نور الطبيعة ونورالعمة ونورا 
الجد فستر اللاك النور الاول من احالق والثاني مرت ا رر والثالث من 
| السيد: ویس شي من ذلك سوى الله. فا لیس ينير ما ماک 
٣وایضاان‏ اللور صور: لم ٠‏ والمقل اناطق سد صورته من 
دون ن توسط مخلو یکا قال اوغسطيتوس فيكتاب ۸۳ هيات فا لیس ینید 
ملا عقل ملا 
a‏ پر ا 
لک كن يعارض ذلك قول دیونسیوس في كتاب الراتب السماویة « ان ملانکة 
الطبقة النانية نتطهر ولستير و وتتکل ملاک الطبقة الأولى » 
والجواب ان يقال ينير ملا ماك وان ذلك ان اور باعتبارہ من جهة 
المتل لیس شيا سو ی كشفي ام ,کتوله في افسبس فب ه :15 مك لما يمان هو 
نو» فاا ليست الانارة ث شیا بو یکشف ما يهم من اخ للغير و بہذا المنى 
قال الرسول في افس٣‏ ۸ہ لی انا اصنرانقدیسین جیعا أعطيّت هذه النعمة 
لسلس ا ا 


اه وحده 


ا یم 


۳ یر الم في ما هو تدر السر الآ يكارت م منذ الدهورمكتوما في فى الہ 
قالراد اذا بانارۃ ملاك لخ ركشفه له عن الح المدرك منه .وس نه نه قال/ 
دیونیسیوس في مراتب السلطة الاو ية ب ۷ ان « اللاهوتین ون لا 
ان مراتب الجراهر السماو یة اتلتی العلوم الالحية من المقول “العالیة ٠>‏ .ولا کان 
لا بد في فمل الما لل من امرین القوة اما وشيم الشی الممقو لکا مي في اعت 
الات ف كان لللاك ان یلم ملك آ خر على ما یله مرت ات ياعتبار 
هذين الامرین اما اولاً فبتقو يته قوتہ العاقلة لانهکا ان قوة الجسم لاق لکلا 
تزداد يقربه الوضي من الجسم الاک لکازدیاد حرارة ة الاقل حرارة بحضور | 
الككثر حرارت کذلك قوة الملاك الادنی العاقلة وی باقبال اللاك الاعلی! 
عليه فان درجة الاقبال تفمل في الروحانيات ما تفعله درجة القرب أككني في 
الجسمانيات واما نی فلان الملالك الاعل يدرك او بطريقة کلية بتقاصر' 
أعنها عقلالملاك ۶ الادنی ولكنه يقدر بقوة طبعه ان يدركه بر یقةاکث تفصيلاً 
فيفصتل اللاك الاعلی ذلك الحق الذي يدركه بطريقة اججالية نوع من التقصیل' 
يك ميد رال ال دنیآ وف یدرک شأن العلاء عندنا ایض 
فان ما پدرکونه بالاجمال یفصیلونہ ا ی ما تنی بادراکه طاقة خيرم وهذا ما اراد 
دیوٹیسیوس بقوله في مراتب السلطة الاو يةب ۱ «كل جرهر عقلى فانه, 
یجزی مااتاء الله مه ن الفہمالبسیط الاعلی بقدرتہ و یقعیلہ الى درج تعادل فم 
الادتى وترفعه ال ی مقار اعلى» 

اذا اجيب على الاول با جیع اللائکه عالييم وسافليم يرون ذات الله 
دوق توسطر ولس عر احدم الآخر في ذلك فان الي قد ذكر هذا اعم 
فقال « لن یم کل واحدر اخاء قائلاً اعرف الب لان جميعهم سيعرفوتي من 
صغيرم حت ی کیره » غير ان حقائق الاثار الالحية التي تمرف في الله من حي ث | 


اه ٣٣‏ سم 


اهو علتها يعرقها ال هکلها في تسه لانه يحيط علا بنفسه واماغيره مرن يراه 
تعالی مكلا كان اکل روذيةلهكانت ا حقائق التي يدركها فيه اکثرشکان اللاك 
الاعلی يدرك في الله من حقائق الآ ار الالمية أكثر مما يدركه اللاك الادنى 
أوينيره فيها وهذا ما اراده دیونیسیوس بقولہ ي الامماء الالحية ب > مقا ١‏ 
« تیر الملائكة يحتائق الموجودات > 
| وی الثاني بان انارة ملاك لاخر ليست بافاضة نور الطبيعة او النعمة او 
الد عليه بل جقوجه توره الطيعي ویکشغه له الحق في ما یعلق پمال الطبيعة' 
والتعمة والمبجدكا م في جرم الفصل 
أ[ وعلى الثالث بان العتل النطتق يتصور من الله مباشرة اماکا تصور الصوزة 
من التثل ا ی ا صورة غير اله اوكا تصور امحل بالصورة 
الاخيرة المكلة له لان المقل ا خلوق لا یال يدوت صورة مالم تصل با مق 
الاول واما سائر الانارات التي تحصل له من الاضان او اللاك فعي ينره 
| استعدادات للصورة الاخيرة 1 
٠‏ الفصل الثاني 
نی انه هل بقدر ملالك" ان يحرك ارادة ملاك اخر | 
تخ الى التاني بان يقال : بظهر انه تدر ملالّات ى كرك ارادة ملاك 
آخر لها ينيد ملا مارک كذلك يطيره ویک کا قال دیونیسیوس في 
ا مل الور رد نی العارضة الابقة ٠‏ والتطیر والاستکال پرجعان في ما یظبر ال 
الا رادة لان التطير بر يكون من او وضارالاثم الذي ج الى الاراد: والاستکالا 
ا حصل بادراك الغاية التي هي موضوع الارادة ٠‏ ۳ يقدرملاك ان رك ارادة 
ملاك اخر 4 
١‏ ۲ وايضا ان اسا“ ا ملاک تدل علی خاصیاکاقال دیونیسیوں فی مراتب 


بت ¥ 


السلطة السماویة ب ۷ و۸ فان معنی سروفیون محر قون او مبنون ٠‏ وذْلِكِ اغا 
هو با حیة الختصة بالارادة ٠‏ فاا یقدر ملا ان مز ارادة ملل آیخر 

۳ وای قال الفيلسوفب في كتاب نی ۳م 9۷ دالشوق الإعلى يمرك 
الشوق الاسفل >-وشوق الاك الأعلي اع کته فیظیر اذزرايتب املك 
الاعلى يقدر ان برك ارادة ملالۓ جر 

كن يعارض ذلك ان ريك الارادة انما هو الى من برد لان لببارة ي 
| استقامة الارادة - ولیس پیر الا الله وحده ٠‏ فا ليي لملاك ان يرك ارادة 
مارآ خر 
والجواب ان يقال ان الارادة تتخرك على نموي کا مر سيف الث الف 
ف ٤‏ اي من جهة الموضوع ومن جهة القوۃ لك الارادة من جهة الوضوع! 
اليد الذي هو موضوع الاراد کا ره الثي+ الشتمى الشہوۃ ة ومن وح 
الوضوع‌کن یو يوضع مثلا ان شین خير *علی انتا قد اسلفنا في الموضع المتقدم دکرہ' 
ان ما سوى الله من ارات يعطف الارادة باتک لیس شی رکه 
ریک کافیاً سوى اهر لكي الذي هو الل ون يظور هنا ار ليرا السعداء 
باھیتہ سم وس یی 
اکا في خر ۲۲ ١:‏ ۰۱۹ قاذًا لبس كرك اللاك الارادة ریک کا | لا 
اوه موضوعاً 6 اه برع مس یت 

شي بوب ومن حيث یظیر بعض اخيرات الخلرقة اي الي خيرية الله 

9 الاعبار يقدران يمطفها الى عبة الخليقة او اش سیلالاناع “واما من 
جمة القرة فلس يكن ن تحرك الارادة بوجه الا من الله لان فمل الارادة انا هو 
ميل من المريد الى المراد وهذا الیل لیس يقدر ان بجرکہ الا من وهب الذليقة 
أقوة الارادة کا ليس يقدر ان يحرك الیل اطبيي الا ذاك الفاعل الذي يقدر| 


و لك 
ان يهب القرة التي يمتها الیل الطبيعي - واا هب الخليقة قوۃ الازادة الله وحده 
| کنه وحده مبدع الطبيعة العقلية ٠‏ فاا ليس يقدرملالكٌ ان برک ارادة 
ملاك اخر 

اذا اجب على الاول بان اراد بالتطبير واشکیل مغل اراد بلانارة وکا ان 
الله تیر بخريك المقل والارادة كذلك يطير مرت نقائص المثل والارادة 
يكل سیل غایة المقل والارادة واستتارة اللاك راجعة الى المت لکا م في 
الفصل الابق فالراد اذن تطبره براءته مرن نقص المقل الذي ہو الجهالة 
اوباستکلله ادراكه غاية المقل التي هي ای ا درک وهذا ما ارادہ دیوٹیسیوس 
بقل في مرانب السلطة البيعية ب ٦‏ ق ۳د ان التطبير هو في الجواهر السافلة 

من الملا الاعلى منز الانارة سیف ا جھولات المودية ال فى الم الكل > على 5 
قولنا ان الوجه الجسماتي يتطبر من حیث نما لی عنه الظلام ويستنير من حیث 
يطلمعليه اور ويتكل من حيث دیا الى معرفة امان 
| وعلى الثاني بان احد الاک یقدر ال مج رالات الى حبة الله بطر بق 
الاقناع کا مر ز في جرم الفصل 
وعلى اتاك بان کلام الفیلسوف على الشوق الاسقل الحسي الذي يجوز انا 
اترك من الموج قالط العقلى لاندرا اج کنیا في طیمة قسانة وأحدة ولان 
اشرق الاسفل في الؤإجسانية وهذا لاحل له في الملائكة 

الفصل اثالث 
في ان اللاك الادنى هل يقدران ينيرالملاك الاعلى 

خی الى ات بان يقال : يظهر ان الملاك الادقى يقدر ان بر الاوك 
]الاعل لان الراتب البيعية صادرة عن الراتب السماوية ومتل لها ولهذا يقال 
لاورشلم اللي اس ی غلا  ٠‏ والأعلون نی الیمة یستبرین من الادِن 


1 


= ٠ 


سس 
ویشعلون منہم کال الرسول في کور٤ ٠‏ ۰ تستطيعون ان تناو" 
فواحدا دا لہ ايم ویوعظ الیم » فاذًاكذلك الاعلون في 
امراب ال‌اوية يجوز ان يستنيروا من الادنین 
۲وایضا کا ان نظام الجراهر الجسمانية متعلق_” بارادة للّهكذلك م 
الجواهر الروحانية ‏ وقد يفم الله على خلاف نظام الجواهر ا لجسماني ةا ع في 
امعت الآنف ف٦و‏ ۰۷فا قد يفمل ای على خلاف نظام الجواهر الروحائية 
فينيد الجواهر السافلة لا بواسطة المواهر المالية المتوسطة ٠‏ وعكذا تقدر الجواهرا 
السافلة المسشيرة من الله ان تبر الجواهر المالية 

۳ وايش ان اللاك يبر اللاك الذي يقبل عله کا مر فی ف ١‏ ٠ولا‏ كان 
هذا الاقبال ارادا كان لاعلى الملائكة ان يقبل على ادناها دون ان يقبل على 
ا ملافکۃ المتوسطة فادًا جوز ان ينيره ابتدا* ومکذا يجوز لهذا الادنی ان يرا 
من ہو اعلی هئه 

كن يعارض ذلك قول دیونسیوس في مراتب السلطة الِیعِة ب ٥‏ « من 
الشرائم الالمية الفير الغيرة ان جه الافلات الى الله بواسطة المالیات » 

والجواب ان يقال ان الملاككة الادنین لا نيرون اصلاً الملائكة الاعلین؛ 
أبل يستنيرون منہم ونحقية ی ذلك ات النظامات يندرج بج احدها حت الاخر | 
کاندراج ا الم تحت الک ] تقدم نی المعن لانف ف ٦‏ تعلق علدا 
| باخر ی كذلك يتعلق نظام م باخر ولنا لیس > چم ان یل احيانا شي خارجار 
عر نظام العلة السافلة قصدا الى الما بت قد مخالف عندنا اس العامل 
قصدًا الى اطاعة املك وعکزا قد يعرض ان یفعل الله اما على سیل المجيزة 
خارقًا نظام الطبيعة الجسمانة توجیہا لتاس الى معرفتهواما خی و الظا 
یئ للجواهر الوحانة فلس له علاقة بتوجيه ١‏ الى الله لار* 


7 
نت افعال| 


اص e‏ 
|أبالجواهر الروحاتية بخ من اللہ اصلاً ب لكات السافلات فيه تتمرك دا 
بواسطة العاليات دون العکس 
, ادا اجیب على الاول بان التب ال يي نماي اقب السماوي من بعض 
الوجوه ولس يشايبه مامالمشابية لان حقيقة حقيقة النظام فی الترتيبٍ السماوي متقدرة 
قرب الى الله ف کان من الجواهر الروحانية "اقرب الى الله كان اعلى دوجة 
أأواوقر علا فل يكن الاعلون يستتيرؤن اصلاً من الادنین واما في الترتيب البيعي 
أنتد یکون الاقر يون الى الله بالتداسة احط درجة واقل عل وقد کون بم 
اوق ني شيءَ واقل کل ني شيا خر ولذا جازان ی لاعون من الادنین 
وعل الثاني بان خرق الله نظام الطيعة الجسمانية وخرقه نظام الطبيمة الروحانية 
لیس سکپ وکا لقدم في جرم القصل فالاعتراض ساقظط 
| وعل الثالث بان ا ملاك یقبل بارادتہ على ملاك خر ليتيره وان ارادة 
]| لا تجري نع حسب الشريعة اللمية اني ربعت النظام في الملائكة . 
0 العا" الام 
۱ في ان اللاك الا مل بنبر اللاك لاف في يع ماه 
0 الى الراہم پان يقال : بظهر ان اللاك الاعلى ليس بير املك الادفی 
مايعله فقد قال ديوئسيوس في مراتب السلطة السماوية ب ؟اأن 
2 الاعلين ح علا اعم و ولللاکه که ادن نع اخص واخطً* وط الاعم 
يتناو ول اکثر ما يتناوله العم الاخص “فاد ی کل ما يعله الملائكة الاعلون 
يعلة الاوك الادنون بانارۃ الاعلین 
۱ ۳ وایضاً قال عالت ريك اش بس ن عرفوا متذا 
الدهر سر امد واما 0 الادنون فقد كان جهولا عندم الى ال انع“ 


دنق رت انه ا سال سن للا لام دمن هنا ملك" 
الجد » اجاہہم بمض أ خر چواب عما مر « رب ا نود هو ملك ا لجد “کا 
اوضع ذلك دیویسیوس سیف مراتب السلطة السهاوية ب ۷ ولوکان الاک 
الاعلون ینیرون الادنین في چیم نا يلون یکن . للك < الیو 
ندم في جم عا ونم 
۳ وايضا لو کان الاک که الاعلون يكشمون الادنین بجع اون یڑ 
شي یڑ سو جا 
باطل في ما يظهر ہت الوا لا 

لکن يعارض ذلك قول غريفورنيوس في خط ۳۶ في الاتجيل « اذا وهب 

بعض الاشیاہ نی ذلك الوطن ن السماوي بطر يقة اعلى فليس يسك مع ذلك شی 

أبوجه الانفواد » وقول دیونسیوس ف عراتب السلطة الاو بةك ٠١‏ ۳ 
جوم سماوي فانه يطل مرن دونه على ماأوق ي ادراکه من هو اع منه » کا 
ينضح من ایس المستشهد به في ف ١‏ 

والجواب ب ان يقال انججيع الخاوقات مشاركة في الخيرية الا ية بيك تفيض | 
خيرها على غيرها لان من حقیقة ا بر ان یسر غيره فی نفسه ومن څ کات 
الفواعل التسعية تہب غیرها شيهها على قدر طاقتها فاد كلا كانت الفواعل اکٹ 

اترا سیف الخيرية الالحية كانت اقدر ع بل افاضةكالاتها عل غيرها بب[ 
۱ طاقتها “ومن مه نبه القدیس بطرس اولئك المشتركين في الحیریة الالهية بالنعمة, 
بقوله في ١‏ بط ع : ۰ لخدم کل اعد ری یا نال من لاه ےکا ی 
بالوكلاء الصالحین على نمة الله اتوم » فأولى اذن که اقدیین الذي 
م مشاركون في ا حیریة الالمية اتم اشترالئر ان هوا من دوتهم في مایت 
من الله غير ان وجودہ في الاک ة الاعلين اعلی طبقة من وجوده فى اللاك 
ا س ا 


الادتین وذ اكان الملائكة الاعلون لا زاون في مرتبقر ی ولم عل ككل کا 
ان الل لعل نفی ما تھلەمنہ التليز ولكن بطريقة ام 

ادا اجیب على الاول بانه انا يقال الملاتكة الاعیس ام باعتبار ان 
طريقة ادراکھم اعلى 

وعلی الثاني بان لیس الراد یکلام نإ م الاحكام ان اللاك الادنين كانوا 
يجهلون سر التجسد ملق بل انهم لم يكن الم بعل ام کا کان لللائكة الاعلين 
وانهم ازدادوا وا بعد ذلك علا به عند امه 
وعلى اثالث بان لاک الاعلين لا يزال بیی اليم من الله دا حتى بوا 
القضاء شي ديد ما يتعلق بتدييرالعالم وخصوصا نا المتتخبين ٠‏ فاذًا لیزال| 
أعندم دام ما ينيرون فيه الملاكة الادنين 


1 
أ یھو و ووچ سس 
7 
0 


۱ ۱ 
1 ا یٹ الاير بعد الئة 
OR ۱‏ 


نی کلام الملائكة - وفيه خسة فصول 
ان اب النظر في کلام اللائكة والبحث في ذلك يدور على خمس مسائل - ۱ ہل تخاطب | 
الملائئكة -؟ ہل يخاطب اللاك الادنى اللاك الاعلى ‏ ۳ هل مقاطب الا ل لسع نیا 


1 
1 


الفصل الاول 
هل تخاطب الملائكة 

ی الى الاول بان يقال : يظهر ات الملالكة لا اتخاطب فقد قال 

أغر يغوريوس في ادیاتہ ك ۱۸ ب ۲۷ لا تح ب كثافة الاعضاء يوم الم 


سورٹ 


اعقل الواحد عن غيتي الاخر » فا وی ان لا جب عقل ملاثر عن ملاك 
اوالعرض م رن الکلام ایضاح ما فی المقل للقیر ٠‏ ۰ فلا حاجة اذن الى تخاطب 
الملانکه ۱ ۱ 
۲ وایضا ان الكلام على ضر ین داخل يخاطب به اکل نفسه وخارج 
يخاطي به لک غیره کلام الخارج يحصل باشارة حسوسة کالصوت او الا یا 
او بعضو من اغضاء ا لس دکاللسان او الاصیع - والملائكة منزهون عن كل 
ذلك فاد لس یقم ينهم تخاطب ۱ 
۳ دايا ان التكم ينه السام ليع يكلامه ٠‏ ولیس بظهران ملاک ينه ملک 
لب يكلامه فان ذلك يحدث عندنا باشارو محسوسة ٠‏ فاملائکۃ اذن لا اتصخاطب| 
کباش ذلك قله في كور ٥۰۱١‏ «اوكنت انط بالسنة الناس 
والملاتكة » 

وا مراب ات یقال ان الملائكة نتخاطب نوع من القفاطب« لکن بلیق بعقلتا ان 
تنص طر یقة الکلام المسمانی ي المطرق من الكلام الباطن اعلی واخنی “کا ل 
غريقوريوس في ادیاتہ ك ب٤‏ ا ل بین الاک 

من اعتبسار ان الارادة تحرك العقل الى فعل کا اسلفنا في مب ۸۲ ف + علد 
جو على افعال النفس وقواھا- والممقول یکون فی المقل على ثلاثة انحاء و 
بالملكة او 0 یت قال اوغسطینوس في كتاب النالوث -۱: 
ب ۸ وان بلاحظته او تصو ره بالفعل وال باعبار نسبته الى آخر رواشم" 
ان الممقول يتقل من ال الاو الى الثانية باس الارادة ولا يقال في حر" 
الملكة « ما یلم مستعل متی شاه » وکذا يتذل من ال الثانية الى ات 
بالارادة اذ بالارادة مه تصور العقل الى اما اکل شيء او اکتا 
لاش وت ات ال الى ساس بل ما هو سامل ده الك | 


4 - 

قبل حیاز ان صاحبہ يخاطب نفسه لان تصور المقل يقال في الما لکلة 
ومتی اجه تصور عقل ملااثر الى ان يتكشف لا خر بارادته ظهر تصور عقار 
لالم آخر, وهذا ہو تخاطب الملامكة- فا بيست مخاطبة ملالك ل خر سوأ 
اظھار تصور عقله له 
ادا اجيب على الاول بان تصور المقل الداخل بمب عندنا بانمین اول 
بالارادة التي لقدران سك تصور المقل في.الداخل وا توجمہ الى الخارج' 
وبا الاعلبار ليس يقدراحدٌ ان یری عقل ال خر الا الله وسذمكقرل ی 
اکور : ۱ ليس يعرف ما قي الانان الا روح الانان الذي فيه » وان 
تیب عقل انسان عرن انسان بكثافة البدن ولذلك می وجهت الارادة. 
تصور المقل الى ان يتكشف لا خر فليس يعرف حالا من ذلك الا خر بل! 
لاڈ من اشارة محسوسة وهذا ماارادہ غریفوریوس بقوله في ادياته ك ۲ 
أب 4 « نحن محتعبون في خبيئة العقل عن اعین الغير وراء جدار من البدن الا 
تا متى اد کشف انا رج بثل بابر من اللسان قان ماعن مه نا 
الباطن » والملالك ما“ عن هذا مانم و ولذ متى شاهكشن تصوره عرفہ الا خر | 
حال | 
٠‏ وط النانی بان الکلام الخارج ا حاصل بالفط ضروري لنا بسب یب مانم البدن 
فهو اذن لس يلام الملاك بل انا يلاه الکلام الداخل الڈےے ‏ لیس یقوم 
خاطبته نفسه باطاً بتصوره فقط بل بکشفه تصورہ للغير بارادته ایض ومکذا! 

أيقال لقوة الاك الي با يكشف تصورہ لنة اللانکۃ عجارا 
وعل الثالك بانہ ماکان كلمن الملائمكة الاخیار يرى الا خر دامًا في الكلة, 
م یکن حاجةٌ ا ی ائات ثي منبهفیملانه 5 بری احدم الآخر دام كذلك | 
یری فيه دا كل ما هو متعلق به الا انه ماکان التخاطب مكنا لمر في حال/ 


| 


القطرة الطبيمية ايضا وکان الملائكة الاشرار ایض بتاطبون الان وجب أن 
يقال ان هكا راك ا مس من ا حمسو سکذاك بج رد العقل من المقول ٠‏ فادا 
کیا يتنه الس باشارت محسوسةكذلك مجوز ان يتنه عقل الملاك إلى أن بي 
بقوتر معقولة 
الفصل الثاني 

ي ان الملاك الادق هل يخاطب الملاك الاعلى 

بنط الىَالقاني بان يقال: يظهران الملالك الأدنى ليس مخاطب الملاكالاعل ' 
فقدقال الشارح فيكلامه على قول الوسول «ل كنت انطق بالسنةالناس والملانک: 5 
ما تمه اٹ «کلام اللانکه هو الانارات التي بها ینیر الاعلون الادتين »۲۰ 
واللالكة ة الاو لا ببرون الاعلین اصلاً کیا مر في البحث الا نف فى م ۰/ 
فاد لا طونم ایض 1 

۲ وایضاً ند في المعث : نف ف ١‏ أن الانارة لست سوی اظهار وا 
لاخر ما ہو ظامر له -وهذا هو الكلام بعينه ٠‏ فالكلام اذا هر عين الانارع۰! 
فيازم ااا سم 
٣ '‏ وایضاً فال ریقوریوس في ادیانہ ك ٢‏ ب ٦‏ 3 انا مخاطب الله اللاك 
بکشغه لابیم سی بانہ لیر امرئية » وهذا هوالانارة یبا فلا کل کلام 
لله فهو انارة تكذا اذ نک لکلا لللاك فهوانارة - فلس في قدرة الاك 
الادنى ان يخاطب اللاك الاعلى بوجه من الوجوه 

ککن يمارض ذلك ان قول الكتاب دمر هذا ملك الجد » خطابٌ 1 
الملائكة الادنييت للاعلين على ما فسره ديونيسيوين في مراتب السلطة 
السهاوية ب ٦‏ 

والجواب ان يقال يقدر الملائكة الادنون ان يخاطبوا الملامكةالاعلين وان 
دلب شتا 


72 ست 

ذلك ١ا‏ نكل انارت في الملائك ةكلام ولي س کل کلام انارۃ اذ ليست مخاطبة 
ملاك لاخر سوى توجيه تصوره بارادته الى ان يعله ذلك الا خر وما یتصوّر 
بالعتل يرجم الى مبدأین الى الله الذي هو الحو ق الامل والى ارادة الماقل التي 
الاحظ خی باعل ولا کان الق هو نور المقل والله هو قاعد كل حى 
کان اظهارما يتصوّر بالمقل باعلبار تملقه بالحق الاول کلم وانارة وذل ك کا 
لو قال انسانلا خر « السماء مفطورة من الله » او «الانسان حيوان » ۰ واما 
اظهار ما يتعلق بارادة العاقل فليس مجوز ان ےی انارة ب ل كلام فقط وذلك 
کا لوقال قائل لا خر « رید ان اتل هذا الي واريد ان فمل هذا الشي» 
او ذاك » وتحقيق ذلك ان الارادة الخلوقة لیست نورا ولا قاعدة مق بل 

مشتركة في اور فاد لين اظهار ما تعلق بالارادة اوق من حیث ه وكذلك 
انارۃ 7 اذ ليس من مقتض یکال عفلي ان اعرف ما تريده انت او ما تعقله بل 
ان اعرف ما هي حقيقة ق الام ١‏ فوا ان الاک يقال م اعلون او ادنون 
| بالقياس الى البدل الذي هوالل ٠‏ فادًا الانارة اي علق بیدا الذي هوانه انا 
[اتصدر من . اللا 7 الاعلين الى الادئین فقط واما بالقياس الى البدا الآخر 
الذيهو الارادة فالرید هو الاول والاعلى وفذا كان اظهار ما يتعلق بالارادة 
|إيصدر من الرید الى غیرہ اي كان ويبذا الاعبار يخاطب الملائئكة الاعلون 
:الادنين والادنون الاعلین 
]| و بذلك يتمع الجواب على الاعتراض الاول وان 

وعل الثالثك اجيب بان مخاطبة الله ہے و کلما انار لانه لما كانت ارادة 
الله قاعدة للم قكانت معرفة ما يريده الله راجم کل المقل الخلوق وانارته 
ولب ی كذلك حك ارادة الملالدكا مرف جرم الفصل 
مح هسه 


- ¥ 
الفصل اأثالك 
ا في ان اللاك هل يفاطب الله 
خی الى الک بان يقال : يظهر ان الاك لیس يخاطب الله لان الفرض| 

/ اہی ف ۰ 
من الكلام اظهار شی لا خر اللاك ليس یقدران يظور شب لكونه تعالى 
یم کل شی ٠‏ قاللاك اذن لیس مخاطب اللہ ۱ 

۲ وایضاً ان الكلام هوتوجیه تصور العقل الى المیںکا في ف١ ٠‏ والملاك 
موجه دا تصور عتله الى اللہ فلوکان مخاطب الله ایا کان مخاطبه دا 
ومذا باطل عند بعض في ما بظهر لتخاطب اللانکه اسان ٠‏ فيظهر اذن انأ 

۳ ۳ 
اللاك لین بخاطب الله اصلا 

لکن يعارض ذلك قوله في رکریا ۱ + ۱۷ ھ اجاب اللاك اب رقال + يارب | 

اجنود الى متى لا ترحم لورشليم» فاملاك اذن يخاطب الله 


والجواب ان يقال انكلام اللاك فام بتوجبه تصورعقاه الى الفیرکا رم 
اف «١‏ والثيء يتوجه الى آخر على ضریرت احدها لايصال شي الى لیر 


۱ کتوجهالفعل في الامور الطبیعیة نحو المتفعل وترجه ا في الکلام البشري' 
| الى التليذ وپہذا المنى لیس بخاطب اللاك الله بوجم لا سیف مأ يتعلق بمقرقۃہ 


لا ولاف ما يتعلق بالارادة الق لان الله عوالبداً والصائم ككل حا 
۱ وكل ارادة ٠‏ والثاني لقبول ثيه مرن الغيركاتجاه التفمل فی الطييات الى أ 
افاعل واتباء الليذ في الكلام پشري الى الم بهذا النی بخاطب اللا 
الله اما يات اد ته فی ما رة تعقامه 3 فم ال ۱ 
اله اما باستطلاعه ارادته في ما يفك او باستعظامه قدرہ اف الذي يدس یدرک 
اصلا وذلك كتول غريغوريوس في ادياته ك ۲ ب + « يخاطب الاک الا 


ےہ ی ۔ 


بل قد یکون از منه اتضاح شي دی کا ذا سال اللية لع عن امي 
أ . وى الثاني بان الكلام الذي به خاطب الملائكة الہ بشنبییه وتعظيىه بخاطبونہ 
موی الي ا ياي 
اق لم ان يفا شين جديا پرومون الاستارۃ فيه 
القصل ارام 1 
في ان البمد المكاقية ہل یی في كلام املك 

عط الى الرابع بان يقال : بر ان لبعد كي رش كلام الا 
ند تال اس في كنب ین تق ك ٢‏ ب ۳ وك ١‏ ب ۱۷ « الملاك 
يفعل حیث يوجد ٠»‏ والكلام سل مناضال اللاك فادا کان وجرد الملاك نی 
مک محدود يظمر انه نا بقدر إن يكم الى ہن تحدوج من أككان 

۲ وايضا انما ينادي کم ببب بعد الامع ٠‏ وقد قيل ية اش ٦عن!‏ 
السروفيين « ينادي احدم الا خر> فیظهراذن ان البعد الکنی ینمل شین 
]ا کلام م اللالکۃ 
< كن يعارض ذلك ما ورد في لو ۱7 من أن ال نی الى في جممكان بط 
اب ره د ون ان ينمه البعد الک في عن ذلك “فبلاول اذن لا ينع البعد لبعد أككني 
مخاطية ملاك لا خر 
| والجواب ان يقال ا كل اليا بار ال عات ی 
| افا و او ۳ <وفعل الملاك العقلي مر کل ارد عن الکن والزمان لان فلا 
الما لى ابا يحصل باراد عن آلکن والزمان الا بالعرض مر جهة الصور 
ا له التي لا عل ما في الملائكة - وما کان دا بالكلية عن أككن والزبان! 
فليس یفعل فيه شتا لا اختلاف الزمان ولا بعد لکن ٠‏ فادا لیس يؤثر بعد 
الکان مان ماني كلام اللاك_ 


۔ط)۳۔ 


| اذا اجب عل الائل ان کلام الملاك کلام" باطيي کا غيّ ني ف ١‏ ولکہ 

من ون نه فهوفي اللاك الك فهو اذن حيث يكن الا اش 
yT‏ 
یم احذم ما تعلق به في الا خر اي ان يف مكلامه 

وعلى الشاني بان ذلك النداء ليس الراد به ندال بالصسوت الإسماني الذي 
يدث بسب بعد اکان بل اراد به عظمة مأكان يقال او عظمة العاطفة كقول 
: غريغوريوس في ادیاتہ كب ٤ے‏ كلا كان د شوق الشتاق اف کان نداگ اقل أ 
القصل الاس 

هل يعرف جیم الملائكة ما بقع من التخاطب بين ملاکین- 

لی الى الخامس بان يقال : يظهر ان جيم الملاكة يعرقون ما يقم من 
التخاطب بین ملاکین فان عدم سماع الا کلہم کلام الانسان الواحد ۳ 
بسب تاوت البعد اي ٠‏ وقد ثقدم سيف ال ال نف نکن 
ا سکم الق تی خاطب ملا مک فهم ذلك جيم | 
الاک 

,۲۰ وایضاً ان الاک که مشترکرن جیما في قوة العمقل ٠‏ فاذاعرف احدم ما 
تمه اليه من تصررعقل الا خر عرفه سار الآخرین بیس الحية ا 
۳ وايضا ان الانارة ضرب من الكلام واستتارۃ ملالثر من ۳ تسل ال 

جیم اللائک لان دکل جوهر سماو: وي ب انه طلم خيره عل‌ما أ وتي ادراکه > 
7 ديويسيوس في مراتب السلطة الماویة ك م ٠‏ فاد كذلك ما یقم من| 
القخاطب ین ملاكين یتصل یجیم الک 

|| لكن يعارض ذلك ان الانبان یقدر ان 7 انا آتر وحدہ فأولى امأ 
0 ذلك في الاک 


مد 


والجواب ان يقال اما يدرك اعد اللالکه ما في عقل الا خر بتوجيه ذلك 
الاخر ما في عقله بارادته ال ہکا مرفي ت١‏ وقد يكن لسبب ما توجيه شي 
ای واحدر دون الا خر فيجوز من مُه ان يدرك واحداما في عقل ال خر د دون 
ان یدرک الا خرون ۰ وھکذا يجوز ان يدرك احد م دون داوم کلام الاآخر 
لا بيب الیعد أككني بل بسبب التوجيه الاراد ي کا م في الفصل الا نف 
وبذلك تضم الجواب على الاعتراض الاول والنانی 

وان الثالث بان الانارة تكرن في ما بصضدر عن قاعدة ا حى الأول 
5 هي ادا العام بیع الاک ولمذاكانت الانارات عامة یمهم ۰ واما 
الكلام يجوز ان یکون في ما تعلق ببدل الارادة الخلرفة الذي هو خاص ككل أ 
املالثر ولذا لس جب ان یکر و نكلام كل من الاک عاما نا سم ا 


رحسب 


3 الا بعد الئة 


فی ترب اللاکه + بحسب الطبقات والراتی س وفيه ثانية فصول 


۱ ثم يجب النظر فی ترتب اللالکة بحسب الطبقات والراتب نقد تقدم في مب 1١5‏ ف٣‏ 
ان الاک الاعلین بنیرون ن i‏ الادنين دون المكس .واث في ذلك بدور علي اني 
'سائل۔ اهل جيم ا ملائكة طبقة” واحدة _ ۲ هل بوجد في الطبقة الواحدة مر واحدة 
قط ہے ٣ہل‏ پندرج نحت رد الواحدة ملائكة متعددون س 4 هل تناوت الطیتات' 
۱ را تپ حاص بالطبيعة ے ٥‏ في اسهاه کل مرتبة. وخامياتها - في نسية الرانب بضها 
۱ ای يعض - ۷ هل تبتى المراتب بعد يوم القضاه + في ان الناس هل ينتقلون الى مواتب' 
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لمات 


النصل الاوّل 
هل چیع الملائكة طبقية وأحدة 
ی الى الاول بان يقال : یظبر ان جیماللالکہ مت واحدة لاا 
|| کان الاک اع الخلوقات وجب إن يكونوا افضلها ترتاً - وافضل ترب 
اح ة ان کون ترجه مت اة واحدۂٌکا یہ وی 
اك ۱۲ من الالمیات٠‏ فادًا ماکان معنی الطبقة في رای ( با ارات اس 
المقدسة یظھر ان یع املانکه طبقة واحدة 
aly‏ قال دیونیسیوس في مراتب السلطة السماوية ب*< الطبقة هي ارید 
وال واقعل »۰ وجیع الاک د دون ره بالنبة الى الله الذي مرف 
آوااذی هو نظام اما ۳3 جع اللائكة طبقةواحدة 
۳ وايضا ان ا المقدسة الي يقال موجودة ف الناس واللالکہ ۱ 
وم الاس طبقةٌ واحدة ککذا اذا جیم الملا 
| لکن يعارض ذلك ان دیونسیوس e‏ که في مراتب السلطة السماویة 
,ب ٦‏ الى ثلاث طبقات 
| والجواب ان يقال اراد بالطبقة الرئاسة القدسة کا ثقدم قري با وس ااسة 
یدل على ارين ایس والكثرة المترتبة تحنه ولا كارن الله وحدہ رئیا لس 
ا اک نکه فقط بل ميع اناس وسائر ا خلوقات ایض کان ليم الاک 
اد الخلوقات الناطقة التي يجوز اشتراکیا في الامور القدسة طبن واحدة 
| کول سد وسية الله ك ۱۲ مو رر 
احداما مكلفة من الاک الاخيار والناس والاخری مؤلفة مر الاک 
الاشرار» ٠‏ واما اذا اعلبرت الرئاسة من جهة الكثرة ی ےو 
اعد انا کات انا تدير من اليس بطريقة واحدة بينها ولك اذا ! 


1 


هلك سی 

آیکن تدبيرها من الرئيس بطريقة واحدنر بت رجمت الى رئلسات خلا 
يخضع اللكرواحد مدن مخلافة تساس ب بشرائع مخثلفة ووزراء مختلفین وواخم” ان 
قبول الناس للانارات لالب ی کول ها فان الملامكة ثقيلها في 
حالتها المعقولة ا حضة والتاس يقبلونها تحت اشباہ ا حسوساتکا قال دیوتسیوس 
قي نراتب السلطة السماویة ب ١‏ فوجب من تہ التغاير بین الطبقة البشر یة 
والطبقة الملحكية وبجامع الحبة وجب جمل اللاك ثلاث طبقات فقد مر 
بھی ہو معرقة الملائمكة ان لللامكة الاعلين معرفةا 
ان اعم من معرفة اللاك الادثیرت وهذه المعرفة العامة تجوز تفصيلها في 
ملاک ای ثلاث درجات لانه يجوز اعبار حقائق الاشياء الني تستنير فيا 
اللاك على ثلاثة افاء اما ولا اعبار صدورها عن اليدا ! الاول الکلی الذي 
هو الله وهذه الطريقة خاصة بالطبقة الأولى التي هي اقرب الى ان وكانها قا 
في ارق الله كا قال دیونیسییں في مراتب السلطة السياوية ب ۰۷ واما ان 
فباعتبار توقف هذه الحقائق على العلل آككلة ا حاوقة الي نکٹر نوما من التكثرا 
اوهذه الطریقة خاصة باه ای واما تا باعیار تخصیص هذه ا لحقائق 
ریات الاشیاہ من حیث هي متوقفة على عللبا الخاصة وهذه الطريقة خاصة 
(بالطبقة السغلی وسياتي ذلك مزید يان عند الكلام ع کل من عراتب اللائکت 
| في ف ٦من‏ هذا ا حث٠‏ فالطبقات اذن لتعدد من جهة الکنرة الرگوسة- ومن 
أأذلك يتفم ان القائلین بان نی الاقانم الالمية ترا رئاسيا يسعونه فائق القام 
/السماوي على ضلال و وتوم هذا منافی اراد دیونسیوس لان فی في الاقانيم الالمية 
رق في الطيعة لا في الطبقة فقد قال دب سيوس في مراتب السلطة السماوية 
اب ان مرتبة الطبقة هي مرتبة تطهر وتات واستکال عضو ومرتة تطبیں 
وانارة ر وتکیل لا لآخرین٠والاقانم‏ | الالمیة منزهة ع نكل ذلك 


تک با سر 


1 اجيب على الاول بارت ذلك الاعتراض انما ينبض باعليار.الرئاسة من 
|أجمة الرئيس لان الافضل ان تدیر الکانة من دیس وامن رکا اراد له 
الفيلسوف في مظان‌کثیرة من الوضم الشاراليه في الاعقراض 

وعل الثاني بان لیس في ۳ طبقات متعددة باعثبار معرفة الله اذیا 
ده عل ام واحدر اي بذاته بل باعلبار حقائق الخلوقا تکا لقدم في جرم 
الفصل 
. ول اثالث يان التلس متحدون جبعا بالنوخ ولم في التعقل طریقة واحدة" 
طبيعية ول کذاك الاک فا لیس حکہم کہم 

افصل الثاني 
ني انه هل پندرج تحت الطبقة الواحدة مانب متكثرة 

۱ ی الى التانی بان يقال : يظير ارت لیس پندرج تحت میرم 
ان متکارة لان تکار المد موجب :پک ا حدود ٠‏ والطتة رته م قال! 
دیونسیوس في مراتب السلطة السماوية ب ۰۳فا حي شكانت مراتب متكثرة/ 
كانت طبقات متكثرة لا طبقة واحدة 
ا ۲وایضا ان الراتب الخثلفة درجات مخالنة ٠‏ والدرجات تحصل نيالروحانیات! 
أأباعثيار اختلاف الواهب الروحانية ٠‏ وجیع المواهب الروحاية في الاک 

مشاركة اذ لیس نفد اد يازة شي 5 نا ا عراتب علفة 

۳ وايضاً ان الراتی او الدرجات لقسم في مرا عراتب السلطة الیعیة باعلبار 
التطهير والانارة والكيل فان درجة الشمامسة مطهرة ودرچة القسيسين منهرة 
أودرجة ة الاساقفة كما قال ديوئسيوس في الکتاب اللتد م ذکرمب دق ۱ ١‏ 
| وکل ملا بطیر ويد ویک ف بس که مرت مان 
ا كن يعارض ذلك قول الرسول في افسس ١‏ : ۰۶ن الله «اجلى الس 


مت ۳٩‏ سه 

| الاسان قوقكل رئاسةوسلطان وفوت وسيادة » وهذه مرا تې مخلفة قي اللاك 
و برجم الى حدم يانه زین ف٦‏ 

وا واب ان يقال ان الطبقة الواحدة رئاس واحدة” اي ماعة واحدة مترتبة مترتة 
نوعا من التب آ تعن تدر ربکا ا نقدم في لنعل القن نان زک 
جاعة تر مراب مختلفة تكن تلك الجاعة مترتة بل متشوشة فا مرس مقتضی| 

حقيقة إلطبقة ات یکین فیا رنب لن ووجه هذا الاختلاف في ارات 
| اختلاف الوظائف والاعا لكا يضم من ان الراتب تختلف:في المدينة الوأحدة 
باختلاف الاعال فان مرتبة القضاة مغايرة رة الحامية وكلتاها مشايرة” كرتبة 
الكاريت وم 1 الا انه وان تعددت الراتب في مديتة واحدة فرجعها 
ثلاث باعثباز ان ككل جماعةكاملة الا ووس ل 0 ومن مه نری اناس في 
کل هیر ت اجماعية مراتب ثلاث م اعلزرکالوجوه وم ادنو نکارجاع! 
وم متيسظلون کالب الكرم ڑا اذا تلف امراتب في كل طبق مک 
باختلاف الوظائف والاعال وهذا الاختلافکله ہی 0 ثلاثة اي الاعلى 
والاوسط والادنی ولهذا جعل ديوئيسيوس فيكل طبقة مرانب ثلاث مل فيأ 
الطبقة الأولى السروفیین والکرو پین والاعراش وني 7 الیادات والقوات, 
وال لاطیرت ونی النالنة الرثلسات وروساءاللانکه واللائك كا في مراتب! 
السلطة الماوية ب ۷و۸ و ٩‏ 

اذا اجيب على الاول بان لفظ الرتبة او الرة في اللاتينية (040) مين 
احدما اتیب الشامل لدرجات مخثلقة وبہذا لممنی يقال الطبتة رة والا خر 
۳ الدرجة ويهذا الممتى يقال في فى الطبقة الواحدة مراتب متكثرة 

وعلى التاني بان الاک مشارکونة فی کل شي الا ان بعضہ مکل من بعض! 
في بعض الاشياء ومن قدر ان يشرك غيره في شي فه و آکل نی ذلك اي , 


ا = 


۳ 
| | من .لیس يقدر على ذلك کا ان: ام يقدر ان لقن فهو کل حرارة. من لیس 
یقدر ومن يقدر أن لف کمن لس ذلك مقدوزا له ۰ وکلا قدر 
قاد ان يشرك غي في موعبة اگ لكان آکل "کل درجة کا ان من يقد ر عل علم 
عل .اط فه وأكل درج في العم ول هذا نو مزن اه جب اب 
اختلاف الدرجات او الراتب في الملائكة باختلاف الوظائف والاعال. 
+ وعلى التالت بان ادنى ملا ر مواعلی من اعظم انسانر ف الطبقات الیشر یة 
و ۰ «السنیر فی ملکوت السماوات اعظم مئه » اي 
سو سو ری وی تا فا اصع ملاكٌ 
ات الك في تدر ان بط بل اٹ ببر ویکل ایضا' 
أوذلك بطريقةٌ اعلی من طريقة مراتب الطبقات لبشرية ول هذا ليس قاين 
راب السماویة باعلبارقايز هذه الافعال بل باعلبار ار خر في الافعال 
الفصل اثالث 
في انه هل تشتمل الرتیة الواحدة على ملا مک ةشير بن 

؟ نعل الى النالك بان يقال ؛ بظير ان المرتبة الواحدة لا آشقل على ملاتكةا 
كر یت ۷ ف ۲ وسب؛ ۰ ف ٤‏ ان بی نکل ملا وملا 
شارت ٠والمرتة‏ الواحدة اا شق لعل امور متاوية هادا ليست الرتة الواحدة” 
مشقلز عل ملاک هکثبرین 
"وی میک 4 وا فلا اج نلک ٠‏ وما یتعلق بوظيقة واحدة/ 
۱ که يكني له )۶ تقو قكذاية حر واحدة لا یتعلق بوظيفة' 
امس على قدر ما یفوق الملاك ابرم م الاو في اکال - فاا اذاكانت 
الراب ايز بحسب الوظائفکا ثقدم في الفصل السايق | يكن فائدة في وجودا 
۱ امالك كثيدين في رة داد 


6 ا 
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٣‏ وایضا قد مر في ف ١‏ ان بی نکل ملالثر وملاكر قاو *فلوکان لامک 
كنيدي نكثلاثة اوارینة ثلاً مره واحذة و کیان | راد اة العلا امد 
أمناسبة لاعلى المرتبة السفلى منه لأعلى مرتته فیک کزه من مرح ال 
کون من مر اي ما لیر فا ليس لال کین مرب واحدة | 

لکن یعارض ذلك قوله فی اش ۳:٩‏ ان السروفیی نان نادي احدم الا 
آفا دا للاك كثيرين مرتبة واحدة يقال ها مرتة السروفيين 
والجواب ان يقال من ادرك بعض الاشياء ادرک كاماد قدران ینم لا 
افاا وقڑھا وطبائما الى اقصى ا جزائها وت ادریا ار ا 
"ان ینصلیا الا تنصيلاً اجان والتغصيل الإجالي انما یمم بامور اقل 6 أن من 
يدرك الاشياء الطبيعية ادرک ناقصا صل مرها بالاجمال فیجعل سیف 
الاجرام العا ية وقي اخری الاجرام الغلیة الجائدة وي اخری رت ۹ 
اخری اون ومن یدرکھا درک اکل يقدر ان يفصل ایض الاجرام 7 
کر تر اخرسے ما قدم الى مراتب مخلفة وسرفتا الملائّكة ووظائتہم 
تا اص ةکا قال دیویسیوی فی مراتب السلطة السماوية ب ٦‏ فلیں اذن في 
: إقدرتا ات تفصل وظائف اللائکۃ ومراتہم الا بوجه موم وہنا الاعبار ا 
ایندرج ملاک کثیرون تحت مرن واحدة لکن لوکانت معرفتا لوظائن أ 
وخ اس کارا 2 لحصل لا کامل يا ككل ملالئے مرت الوظيفة ا حاصة 
:والرتبة الحاصة اعظم من ابا ككل نجم من ذلك وان اجب عن ابصارنا 
۱ اذا اجيب على الاول بان جيم لاک المندرجین في مرتبة واحدة متساوون! 
مرن وجه فی الشبه المام الذي باعلباں ٠‏ ہم مرت راحدة انم سا 
متسین مطلًً ومن مه قال ديويسيوس فی مراتب السلطة الماویقب ۲۱۰ 
: ان في المرتية الواحدة من الملامكة اولین ومتوسطين وا خرين » | 


3 


۲ 
وان بان ذلك الفص ل الخاص في المراتب والوظائف الذي بحسيه یکون 
| ككل ملاك وظيغة ور مخصوصة ول نا ْ 
وعلى الثالث بانه کا ان الزئین أللذین عتد ملتقی الابيض والاسود ف سم 
الذي بعضه اسود وبعضه ایض اشد تسيا في اوضع مرن جزئين آخرین 
ایضین کی اقل اسیا منهما في الک ف كذلك ك اللاکارت اللذان في طرفي 
أمرتبتين اشد قاس ني قرب الطباع من کل منہما مع آ- آخرین من مره تکنهما 

اقل ای الاهلية للوظائف فان مذء الاعلیة حدا مميت لا تعداء 
9 الما ل الاع 
في أن تایز الطہقات والمراتب هل هو حاسل عند الملائكة بالطبع 

۱ لی الى لی الرابع بان يقال يظهران تایز الطبقات والزاتي لیس حأصلاً عند 
N‏ لك بالطب فان الطبقة رئاسة مقدسة وقال دیونسیوس فی حدها في مراتب 
الل الاية ب؟ انبا« زب منالشبه الا لی بجسب الطاقةء والقداسة 
أوالشبه الاي حاصلان لونک بالئعية لا بالطبع فا تايز الطبقات والمراتب 
حامل عندم امه لا بالطيع 
*وايضاً ان معنی الروفيين المشطرمون او الم رمو ن کا قال دیونیسیوس في 
مراتب السلطة السماویة ب ۷ وهذا یہ جس ہم 
متها ال لی بلاشمة <لانا فاض فی نبا باروح القدس الذي أعملي نا 
' ا فی روه : ه ويس ذلك خاصا بال لبش رالقديسين بل جوزايضا ذ في اللالکہ 
| التدیسی نکا قال اوفطينوس في مدي الله ك ١١ب‏ + «فادًا بيست الراب | 
ا حاصلة في الملامكة بالطيع بل باشمة 

٣‏ وايضاً ان ارتب الیعیة مال للرتب السماوية ٠‏ الاب ابشرية لا تحمل 
|.بالطيع بل بوهية النعمة فليس من طباع النأس ان ايكون احدم اسققا والآخر 
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~~ 

قسيسا والاخر شا مكذا اذا ليس حصول الرانب في 
أبالنعمة فقط 

سک ا في حم ١‏ ۹« یراد بالرتة اللکة جساعفر 
داح سماوية متشابہة في في نيا نو + المة ومتفقة با مواهب الطیعیة »فاد 
زلیست مراتب تب الملاكة تايز مسب مواعب المة ققط بل مسب الواهب | 
الطبيية ای 

| وال واب ان يقال ان الترتیب انیامي الذي هو تریب ججاعة مرووسة 
أیمتہر بالنسية الى الغاية و ویک ان يمت ر لاک غايتان احداها مقدورة لم شس 
طباعم وي ان یرفوا اللہ وی بل اب لیو وباعبارها تا 
انم بحسب الواهب الطبيعية واانبة مجاوزة لقوتهم الطیبة وي ناك 
جغاهدة الذات الامة وبالنتم الام يخيريته تما یل 17 يستطيعون الا 
أسبيلاً الا پلنمقولتا بزالراتب فیہم باعبارھذہ الناية اما من جي ةا لما تسب" 
'مواعب العمة واما مرت جوة الاستعداد اليها يمسي الواهب الطبيعية لان 
ا مواعب الم تفاض على الملائكة بحب اعلیة قواثم الطبيعية ولس الاس 
:كذلك فى النا س کا مر في مب ٦۲ف‏ ۲ و" ولمذةكانت الرانب البشرية, 
نتابز مو مواعب ال مة فقط دون الطبيعة ۱ 

الفصل ا اس 
فى ان الاساء الخصوصة برا2 بللا هل هي لائنڈ با 

! بتخطى الى الخامس بان يقال : بظیر الامماء الخصوسة براتب اللالکۃ 
ليست لائتة بها فان جيم الارواح الا الیاویة يقال لما ملامكة وقوات وسلاطين 
أسماوية وما اشترك به اعم من الاس 9 اختصاس بعضنِ يه ٠فاذًا‏ 
الہ ی يلبق تسعية مرتة باللائکه واخری بالقوات 


لانکد بالطیم بل 


- ها 


اعوا ان الیب هو الله » فاذًا لیس يليق ان تی احدی مراتب الارواح! 
اسماویة يالىيادات ۱ 
+ وات ات امم السيادة راج ال السيمة في ما يظمر وكذا يتا سم 
'اراسات والسلاطين ٠‏ قاذًا لس قوش هذه الاسماء الثلاثة ثلاث راتيا 
۽ وايقنا ان اسم رواساء لاه صر ي نی معنى الرئاسة ٠‏ فاذًا ليس با 
أاطلاقه على سرتبة غير مرتبة الرئاسات 


٥‏ وايضا ان اسم الس روت موضوع من معنى الاضطرام الذي ان 
ا حیة وا سم الکرو ین موضوع من منیا وا حبة وال موهبتان يشترك فیہما 
جع اليك خی يجب جهن تن عخصومين ا 
+ وايضنا ان الاعراش م يألكراسي ٠‏ ونا یقالان الله مستقر فى في الخليقة الناطقة, 
أمن طریق انه يعرفها ویجہا:فاذًا لس يحب ان ككون مرتَة الاعراش مقا 
"ارتتی الکرویین والروفبين ٠‏ وهكزا بظیران الاممءالموضوعة ہے 
أغير لاثقة ہا ۱ 
لکن يعارض ذلك نص الكتاب المقدس الذي وردت قيه هذه الامماء فقدٴ 
ورد اسم السروفیین في اش ٦و‏ واسم الکرو بين في حز ١‏ والاعرا اش في كولسي١‏ | 
أوالسيادات والقوات والسلاطین والرئاسات في افسس ١‏ ورءؤساء اللالکة ذ ف 
رسالة یہوذا القانونية والملاتکہ في مواطن کر من الكتاب القدس 

وا جواب ان يقال لا یڈ قي آسمية ا مراتب الملكية من اعلباران ١‏ س مکی رت 
زیدل على خاصیتاکا قال دیونیسپوس في مراتب السلطة السياوية ب ۷ ولا با 

معرفة خاصی ة كل مرتبة من اعلبار ان وجود شي في الاشياء المثنتبة يكون على 
ثلاثة انا بالخصوصية و بالجاوزة اوالاستعلاء وبالشارکة فيقال ان شي 


ہے ا کش 


أموجوة قي يد با حصوصية متیکان ساوباً ومعادلاً لطبيمته وبا جاوزۃ متی کان 
ادلی ما يتصف به ولكته يجوز عليه عليه بوجۓ اع یکا م سیف مب ۱۳ ف ٢‏ فيا 
جيم الاماء القولة على الله ٠‏ وبالشاركة متى | يكن كاملاً ني ما تصف به بل 
أناقصا کا يقال لیشر القدیسین الله بالشاركة فی اريد آحیة ثيه یلم يدلا 

على خاصيته لا می با هو مشترك فيه عل عل وجه م ناقص ولا ا هو ا 
۷ اعلى بل با هو ساو او له کا ان من ارا ادان يمي الاننان ف با يدل على 
أخاصيته قال له جوهر ناطق لا جوهر عق ي ما هوخاصة اللاك لات انمت 
البیط علق على الملاك بربه الخصوصية وعل الانسان بالشاركة ولا جور 
أحساس ماهو خاصة ال لان الحس ادفى من خاصة الانسان ویطلق علا 
أالانان وجه ٠‏ اعلى ما یطلق به على سأئر بر میوافات ومن ه يجب ان یر نی 
مراتب للائکه ان جيم الات 0 الروحانة مختركة يبن ین جیم الاک وا 
في الاعلت منہم اعظم منہا في الادنين على انه لا کانت هذه اللات 8 
|:متفاوتة کات اعلاها يطلق على امرتبة العليا بالخصوصية وط الرتة السفلى: 
أبالشاوكة ركان ادناها بطل على امرتبة سل بالخصرصية وعلى الرتة ال 
وة مک کان اسم الریة ایا يؤخذ 3 الكل الاعلى ومن ن نه قد ضرا 
۱ أديوئيسيوس اسیاء المراتب اعبارکالاجا الروحانية واما غر یغور یرس فیظیرانه 


اعبر ر في يها ام الخارجة فقد قال في خط ۳۶ في الانجل أنه يقال 


خر 
املا ین یرون بالامور الحقيرة وروا ملائکة للذ بن یرون بالامور! 


۱ ای وق من بهم تمل زات وسلاطین أن یم ندفم او تدحر قرا 
الاعداء ورئاسات آروٴساء الارواح السا مۃ 
۱ اذا اجيب على الاول بان معی اللاك اليسول فاذً! بل یم الارواح) 


السماوية ملاكة من حیث ہ یکاشفة للامور الالحية على ان للانکه لا 


۱ 


ع 


س ٦۹‏ ہے 


نی هذا الكشف مزريةٌ منہا توخذ اسم المراتب العالية ولیس لرتبة السافلة فوت 
الكشف امام ادف مزیة واذلك یذ اجہامن الكش السيط ومكذا تس 
بالاسم السا )كانه علم [ علیها کاه قال ديوتسهوس في مراتب السلطة السماوية, 
أب ١‏ ساو يقال يجوزارت تخص المرتبة الساقلة برتة الملاككة لانهم یفن 
أمباشرةً ‏ واما القوة فتحقل ممنيين احدها عام وهو ان یکون المراد با 
| ااتوسطة بين الاهية والنعل وبهذا الاعثبار يقال مب نيع الادواح الماري 7 اث 
مماوية کا يقال لها ماهيات سماویة والثاني ان 00 امراد بها قدرة مفرطة 7 
الاعلبار تخص ہا احدی الراتب ومن > عه قال ديونسيوس في ساب الملل 
السماویة ب ۸ھ یراد را مصعر بة بجراءة وات جا شا ول 

جیم الافمال الافیة الملامة لم وی على قبول الالحيات » فيكون الراد بذكا 
7 یقدمون دون خوف على الامور الالمية الي الیہم وهذا برجع في ما بظیر بظیر: 
الى قوة القلب 
وع لل الثاني بن الله تصف بالسيادة اوالربوية على سيل لاد واو من 
'ا جاوزة والاستعلاءواما الراتب العليا الي بوساطتا لقبل الراتب السفلی مواعیہٴ 
تما ی فانا یدعوها الاب سادة او اربابً بالمشاركة کا قال دیونسیوس في 
الامیاء الافیة ب ۱۲ ومن مه قال ايضا فی مراتب السلطة السماوية ب ۸ دان 
اسم السیادات يدل اولاعل حرية من ربقة الرق ومن الحضوع الْذل كضرع 
]العامة ومر قهر الولاة الذي قد يال احيانا الحاصة ایضا وثانيا على سياسة 
شديدة لا مساحة معبا ولیس ينما شي من‌افعال الارقاه اوالرعية او القرورین 
وبا على التشوق الى السيادة المقة التي ہی في الله والمشاركة نها» » وکذا اس 
| كل مرتبة يدل على المشاركة في ما هو في ال كدلالة أ سم القوات على الشركة 


“N~ 


وعلى اثالث بان السيادة والسلطان والرئاسة تر جم الى السياسة من وجوم 
فة فان من شأن السيد ان مب يجب تا ومن ُه فال غ ريغو ريوس | 

في خط ۳٣‏ في الانجيل « يقال لبعض اجواق اللالکۃ سیادات مرن حیث 
اقم لامرها سائرالاجواق لک »وام السلطان يدل عليه من الریب) 
کقول الرسول في رو ۱۳: ۲« من را ما يعاند تیب اله » ومن 
اه قال دیونسیوس في مراتب السلطة الماوية ب ۸ ان اسم السلطان يدل 
1 نوع من الیب باعلبار قبول الالميات وباعلبار ما يفمله الاغاون في 
الادنین من الافعال الالمية بسوقهم ایام الى ما فوق - فا من شأت مرب 
السلاطین ترتیب ما يجب ان یفعله اخاضعون لا ۰ واما ون التصدر 
ین جام کا قال غريغور يوس في الوضم الشاراله ۲ : تفا اي التقدم في انفاذ ما 
لم به ومن مه قال دیونیسیوس في الموضع التقدم دکره ان امم الرئاسات بدلا 
على القبادة د مم ترتب مقدس لان الذين يقودون غیرثم متصدرين يينهم يقال 
لم رؤساء كقله في ض۱۷: ٦:‏ تلع لقدّم الرؤساء يصعيهم ا مرفون ٤‏ 

ول الرار ابع بان رؤساہاللالکۃ عند ديونسيوس متوسطون ہین الرئاسات | 
اوالملائکة ا سی ال اق بمنزلة الطرف الاخر من حیث" 
أبشاركما سه طباعها کا ان الفائر بالنسبة الى المار بارة وبلشبة الى اد 
احا وكذا نی رؤساء الملائكة ملائكة رؤساہ لانهم بالشبة الى اللائكة 
| ارو ساءوبالشبة الى الرئاسات ملائّكة ٠‏ واما عند غريغو ريوس فاما بقال لاحدی 
المراتب روئساء الملامكة لترأسهم على مرتبة الک وحدها من حیث یوم 
الامورالخطيرة وانما يقال لاحداھا الرئاسات لزا سهم على جتيم القوات السماوية 
المنغذة الاواس الامیة 
وعل ا امس بان اسم السروفيين لم يوضم من معنى ا حیة طلقا بل من معنی 


= {f 

۱ مرول لول یہا بام الاضطرام او الاحتراق ولٰذا فسر ديويسيوس 
اسم السروفيين في ب ۷ مرن الکتاب التقدم ذكره باعبار خاصيات النارأ 
الشقلز على فرط الحرارة ٠‏ والناز يعتبر فیہا امو ثلاثة اوها الركة الصاعدۃ 
اوالتصلة وهذا 7 على ان هؤلاء الاک بتحرکون الى الله على وجه الاسقرار 
والثاني القوة النعلبة التي هي المرارة وهذه ليست في النار على وجه الاطلاق 
بل مع حدَّةٍ لان النارنی تأثيرها قوة بالغ غایة النفوذ ولتصل الى ادق الاجزاء 
| بحرارة مغرطة وهذا يدل على شدة تأثير هوكلاء اللامکه في الحاضمين لم بأثارة 
المرارة المالیة فيم وبتطبيرم م كل وجه بالاحرای ٠‏ والثالك الضیاء وهذال 
| یدل على ات لولاء اللائکۃ نی اتفسهم نورا لا بنطنی» وانہم ینیرون غرم | 
انار كاملة» وكذا ایض اسم کرو یی موضوع من افراط الم(ولہذا يفسر 
نام ام وقد جمل ديونيسيوس تفسيره هذا باعثبار اربمة امور ال باعلا رکال 
رؤية اله وان باعثبار قبول النور الالمي قبولاً ام نا عبر مشاهدتهم في 
اللہ جمال ترتیب الکائنات المنبعث منه تعالى وراب باعلبار انهم لامتلائهم من 

هذه المعرفة یفیضونہا على غیرم اسخاء 
وعلی السادس بان مرتبة الاعراش مزية على المراتب السفلى من حيث يقدرون 
على معرفة حقائق الاعال الالمية في الله دون توسط والکرو یو للم مزية الم 
والسروفيون للم مزریة الاضطرام على انهاتين المزيتين وان اندرجت فيهما امزية| 
اثالثة اي مزرية الاعراش لیستا مندرچتین فيها وطذا كانت مرتة الاعراش 
مغايرة مرتبة الكرو یین والسروفيين لان اندراج مزرية امرتبة اسف في مزية 
امرتبة الملیا دون المكس حك شامل یم رنب وقد قال دیونیسیوس في ب۷ 
من الکتاب التقدم ذكره أن هذه المرتبة من اللاك سميت اعراق تیا لما 
كراسي الادیة من اربعة وجوو او من جھة الوضع فان الکراسی مرنفعة عن| 
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الارش والملائّكة الذين يقال لم اعرا مترنمون الى حدر انہم يعرقون حقائق 
الاشیاء في اللہ دون توسط وثانيأ من جهة الا ستقرار فان الجالس على الكربي 
لی عليه بوجه الثبات والاستقرار وهذا جار نی هؤلاء الملائكة بامکس 
فانہم مم الذين يستقرون اللہ وا من سجبة ا كي یل مالس عليه 
ویک ان س فيه وهولاء الملامكة يقبلون اله ني انهم هل 
]و ما ی الادنین ورام من جهة الشکل لان الکرسي مفترج من احدى 
جهاته لقبول مالس وکان هلاه الملالكة بتأهيهم متوحون لتبول ال 


وخدمته 


الفصل الام 
في أن الدرجات الینة لثراتب ہل ہی مناسبة لا ” 

تع الى السادس بان يقال : یظھر ان الدرجات المبنة لاب ليست 
نله ما لان مرتبة الرؤساء مي الملا نی ما يظهر ٠‏ والیادات والرئاسات 
أواللاطين تدل برد لفظها على نویر من الا . ۳ هذه الراتب يجب انا 
تکون' المليا بين جميع الاب الملكية 

٢‏ وايضا كلا كانت المرتبة اقرب الى ا ہکات اعلى ٠‏ ويظهر ار مر تةا 
الاعراش في غاية القوب الى الله اذ ليش شى يه ادن الى ا لعل اي من 
55-6 «قادًا مرتبة الاعراش فيغاية الملو 

۳ وایضا ان الم متقدہ على الحبة والمقل اعلى من الارادة سے ما يظهر 


ومرتبة الکرویین میا انز وعرتبة السروفین من ا حِة “ ی اڈنا 
ان عرتبة آلکروبین اعلى من مرتبة السروفیین 

+ وايضاً ان غریفوریوس جعل الراسات فوق السلاط ن کا قي خط ٣٣‏ 
فی الانیل فعی‌اذن لیست فوق زوساء لاک دون توسط کا یوس | 


أ 


ہے مھ سے 


في مراتب السلطة السماویة ب ٩‏ 
لکن يعارض ذلك ان دیوئیسیوس جعل السروفييرن اوائل الطبقة او 
والکرو یو اواسطہا والاعراش اواخرها- والسياداثرأوائل الطبقة الیسلی 
ا والقوات اواسطبا والسلاطیرت اواخرها والرئاسات اوائل الطبقة الاخيرةا 
ورؤساء الملائكة اواسطها والملائكة اواشرهأكا في مراتب السلطة السماورية 
ب ۷ 
| والواب ان يقال ال غريغوريوس ودیونیسیوس اتفقا في.ترتب ما عدا 
| الرئاسات والقوات مرت الراتب الملكية واختلنا فما الأول في خط ۳٣‏ على 
الانجيل والثاني في مراتي السلظة الماویة ب ۷و ۸و۹ فان دیونسیوس جعل 
القوات بین السيادات والسلاطين وجمل الرئاسات بین السلاطين وروساء 
که وغريفو ريوس جم الرئاسات بین السيادات والسلاطين وجعل الوا 
بين السلاطين وروساء الملاكة ولکلا النولين سد ذف كلام الرسول فهو عندا 
5 امراتب المتوسطة صاعدا في افسى ١‏ ۰۶ قال ان الله « ابجلسه ( تی 
المج ) عن ينه تي الماویات فو یکل رامة وسلطانِ وقوۃ وسادۃ ِ 7 
القوة بین السلطارت والسيادة کا قال دیونیسیوس وعند كه اياهاً نازلا یا 
کرو دي ۱ قال داع راشا كان از ادات او رئاسات اوسلاطین بها 
أوفيه خل ق الع »عل الرئاسات بنالسیاداتواللاطینکا قال‌غریقوریوس- ا 
اوا لوه قول ديوئيسيوس يجب ان يّبر ان الطبقة الأول لى تلاعظ حتائق' 
الاشیاء نی الله والنانة تلاحظها نی الملل الكلية والثالثة تلاحظها مر حي | 
تخصیصہا بالعاولات ا جزئیةکا مر في ف١‏ ولا یک الله غاية ليدم لین 
فقط بل للخلوقات قاطبة ایض کان من شان الطبقة الأولى ملاحظة الفایة وم 
ان الطبقة التوسطة التديير الكل .ا يحب فمله و : شأن الط الطبنة بقة لاخ 


أ“ 
تمليق الندبیر بالائراي انفاذ العمل وان لیس يخلو فمل من هذه الثلاثة 
ولذلك لا اعتبر دیوننسیوی خاصیات الراتب اللكبة بحسب مدلول اسمائہا 
جعل ہے الطیقة الأرى تلك المراتب الدالة اسماڑھا على نبة الى اللہ وهي 
الس روفیوںوالکرو يبون والاعراش وف الطبقةالترسطة تلك المراتب الدالة مها 
علىسياسة او تديير عام وي السيادات والقوات والسلاطين وتي الطبقة الثالثة 
تلك المرانت الدالة اسماؤها على انفاذ التمل وعي الرئاسات والملاكة ورؤساء 
الملائكة على ان الغاية مر فیا ثلاثة امور مترتبة الأول ملاحظة الغایة نی 
نفسہا والثاني معرفتها التامة والتالث القصد ایا فالاول داخل في الناني وکلاما 
داخلان في الثالث ولاکان اللہ هوغایة الخلوقات کا ان القائد هو غاية السکر 
على ما في الالیات ك ۱۲ م ۲ كان لهذا الترتيب شب نی الامور البشرية فان 
امت من رفعة القام بحيث يستطيغون الى املك او القائد سيلا بانفسوم بوجه 
اما وبمضا فوق ذلك ميث يطلمون على اسرارہ ايف ورمقً نون ذلك ایضا 
بث زونه دام کم متصلون به وعلی هذا الفط يجوز نا اعبار ایب 
في صراتب الطبقة الاولی فان الاعراش من رفعة المنزلة بحیث یقباورت اللہ في 


اہم بوجه الدالة من حيث یستطیعون ات يعرفوا فيه دون توسطر حقائق 
|الاشياء وهذا الى الطبقة الأو كلها وانکرویین فوق ذلك يحيث يطلعون على 
لاسرا الالهية والسروفیین منغردون في الام الارفع وهوالاتصال بال ومکذا 
کون مرتبة الاعراش مسياة ما هوعام” لاطبقة الأو لكلا كتسعية مریة اللاك 
ما هو عام ليم الارواح السماوية - واما حقيقة الیاسة والتدیر فتقتضي 
امورا ثلاثة اولما تين ما جب فعله وهذا الم السيادات والثاني إ تاد القوة على 
انفاذہ وهذا الى القوات والثالث توت كيفية انفاذ ما أ مر به او جم به حتى 
ينمه النفذون وهذا الى السلاطين - واما اند الخدم اللكية فقائم بلاغ 


af اس‎ 

الامور 1 وکل فعزر يكون في انفاذء بعضجنزلة مبتدئین فيه وقادۃ ؤم 
كديري الالحارت في الغناء والقادة في انلرب وهنا ا الى الرئاسات ویعش| 
يتغذونه على وجه الاطلاق وهذا الى الملائكة وبعضن بین بين وها الى رؤساء 
ع الجواب على الرابع ٠‏ وترتيب المراتب على | 
هذا الرجه لاق لان اعل الرتة الخ مقاربٌ دا لاد رت تبة التي فوقها | 
ا السافاز والبات يونا يرا والمرتبة الأولى هي مرتية الاقاني ا 
الالهية المتية عند الوح التدس الذسیه هو ا بة الصادرة وا التارب له اعلى 
مراب الطبقة لول المسماة من اضطرام الحبة ٠وادفى‏ مراتب الطبتة الأولى ہیا 
مرتبة الاعراش المقاربین للسيادات فقد قال غر یغور یوس في خط٤‏ في لايل 
انا يقال اعراشٌ لللائكة « الذي بهم يصرّف الله اعکامه » فانہم تقون 
الانارات الالمية على نحو يقوور: ممه على مباشرة انارة الطيقة الثانية التي من 
اشنا رتيب الخدم الالية ومرتبة السلاطین مقاربة مربة الرئاسات لاه لا کان 
ری کت تیب الحاضمین لم جعل ارات بعدم دون ترط 
دلا یا اسم الرئاسات على هذا الترتب لان ده ا لرتؾّة امقام الاول في اتفاد, 
الخدم الاطية من ن حیث في متویة الرئأسة ز في تدید الام وا الك الذي هو " 
اخص الخدم الالمية لان خير الاس جا أقدس من خير فر منہم ومن مه 
قبل سیف دائیال ۱۰ : ۱۳« قد قاومتي رئيس ملک فارس » - ول تب 
غريغوريوس ایض وجهمن ا ناسبة لانه لا کانت مرتبة السيادات لقضي وتا هرا 
0 مج ا ا ب الاب لدان ا ترتقب من 


1 


ات « تديير الاجرام يجري تب لارام اتل تدبو بالاجرام اللو" 
وجميعها تد بالق الروحاية راز ایرد یذ پور اح ره یل هن 


- ۵8 مه 


قاول مرتبة بعد السيادات ہی مرتة الامات التي ول الرئاسة على الاح 
رۃ یام مرب السلاطين التي تتكفل يدقع الارواح ارت کنا 
السلاطين الارضية بذفم الاس الاشرار ثم مرتبة القوات المسلطة على الطیعة 
ا ٣سمائیة‏ في فمل الجزات ثم الملائئكة ورؤساء الملائكة لین يشون الناس| 
اما مور خطيرة مجاوزۃ ادراك المقل او پامور حقيرة يستطيع المقل 0" 

اذا اجيب على الاول بان خضوغ الملائكة ه افضل من رئاستهم 
دوم وهي صادرة عنه ولهذال تكن المراتب المليا ہی الدالة اسماڑھا على 4 2 
ابل الدالة اسما وها على النسية الى الله 

وعلى الثاني بان ما يدل عليه اسم الاعراش من القرب الى الله يصدق ایض 

مت والسروفيين بوجه اع یکا ميّ في جرم الفصل 

وعلى الثالث بارت المعرفة حصل بحصول المعروف في المارف وا لحبة تحصل 
أباتماد المي با یوب کا اسلا في مب ۲۷ ف ۰۳ ووجود الاعلى سیف تفه 


اشرف من وجودم في الادنى ووجود الادنى في الاعلی اشرف من وجوده في 


ننسه و مذاکانت معرقة الادئی افضل مرن محبته وحبة الاعإ لى يخصرما الا 
افضل من معرفته 
ا وعل اژایم بان من امعن الاظر ف ي في ترتبي دیون ونسیوں وغریغوریوس لم جد 


ا لت نا ری جد فرقا ا يسيرًا فان غريغوريوس قال بان اسم 3 
الرئاسات موضوع من طریق توليهم زعامة الارواح الخيرة وهنا يصدق ۳ 


الترا ت من حبت ان 9 القوات يدل على ثيء من الشجاعة المؤتية الارواح 
انا على انفاذ ایدم الالمية ية وايضا فالقوات يظهر انا عند غریفود بوس| 
نفس الرئاسات عند دیونیسیوس لان اول الخدم الالمیة هو فمل المميزات اذ به 
رفس ۱ 
23 الیل الى نباه روساء اللالکۃ واللانکۃ 


کات 
الفصل السايم 

في ان المرائب اللكية حل تبقى بعد يوم القضاء 
| على الى السابع بان يقال : بظهران الراتب اللكية لا تبقى يعد يوم التضاء, 
فقد قال الرسول:في اکور ۱۵ :+ ان المع «سیط لکل وئاسة وسلطان متى | 
سل الك لاب » وهذا سکیٹ في حال الانقضاء ال#خير اک 
بل حیکز جيع الاب الأنخو 
٢‏ وایضا من مقتضی وظيفة الملامكة التطهير والانارة واتکیل ولن بطهر | 
احد اللاك الانخر او ينيره او يكله بعد يوم القضاه لانقطاع الترتي حیتئز: 
في الم فاد لن یکون في بقاہ المراتب اللكية فائدة " : 

۲ ۳وایضا قال اارسول في عبر ۱: ۱۶ عن اللائكة چیم اتواخ خادمة, 
ترسّل للخدمة من اجل الذين سيرثون ا حلاص » وبذأك يتقح ان غاية وظائف | 
الملائكة ہی سوق الاس الى ا حلاص ٠‏ وجميم التخبین یکونون عند حلول! 
یم التضاہ قد ادرکرا ا حلاص فادًا نیقی بعد يوم القضاء وظائف اللاك 
اتم ۱ 0 
لکن يعارض ذلك قولہ في سفر القضاة ٥٠٠٢‏ « الكراكي الستقرة في مراتہا 
اوسیرها» ومذا ممول على الاک فاد سيق الملامكة دام هی 
والمواب ان يقال يجوز ان يعتبر في المراتب المككية امران اختلاف الدرجات. 
أوالقيام بالوظائف اما الدرجات فانا تختلف يف الملالکة باختلاف النعمة 
والطيعة کا می في ف ۽ وكلا عذین الاختلافين بيقى دا في الملائكة لانه 
ليس یکن رفماختلاف الطبائم عنم الا بنسادھا وا ختلاف الجد ایض سیکون' 
re‏ 58 بحبسب اختلاف الا تحقاق السابق ۰ واما القيام بالوظائف اللكة 
افیقی بعد يوم القضاء من, وجه ويرتقع 


من وجا فهو يرتفع باعلبار ان الفرض: 


من وظائف ا ملاک سوق البعض الى الغاية ويبتى باعتبار ملامته عند ادراك 
الغاية الاخي ركا ان للراتب ال ندیة ایض وظائف متغايرة في حالتي المرب 
والظفر 

اذا اجب على الاول بان الرئاسات والسلاطین ستبطل عند ذلك الانقضاءا 
الاخير باعتبار سوقها غيرها الى الغاية لانه متى أ ادرک الغاية 1 2 ساجة الى 
الي وراء‌ها وهذا يستفاد من قول ايسول دی سل الك لہ الاب » اي 
متى ای بالؤمنين الى القتم اللہ 
وعلى الثاني بان افعال الملائكة الاعلين قي املائکۃ الادنين يحب اعبارہا 
أعلى حر ماعندنا من الافعال المعقولة 5 ان عندنا فا كثيرة د مت مترتبة 
توب الملة وا مماو لک اذا تأدينا تدرا بووساط كثيرة الى تة واحدة ٠‏ وواضم 
ان معرفة النتیجة لتوقف على جميح الاوساط اشابقة لیس و في مصیا لعل جديدا 
أفقط بل فی خفظ ال ا ذلك أنه ! اولي ب ناس شين من الاوساطا 
| الابقة لاستطاع ان یرف التيجة بطريقة القن او الاعتقاد لکن لیس بطريقة 
الم ماه رب العلل ٠‏ ركذا ماکان الملائمكة الادنون یدرکون حقيقة الاعال 
'الافیة رر الاک كه الاعلين کان ادرا کی هذا توقای نور الاعلين لیس في 
تحصیل عا جدید فقط بل في حفظ الم الابق ايا که ة الادنون اذن 
2 لا یقتیسون بعد یوم اتا گا جديدا ب ببعض الاشیاء الا انه لس 
ایازم من ذلك انهم لا ستتیرون من الملائئكة الاعلیر 
وعلى اثالث بان الناس 2 اد ی ات ء لا يساقون ایضا بخدمة 
الا کہ الى ا خلاص الا ان من یکون متهم قد ادر الخلاص لا مزال بتلتی 
أمن الملامكة شب من الانارة 
LUIS‏ 


اص 0~ 
الفصل الام 
في ان الناس هل يرقو" الى مراتب اللائكة 
|| ال إلنامن بان يقال : يظهر ان الناس لا يرون الى مراتب الاک 
لان طبقة الاس مندرجة تحت ادنى طبقات الملاكةكاندراج الطبقة السقل 
أأتحت الوسلی والوسطى تحت الأولى ٠‏ وملائمكة الطبقة الى لا يرقون اصلدا 
ال الطبقة الوسطى او الأرلى- كا الناس ایضاً لا يرقون الى مراتب اللالکت 
٢‏ وات ان لمراتب اللائکہ وظائف تلائمها کاطراسة وفعل المجزات وطردا 
|الشياطين وما اشبه ذلك وق لست ملائةً لنفوس القدیسین في ما يظهر- فكي | 
ا اذن لا ترق الى مراتب الملائكة 
۳ وايضا کا ان الملاككة الاخباريحيلون على الخيركذلك الشياطين ولو 
على الشر - والقول بان تفوس الناس الاشرار تستميل الى شياطين لال ترا 
نقضه الذهبي الم في خط ۲۹ على می ٠‏ فادًا ليس يظهر ان تقرس القدیسین 
اترق الى مراتب اللانکہ ْ 
| لكن يعارض ذلك قوله تعالى سیف متى ۳۰:۲۲ عن القدیسین < سیکونون/ 
کلائکہ الله في الماوات » ا 
والجواب ان يقال ان مراتب املالک یز بحسب حال الطیعة وصب' 
مواهب الم ةا مر في ف٤‏ فاذا اعتبيت من جهة درجة الطبيعة امتع مطلقّ 
ازلقاہ الناس الى مراتب اللاك لبقام التايذ الطبعي اب ومن هنا زعم بمض 
ان الداس تعذر علہم مطلقا الارلقاہ الى مساواة الاک وهو مرم فاد 
لنافاته وعد المج بقوله في لو ۲۰ : ۳٦‏ ان «ابناء القيامة سار داريا 
لللائكة في السماوات » لات ماکان من جهة الطببعة فهو باز مادة تب 
الرتبة ومأكان من جهة موهبة اشمة فهو مكل لما لصدور النعمة عن مها 


ء و 


لا عن رتبة الطبیعة وإذا يستطع الاس بوعبة امة ان استحقوا مرن المد ما 
یساوون به الملائكة في درجات كل منم وبذلك برق الناس الى مراتب| 
اللاك الا ان عضا صاروا الى انه لیس عرق ال مراتب الاك چیع ان 
يخلصون بل العذارى او اهل الكرال فقط واما الباقون فسيكون لم مرتبة على 
الا قیز 2 لقع اللاك غير ان هذا مو اي 
شك ء ب ۱ « لن يكون مه جليعان للناس وا والملائكة بل لمم واحذ لان 
ااسعادۃ ا میم قائة بالاتصال اللہ الواحد » 

اذا اجيب على الاول بان النعمة تفاض على اللاك بحسب فسبة مواهييم 
الطبيعية ويس الام كذلك في النا سکا لقدم نی ف ۽ ومذاکلا یعلیم 
| الملائكة الادنون ان يرثقوا الى درجة الاعلين الطبيمية كذلك لایستطیمون ان 
پرلقوا الى درجتهم النعمية واما الاس فيستطيعون أن برلقوا الى الدرجة العية 
لا الى الدرجة الطبيعية 

وعلى الثاني بان املالكة في رة الطبيعة واسطة ينا و بین الله وان ا كانت 
الشر یعة العامة تتفي ان یتواوا لا سياسة الامور الانسانية فقط بل سياسة 
ام الجسمانيات ایضا واما الناس القدیسون فلا يزال لم نفس طببعتا بد هذه 
ا حیوۃ ایض ولذا کانت الشريعة العامة نقتضی ارت لا يتولوا سياسة الامور 
الانساية ولا یدخاو نی امور الاحیاهکا قال اوغسطيتوس فی کتاب المناية 
لو ب ۱١‏ الا انه قد یفوض احیان الى يعض القديسين بانعام خاصِالقبام 
أبهذه الوظائف عند الاحیاہ او الاموات اما شل ازات او بطرد الشياطين 
ار با يشبه ذلك کا قال ارغسطینوس في الموضم المنقد 7 
وع الثالك بان القول ! بانتقال الناس الى عذاب وی لس خا الا 


۸ 


ا کاو ہت 


ان مقا ز موا ان الشیاطین انما م تفوس الوتی وهذا ما ابطاہ اهر بي الم 
سس 


| مر التاسر بعد اة 
مث الاسم ب 
۱ 5 رف الملائكة الاشرار - وفيه اربمة فصول 
۱ 

9 بمب النظر في تركب اْلا‌لكة الاشرار والعث في ذلك يدور على ارم سائل نال 
المراتب الملكية موجودة في الشباطین - ۲ هل عندم رئاسة سم هل پیر احدم الا خر 
اس ٤‏ هل بخضعون اراسات الملائكة الاخیار 


الفصل الاول 
هل الرانب الملكية موجودة في الشياطين 

بطل الى الاول بان يقال : يظهر اف رنب اللكِة ليست موجودة في 
الشياطين لان الترتیب برجم الى حقيقة اللو ركا يرجم الها الال والنوع على 
ال اضلنوں يعي ارب وم لهب پمک ذلك برجم الى 
حقيقة ار ٠‏ ویس سیف الاک الاخیارشی+غیر مرتب ٠‏ فان لیس في 
اللالکۃ الاشرار عراتب 

٢‏ وایفً ار اأراتب الملكية مندرجة تحت طبقة ما ٠‏ ویس الشیاطین 
مندرجین تحت طبقة ما لان الطبقة اس مقدسة وم خالون ع کل قداسة ٠‏ 
فاا ین في الشیاطین مراتب 

٣‏ وایضاً ان الور على ان الشیاطین سقطوا جع الاب اک 
: | جمل بعض الشیاطین في مرتة لسقوطهم منہا لوجب في ما بظهر ار بلق 
عليهم امماء جميم المراتب *ع انه لم یرد رد قط اطلاق السروفيين او الاعراش او 
لیات 8 “كا اذن لس لحم الراب الأخری 


: امقابلٌ للخطيئة ومذا لا تطلق هذه الامماء عل الاک ۳۹ 


- ۵4 بت 


لکن يعارض ذلك قول الرسول في افسس ٩‏ : ۱۲ « ان مصارعتنا هي ضد 
«الرئاسات والسلاطین وولاة هذا العالم عا الظلة » 
اماب ات يقال ان المرتبة الملكية تعتبر بحسب درجة الطیعة وبحسب| 
ادرجة امه کا مر في ف ؛ وه من الیحث الا نف ٠‏ والعمة حالتان ناقصةا 
ای ما الاستعقای وکاملة وي حالة الجد ا حاصل٠‏ قادًا اعترت الرات تب االکدا 
من جة کال ا جد وجب ان يقال ان الشیاطین لیسوا ول یکروا قط فی الراتب 
الملكة واذا اعبرت مر : موی ن ان يقال ان الغیالىناً 
كايا اماف لباب لك رک كنهم سقطو منا على ما اسلثنافي مب "٦‏ 
اف٣‏ من ان جیع الملالكة عقوا في سال الم ٠‏ واذا ابیت من جهة 
'الطبيع ةكان الشياطين لا لا یزالون في امراتب لانہم ل یفقدوا اواهب الطیب کا 
قال دیویسیوسں 

اذا اجیب على الاول بانہ يموز وجود :یر من دون الشر ویتتع وجود اشر 
سن دون الب رکا م في مب 44 ف ۳ وإذأكان اشباطیرن مترتبین باعتبارا 
یما ۱ 
وعلی الثاني بان ترتب الملاكة اذا ات من جمة الله مرت کان مق 
لاه تعالى إستندم الشیاطین لاجل نفسه وا اعثبر من جمة إرادة الشياطين | 
یکن مقدساً لام لحتخدمون طبيعتهم لاجل الشر 

72 اثالث بان اسم السروفيين موضوع من اضطرام الحبة واسم لاعراش 
موضوع من الحاول اي نا السيادات يدل على نيتنا مرية وذ ك كله 
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الفصل الثاني 
هل عند الشياطين رئاسة” 

خط الى الثاني بان يقال : يظهر ان لیس عند الشياطين رئاس لان كل 
7 في بحسب نوع من تريب العدالة ٠‏ والشیاطین قد سقطوا من المدالة 
مطلقًا ٠‏ فادًا س‌عندم رئاسة 

؟ وایضا لا رئاسة حيث لا طاعة وخضوع ٠‏ وسيل وجود عذمٰ دون 
الوفاق وهذا معدوم عند الشياطين كقرله في ام ٣ھ‏ «المشاجرة دائة ین 
الکن ماک لی عندم رئاسة. . | 
| ؟ وايضنا لوکان عندم وئاس ككانت اما باعتباز طبہم واما باعتیار نیتم او 
اعقابہم ولکہا ليست باعتب ار طبعهم لان الحضوع والرق لم يحصلا عن الطبع 
أبل عن الخطيئة ولا باعتبار ذنيهم او عقابہم والاككان الشياطين الاعلون الذين! 
م اعظم نب خاضمین للشياطين الادئین ٠‏ فاذًا لیس عند الشياطين رئاسة 
لک یمارض ذلك ما کنبه الشارح على قول الرسول في اكور ۱۵ « مت 
بط لکل رئاسة » ونصه « ما دام الا م موجودا برس اللاك اللاك وا 
ناس والشياطين الشياطين » ۱ 
| والجواب ان قال لما كان فمل الشي» تابنا طبمته وجب ان تکون انمل 
الطبائع المترتبة مترتبة ينها ایض ]ا کیا هو ظاهر فی الاشیاء الجسمانية لانہ ما كانت" 
الاجرام الئلة خاضمة للاجرام الملویة یقرب طبیع يکازت افمالما وحرکاما 
ایض خاضعة لافصال الاجرام الملویة وحرکاتا وقد وشم ما لقدم في النسل' 
الف ان بعض الشیاطین خاضم لبعضیم یتیب طبيعي فا ذلك اما 
خاضعة لافعال الاعلین وهذا ما لقوم به حقیقة الرئاسة اي ال يكون فمل 
زوس خاضما لفعل الرئیس ١‏ فا ترب الشياطين الطبيعي يقتضي ان یکن 


سو ہس 

اعندع رثاسة فارن هذا خليق بالمكة الافیة الي ره شب في لام دون 
تيب والتي < تبلغ مر غاب الى غاية بالقوة وت یکل شيه بالرفق »كا فیا 
حك ۸ ۱5 

ادا اجیب عل لی الاول بان رئاسة الشياطين ليس منشؤها عدالتہم بل عدالة 
الله ارتب ككل شید 

وعلى الثاني بان وفاق الشياطين الموجب لاطاعة بعضہم بعضا لیس ناش عن 
توا ينهم بل ۴ا م مشر ون فيه من الشر الباعث لم على بغض الناس وعانعة 
سر سو س الاشرار ان شموا ای من یرونہم منہم اشد 
أقوة ويخضموا لم لغاية انفاذ شرم 
۱ وعلى اثالث بارت الشياطين لیسوا سوا في الطبيعة ككنت اسة عند 
اطیبة يخلاف الاس فانہم فيالطبيعة سواہ واما خضوع الادنینللاعلین فليس 
برج الى خيرية الاعلین بل الى شر تم لانه ماکان قعل الشرور برجم 
ات وجه الى الشقاوة كانت الرئاسة في الشہ رور زيادة في الشقاوة 
۱ امن ات 


هل عند الشياطين نار 


يمل الى اثالث بان يقال : یظهر ان عند الشياطين انار فان الانارة قائ 
ا بکشف ال مق ٠‏ وعجوز لشیطانر ان یکشف ال لشيطان آخر لان الشياطين 
الاعلین اکى طً٠‏ رز للشیاطین الاعلين ان يبروا الادنين 
٢‏ وایضا ان ا لم الاشد شیا تجوز ان بنبر الاقل فیا کا تیر 
امن ال٠‏ والشیاطین الاعلون اکٹ اشتراک في النور الطيعي ٠‏ فیظهراذن 
اہ يجوز لم ان ينيروا الشیاطین الادنين 
لکن بعارض ذلك ان الانارۃ مصاحبة التطییر واتکی کا مر ني مب ١١‏ 


۱ 


اه ٦٦‏ سے 

فاو ٠‏ والتطبير لیس يلب بالشياطين فی سي ٣٣‏ + « بای مادا 
یھر » مکزا الانارة ایض ليست لائقة بهم 
ا .وا جواب ان بقال یتم وجود الانارة 2 عند الشياطين فقد اسلفنائی' 
مب ۱۰۸ ف ١‏ ان الانارة الحقيقية هي کلف الحق باعتبار اتجاهه الى الہ 
الذي ي بندکل عقلر وامامأكار: دون ذلك من کش فا لمق جوز ان یکرت 
کتک رکنم اي نهر “على ان فساد الشیاطین قضی بان 
لبس يقصد احدم توجيه الآخر ای الله بل المدول به نه تعالی نلم يكن ن أله 
نيد الاخر بل انا يقدر احدم ان یکشف للاخر ما في ذهنه بطر يقة الكلام | 

اذ اجيب على الاول بان لی سكل كشفي تن يتشعن حتيقة الانارة 1 
کلف انم اب الكلام في جرم النصل فت" ۱ : 
١‏ وعلی الثاني بان ما برجم الى المعرفة الطبيعية فلا حاجة فيه الکن 7 
الاعند الملائكة ولا عند الشياطين لان كل ذلك قد عرفوه حال ابداعهم کا 
مرف مب ده ف ٢‏ ومب 8ه ف ١‏ ونا لا يجوز ار تکون زيادة الور 
الطبيي في الشياطين الاعلین وجي للاتارة : 

الفصل الام 

في ان اللاك الاخیار ها ره على الاشرا 
۱ 2 ای الب بان يقال : يظهران ليس لللائكد الاخياررئاسة عل الاشرار 
الان رئاسة اللالک تر على الخصوعر ں بحسب الانارات- * وا مادک الاشرار 
الک نهم لات لا يستيرون من الاخيار. ٠‏ فاا ليس لللائكة الاخیاز رثا 
على الاک الاشرار ج 

۲ وايضاً يظهر أن ما یفعلة المرڈوسون من الشر یزجم الى تبامل الرئيس ۰ 
شیاین ن مین شرورا كثية فلوكانا خاضييرن . ل ة الاک الاخيار 


0 


مت 1۳ ت 

کان عند الملائكة الاخار تهامل فی ما يظهر ٠‏ وهذا باطل 

۳ وایضا ان رئلسة للالکه تابمة للرتبة ليم ةا مي في ف ۰۱ ود کان 
الشياطين قد سقطوا من جميع المرات بکا هو مذهب اب مہو ركان كثيرٌ منهم اعلی| 
في مرتبة الطبيعة م نکثیر من اللاك الاخیار ٠‏ فا لیس لللائكة الاخیار 
ارئاسة على جیم اللالکۃ الاشرار 
کن بارش ذلك قول اوضطینوس فی کتاب اثاوث ٣‏ ب٤‏ دان روح 
الحیوۃ الابق والحاطیء يدير بروح الیرة الناطے والصابح والبار » وقول 
غر يغوريوس في خط ۳٣‏ عل الانجیل «السلاطین ملالکۃ خاضم“ لولایتہم| 
القوات الضادة » 

وا جواب ان يقال ان مرتبة الرئاسةكلها موجودة” اول واصالاً فياه وتشترل 
فيها ا خلوقات بحسب اقريت اليه لان ماکان من الخلوقات كل واقرب الى الل 
فذاك له سلطانٌ على غيره والکال الاعظم الذي به يحصل اعظم الترب الى الله 
انماهوكال الخلرقات الننمة اه كالملائكة القديبين وهذا الكال مفقود فی 
الشباطین ولذ كان لللائكة الالخيار رئاسة على الملاكة الاشرار کنو 
مم ۱ 5 

اذا اجب على الاول بان كيرا مرن الاسرار الالمية ین شیاین 
بواسطة اللاك القديسين لاقتضاء المدل الامي فعل ي٥‏ بواسطة الشياطين 
اما لمقاب الاشرار او لاجلاء الاخیار على نحو ما بل اعوان القاضي عند 
الناس بكشفيم حككه للتيرنين ٠‏ على ان هذه الكشوف هي مرن جهة اللالكة 
الکاشفین اناراتٌ لقصدم بها وجه الله واما من جهة الشیاطین فلیست انارات: 
لانہم لایتصدون بها وجه ابل اقام شم 

"وعلى الثاني بان الملائکت القديسين م خدام اک الالمية فك ان الک 


1 


1 3 
الالية تسم حدوث بعض الشرور من الشياطين او الاس يسبب الخيرات 
التي تخّصها نا كذلك الاک الاخبار لا يصدون اللالکۃ الاشرار عن فمل 
الشر سل 
وعلى اقات بان لللاك الادنی في مرتبة الطبيعة رئاسة على الشياطين ولو 
کانوا اعلى في مرتبة الطبيعة لان قوة المدالة الالمية الملازمها الملائكة الاخيار 
افضل من قرة اللاك الطبيعية ولهذا كان الروجی عند الناس ايضأ > فيكل 
شي کا في کور ۱٥١١‏ وقال الفيلسوف في الخلقيات ك ٣‏ ب ؛ « النضيل 
۱ قاعدة ند لیم الافمال الاناية» 
المع لماش بعد اة 
في رئاسة الملاككة على الخليقة الجسمانية - وفيه اربعة فصول 


ع ينبشي النظر في رئاسة ملاک على الخليقة الجسيانية والیمٹ في ذلاك بدور على ادبم 
مسائل - ١‏ فيان الخليقة السےانیة مل ندیر بالملاككة ‏ ۲ هل تقاد لاہم - ۲ في انا 
اللاأكة هل ينون بقدرٹہم اطاصة على تعر یك الاجسام بالمركة المكانية مباشرة  ٤‏ نا 
ان الملاتكة الاخبار او الاشرار مل يقدرون على فمل الزات 

۱ الفصل الاول 
في ان الليقة الجسمائية هل تبر بالملائكة 
تخطى الى الاول بان یقال: يظهران الحليقة الجسمانية لا دب لکلا 
ما يفمل على ور معینة لا ياج الى تديير رئيس اذ انا نحتاج الى تديراخرا 
خافة ارس نفمل على خلاف ما يجب ٠‏ والاشياء الجسمانية فا افعال معبنة من 
لطاع امركبة فيها من الله فعي اذن لا تاج الى تدبير اللالکہ ا 


۱ 


ئ٦٦‏ ہہ 


۲ وایضاً ان الوجودات السافلة تدير بر بالوجودات امألية و من الاجسام ما 
يقال له سان ومنہا ما يقال لہ عالٍ ٠‏ فالسافل اذن منہا يدير بالمالي فلا حاجةا 
الى تدييرها بالملائكة 

۳ وايضاً ان المراتب اللكية الخثلفة نایز بجسب اختلاف الرظائف فلو 
كانت الخلوقات الجسمانية تدبر بالملائكة احکثیت وظائف اللانکه يكثرة 
اانواع الاشياء ككانت مراتب الملائكة متکثرة بصكترة انواع الاشیه وهذا 
خالفت لام في مب ۰۸( ف ۲ و5 ۰ فا ليست الخليقة الجسمالية مدير 
الاک 

آکن بعارض ذلك قول اوخسطینوس نی کتاب الالوٹ ٣ب‏ + ان جم 
الاجسام تدر بروح الحيوة الناطق » وقول غرینوریوس في ما + ب ۰ « لیس 
یکن تدبير شيء في هذا العام المرثي الا بالخليقة الغیر المرئية » 

والجواب ار يقال ان الامور الانسانية والامور الطيمية مشتركة في انا 
|السلطان الخاص فيها يدير من السلطان العام ويساس به کا يدبرسلطان الوالي 
من سلطارٰ الملك وقد اسلا ای في مب ٥٥‏ ف ۴ وپ ۱۰۸ ف١‏ ان 
اللاك الاعلين المتولين ال اسة على اللاك الادنين علا ام وا ان 3 قر 
الجسم ايا كان اخص هن قوة الجوهر الروحاني لا نكل صورة جسمانبة هي صورة” 
لبیل وحدودة ايا وا واما الصورالج دة فخي مطلقة وسقولة وهذا 
کا ان الاک الادئين التي ما صود” اخص تدبرمن اكه الاعلينكذلك 

جميم الجسمانيات تدبر من الاک وهذا بقل به الايمة القدیسون فقط بل 

جيع ہم اثلا مثبتي الجواهر المجرّدة ایا 

ادا اجيب عل الاول بان للجسمانيات افعلاً معینة الا انها لا تفملها الا باعطبار 
تحركها لان من شأن الجسم أن لا يفمل الا بالركة ومن مه وجب ان اه 


۹ / 


الاي 7 هذه الحية ی عل مذهب ارسطو فانه صار في 
ل ۲ م + الى ان الاجرام العلوية حر من الجواهر الروحانية التي رام 
ال عددها على قدرعدد اریت الشاهدة في الاجام العلوية ككنه لم يقل ل 
ارام روحائیة تلى تدییرالاچرام السفلية مباشرة الا 27 قد اراد بذلك | 
النفوس الشرية وذلك 060 يحصل في الاجرام السفلية ال صوی! 
الافمال الطببعية وهذه یکنی لما حركة الاجرام العلوية على انه مأ كان مذهينا 
انه يحدث في الاجرام لس من دون افعال الجسم الطیعیة افعال كنيية, 
لا تكني ها فدّر الاجرام العلوية تم القول عندنا بن اللائکۃ يلون مباشرة | 
للا تدییر الاجرام العلوية فقط بل تدییرالاجرام ا 

وعلى الثاث بان للفلاسفة ني الجواهر الجردة مذاهب مخالفة فذهب افلاطون 
الى ان الجواهر ال رٌدة هي حقائق الاجسام الحسوسة وصورها وان بعضہا ام 
2 ار وانها من تہ تلى مباشرة تديير جيم الاجسام ا لحسوسة لا باختلاف 
ماد ٠‏ وذهب ارسطو في الالمیات ك ۱۲ م 4۳ ان ا واھر ارد 
.لست صورا للا جسام ا حسوسة بل شي ایو وا واذاك لم یقل بل مباشرة, 

یم الاجسام بل بتولہا الفواعل اککلیة اي الاجرام الملوية فقط اما ابن سینا 

فساك في ذلك بين بن فموقد وافق افلاطون في اثبات جوهر روحاني ول | 

مباشرة کر الفواعل والننعلات لان افلاطون قد ات ان صور المسوسات' 
امد وس ابر رل اه في اثياته جوهرا واحد.! 
يردا متولیا جب یم الاجرام السافلة مماء المقل النعال ٠‏ اما الاية القديسون فقد 
أوافقوا الافلاطویین في اثات جواهر روحانية مثلنة موكلة بالمسمایات فقدا 
قال اوضطینوں کناب ۸۳ وی ات کل م شید مرثي في هذا العال! 


أسلطانا ملك مرکا موكلا به“ وقال الدمشق في كتاب مین دين اقم نعم ۲ ب ؛ دازا 
الشیطانکان من تلك القوات اللكة 7 بالطبقة الارضية » وقال اور مانوس 
في شرحه قول الكتاب في عد ۲ : لما رت الانان اللاك : دان الما في 
حاجقرالىملائكة یوکلون بالہائم وبولادة المیوانات وفاہ الاعشاب والاغراس 
وسائر الاشياء » غير انه لا يجب اثبات ذلك باعلباران توکل ملاك , ليران 
دون البات حاصل له بالطبع لان ككر ملاك ول ركان ادف الاک قوة اعلى 
ام من قو کل 2 بل باعلبار ان ذلك حاص لله ریب الك 
الالحية التي وكلت بالامور الخثلفة مدبرين مخثلفین ولیس یزم عن ذلك کون 
رات اللالکە أكثر من نسم لان المراتب تناب بحسب الوظائف العامة کا مر 
في مب ۱۰۸ ف ٦‏ اکان ج للك رکه وجه ا حصوص' 
0 ترجم عند غریفوریویں ا ی مرتبة السلاطين كذلك ك بظير ان جیما 
ون بالجسمائيات الحضة ترجعالمرتبة القوات اذ قد تمل ارات 


اتا لی 


الفصل الثاني 

في ان الميولى الجسمانية هل تتقاد لامی اللاك 
ی ال الثاني بان يقال :شیر ان اليولى امن اد لام الاک 
فان قدرة اللاك اعظم من قدرة النفس ٠‏ والحيولى الجسمانية تقاد لتصور اللفس| 
لان جسم الانسان یتفر بتصور النفس الى الحرارة والبرودة بل ربا تیر به الى 
الصعة والمرض ایا فأ ولى اذن ان شاوی الجسمانية بجسب تصور اللاك 
۲ وايضاً كل ما تتاله القدرة السافلة تناله القدرة العالية: والملاك اعلى قدرة' 
من الجسم “الجسم يقدر بقوته ان يحيل ا مپولی الجسمانية الى صورة. ما کا هو 
أواضم في في انرايد انار للتار“ ٠‏ فأو اذن اذن ان يكون ذلك متدورً للاك 


4 


١‏ "وايش ا الطبيعة الجسمانية باسرها ند باللانک کاس في افصل 
پر سس و مو نسبة الالات لان 
احقيقة الال ةكونها عركة متركة ٠‏ وفيكلمعلول ام يحصل بقوة ة الواعل الاصيلة 
اوبتع حصوله بقوة الا 2 وهو الام الاصل س المعلول فيضم الغذاء مثلا ۱ 
يحصل بقوة المرارة الطبيعية التي هي ل للنفس الغاذية لكن واد الم المي افلم 
يحصل بقوة النفس وكذا قطم النشب صل بقوةالنشار لکن حصولہ عل 
صورة السرير اما هو قر الام ٠‏ فا الصورة الجوهرية التي هي الاصيلة نی 
الا نار الجسمانية تحصل بقوة الللامكة٠‏ فالميولى اذن تقاد في تصورها تہ 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطبنوس فی کتاب لوث ۲ ب ۸ لت 
ان هبل هذه اككثنات الشاهدة تنقاد لاس هولاء اللالکه الذنین بل انا 
قاد لله وحده » ۳ 

والجواب ان يقال ان الافلاطونيين وضعوا ان الصور التي في لول ادر 
عن الصور الجردة لانہ مکانوا يقولون بان الصورالميولانية اغا ي شازکات 
للصور الجردة وقد واف فقېم ابن سینا في شيم من ذلك فانه صار الى | ن یع 
الصور التي في مادم صادرة" عرب تصور العقل وآن الفواعل الجسمانية انا هيأ 
مبيئة اقبول الصور فقط ویظیر ان وميم فی ذلك مب على اعلبارم الصورة. 
اما مصنوعا بالنات بیش مم ان تصدر عن بد صوري على ان الفيلسوف: 
قد ات في الالميات ك ۷ م ۲۷ ان الذي يصتم حقيقة 2 هو امرك لالہ هو 
الذي یوجد حقيقة” من حیث ہو قئ“ بنفسه واما الصورة فلا يقال ما موجود 
نی انا موجودة بنغسها بل ی ان شيا موجود بها فعي اذا لست تسم 
لا لات الصنع افا يقع على ذي الوجود اذ لیس الصنم سوی سبیلِ الى 
الوجود ' وواضم” آن الصنوع مشب للصانم لا نكل فاعلر ضل ان وطذا 


- ۱۹ عم 


کان ما يصن الاشیاہ الطبيعية مایا رکب امالكونه كيك EF‏ 
او لان ا اي بهیولاه وصورته موجود في قوته وهذا خاصّ باه فا 
۱ کل صورثر قر هيولائية تصدراما عن الله مباشرة اوعن فاعل جساني ویس عن | 
اللاك ماش می 

۱ ادا اجيب على الاول بان اثفی الشرية متصلة بالبدن اتصال الصورة فلا 
زو اذا تقیر بتصورها تعیرا صوریاً ولا سپا لان حر رکه الشوۃ وق الحي الي 
يحبا شي مر لن الغیر الجسماني خاضعة جس ولس الملاك کذلات 
: بالئسبة الى الاجام الطبيعية فسقط ل الاعتراض 

ا وع الثاني بان القدرة الماية لا تال ما تال القدرة السافة على السوام بل 
اوج 5 ان المقل يدرك الحسوسات بوچه اعإ گاید انس ومكذا: 
اللاك فانه يقير الميولى الجمانية بوجه اط ما ييرها به لماعل الجسمانية اي 
تحریکہ الفراعل المستانية على انه علة اطي 

٠‏ وعلىالثالك بانه لیس یمان يحصل في الاشیاہ الطبيعية بقرة الا مک بعض 
معلولات لاتكني لما الفواعز لالجسمانية الا انه ! لس في فی ذلك انقباد الميولى لام 
ھ0 نبا لا تقد لامر العلهاة ککونم بطضونہابالدارعلی وجه ما باعلدال ل 
صناعي لا ی النار بنفسبا على قعلہ فان اخراج الميولى الى فعل الصورۃ/| 


ا وھریة 6 زا لقدرة القاعل الجسمائيلان ن من شأن اليه ان يفعلشيهه 
النصل , الثالٹ 

في ان الاجسام هل تنقاد لإلائّكة في المركة الكانية 

۰ خط ۱ لی الغالك بان یقال : بظیر ان الاجسام لا تاد للا وو 

أككانية فان ا حم رکه آككنة ف في الاجسام الطییة : تابعة اصورھا٠‏ ولد لس الاک 

۳5۹ لصور لاجا الطيعية كا نی الفصل الا نف وب 56 ف؛ ءل 


اذا ان یکونو عل ركنا أككانية 
۲ وايضا فد اثبت الفيلسوف في امو سن ۰ أن ار 

اككانية هي وی الحركات ولیس سي قدرة املانکه ان يؤثروا سائر المركات 

ام في یرل تیا مود ٠‏ فاا لبی یف قدر هم ایض ان بت 1 


الک اککاية 3 


۳ وایفا ان الاعضاء الجمانة تقاد كت لتصور اللفس باعلبسار ان فيها مبداً: 
حیویاً: ولیس في الاجا م الطلییة بدا حيو فاد بست تتقاد لللالكة نی 


رکه أككانة 


1 

کک بعارض ذلك قول اوغسطینوس في کتاب النالوث ٣ب‏ ۸ وه ان 
«اللائكه تستندم البذار الجدمانية لاسدار بعش المملولات » وس لم سيل 
:الى ذلك الا بر يك الاجسام بالحركة اکنیة فالاجسام ات تقاد لم E‏ 


الرکه أككنة 

| وا جواب ان يقال ان الحكة الالمية تصل اواخر الاوائل باوائل الٹوانی کیا 
کال مین الامماء الافیة ب ۷ متا ١وی‏ ذلك یتح ان الطبيعة. 
المالية تصل باعل الطيعة الساقلة - والطبيعة الجسمانية دون العابيعة الروحانية 
أواطرکۃ أككانبة هي اکل المركات الجستية كا اته الفيلسوف في الطييات 
الهم ۵۷ رذاك لاناك رک اکیة من حيث ه وکذنک لیس بانقوة 
ال شيء داخل ۽ بل الى ثي* خارج فقط اي الى اککان ولذاک كن مر شان 
الطیعة الجسمانية ان له بلح رکه أككنية من الطييعة الرو. حائیة مباشرة ومن 
دما اد الفلاسفة الى ان الاجرام المالیة ترك بالمركة أككانبة مر الجواهر 
ال وحانية ولذلك تجد ان النفس تمرك ادن اولاً واصالة رک 2 
| ادا اجب ط لی الاول بان في الاجسام ما عدا تلاك ا لحرکات ی لهس 


ل إل ہس 


مر حرکات كان أأخرىكد الجر جرد الذي ہا احتين لور ال 
لإوهرية بل لقوة تمرف أولى ان بو کون بعض ا رکات أككابة لاحقة 

۴ ق ا لمواھر الروحاية 20 

وعلی الثاني بان الاک كه می اتروا روا المركة أككانية على انها الأ وى جاز ان 

یروا بها الحرکات الآخر وذلك باستخدامهم الفواعل الجسمائية لاصدار هذه 
7 رکا دم الحداد الار لالانة الحديد 

وع الثالث بان قرة الملائكة اقل ا نحصار! من قوة النفوس واذ کانت اوق 
7 في النفس منحصرة فیالبدن التصاۃ به والحبية لہ و جوز ان تحرك بواسطته 
خی اقلا فلت خصرۃ جم نيجوز ان رك با رکة اككانية' 
اما ليس متصلاً به من الاجسام 


اقصل الرايم 
في ان الملالكة نكة حل يقدرون على تمل ازات 
یلبم بان يقال : یظیران املاكة يقدرون على فمل الزات فقد 
قال غریغوریوس فی خط ۴٣‏ على الال « یتال قرات املك الاروا اح اي 
8 في الاغلب الا يات والعیزات » ١‏ 
نت قال اوسطینوس قيکتاب ۳ مي ۷۹ « ينها ل العرة اشحزات] 
بالمقود ال ية والمسهرون التلحاء بالعدالة الظاهرة وا !سیون الاشرار علام 
العدالة الفلاهرة » والسصرة انما يفعلون الزات اجابة ااشیاطین الى ليمك تا تال 
این في الف تدم دک ٠‏ فالشياطين اذن يقدرون على فمل العیزات فأ وی 
ادن ان یقدر رعله الاک 5ه الاخيار 
۳ وايضاً قال اوغسطینوس فی الوضم اللقد م ذکره « من اعلقد ان جیم ماز 
ت ایضا براسطة القوات الجزية السافلة فليس! 


يحدث بوجه مرش يجوز أن > 


سل لال م 

في اعلقاده هذا منافاة » ٠‏ ومتى حدث شي + من معلولات الملل الطبيعية عل ' 
اخلاف نظا ال تلا سیکا ل برك سوم من الم لانمل 
الطيعة ٠‏ فاا يقدر الملائكة والشیاطین على فعل ازات ۱ 
٤‏ وايضا ان القوة ایا لا تخضع نريب الم ای ٠‏ والطبيعة الجسمانية, 
آإادنی مرن اللاك ٠‏ فاا يتدر اللاك ان یفعل على خلاف حویب الوا 
سمانية وهذا هو فمل الزات 

لکن يعأرض ذلك قوله في مل ۱۳۵ + ؛ عن الله « صاع اخيرات المظام 
آوحده » 

والجواب ان يقال ان از لقال حقیقة تی حدث شي#عل خلاف ترتد 
| الطيعة الا انه لبس يكتى للقيقة ازع ات يدث تم ال حلاف ديب 
أطبيعة جزئیة والا لکن مر رت بي يحبر صعدا يفمل رة كد نك ماق 
تیب طبيمة ا مجر - فاد انا يقال لشي رة مر حيث انه يحدث عل 
خلاف ترتیب الطبيعة الخلوقة باسرها وهذا لیس متدورًا الالله وحده اذ تھا 
انار اللاك او غيره مرت _ ال خلوقات ایا کان بقدرہ فا یت مسب 2 7 
الطة المخلوقة فلا يكون معهزة فاد لیس یقدران یفعل الزات الا اللوحدء 

اذا اجيب على الاول بانه يقال ان وت يفملون اعیزات اما لان 
الله يفعلها اجابة لانتاسهم عل حد ما یقال مرت ان الناس القديسين یفعلون 
ا جزات او لانہم يرون خدمة سا کم الات ف بع الت ار غر 
ذاك 

وعلى الثاني بان اجزات ثقال بوجه الاطلاق متی حدثت امور على خلاف! 
اترتيب الطببعة الخلوقة باسرهآكا لقدم في جرم الفصل الا انه لا 0 
الطبيعة الخلوفة معلومة فک ال خلاف ترتبب الطبيعة الخلوقة الما 


YF 


ألنا توق مخلوقة عجهولة عندنا محر بأانسبة نا فا فمل اش این شیب 
الطيية قبل لك عبر لاملا بي بالنسبة الينا وعلى هذا العو تر 
ہزات بنوة الشیاطین ویقال انها تنل بمقو خصوصية لان كل قوةر مخوقة 
في اما بل قوف خصوص في للدیة ذل ای قعل الد شيع با 
اتوج مع الشيطان ككأنما يكل ذلك نوعر من المقود الخصوصية ٠‏ واما اليد 
,الالية نم فصي في العام كله جنزلة الشر يمة العامة 0 ولمذاٴفاسجیون الاغار' 
من حيث يفعلون المجزات بالعدالة الا یة يقال انهم ب یلوپ بالعدالة العامة واما' 
| ان الاشرار فیقال انهم یقعلون ارات 9 المدالة اما ڈٌکالاستنانق 
بام الج او استعال بعض الاسرار 1 
۰ 3 اثالث بان القوات الروحانية نقدر ارن شل مال في هذا الال 
بطريقة مرئية وذلك بان تدم الزرع الجماني بواسطة ار رکه اککانیة 
۱ وعلى الام بان الملائكة وان قدروا ان ينلا شين على خلاف ترتیب ات 
انان لایتدرون ان یفعلیا شا طا لی خلاف تريب ا لیقة باسرها ما نقتضیه 
حقیقة ایز کا مرن جرم الفصل 


۱ 


في فعل الملائكة في الاس - وفیه اربعة فصول 


کا کا وو 5 و ورب 7 1 
م ينبني ٹر فمل الملائعة قي لاس واولا انیم هل يقدرون ان بنیروم: ثم 
الطبيمية وثانيا في انهم كيف يلون ۰ خخدعہم وثائتا في انه مكيف بحل واه أ 
اما الاول فابحث فيه يدور على اریم ٭سائل - ١‏ نی ان اللاك هل یقدر راٺ بر عقل/ 
الانان - ٢‏ هل یقدران يغير عاصفته ٣‏ عل یقدران يغير وجدانه - ٤‏ هل بقدران! 


غير حسه | 


كلا اس 


۱ النصل الاوّل 2 
۱ ني ان اللاك هلى بقدر ان ينير الانسان 
۱ يتل إلى آلاول بان يقال : بظهر ان اللاك لیس یقدر ان عد اند 
لان الانسان يشير بالايان ولذا خم دیونیسیوس الانارة باامودية التي هي 
سر الایا ن کا في مراتب السلطة الیعیة ب ۲-والایان يفاض من الله با 1 
کنن فی افس٢ E‏ 
عط اللہ ء قاذ لبر یستنیر!لانسان من اللاك بل من الله مباشرة 
| تن دک ال على قوله فی رو ١‏ < اوضحہ الله لم » ما نصه «۸ 
یامد ای نا فی نت ابا لالات ادل بان کم 
۱ ابمل » اي بالخيقة ٠‏ والنطق اللي وا حلیقة کلاها صادر عن الله مباشرة ٠‏ . 
فالله اذن ینیر الانسان اش 
۴ وايضا كل من پبتیر فان يعرف استتارته 0-0 
, يستنيرون من الملائكة ٠‏ فا لا يحيرون منہم 1 
لکن يعارض ذلك ان دیونیسیوس اثبت فی عراتب اللطة الماوية ب + 
ان الوحي بالامیات يا الى الاس بواسطة املائک کا اسلفنا في مب ۱۰۸ 


رف ٠5‏ وهذا ا لوجي انار كاعر في مب ۰٩‏ ٠ف‏ اوم ۱۰۸ ف١‏ ۰ فالناس 


٦ 


اذن يستنيرون بواسطة لادک 

وا جواب ان يقال ماکان ترتیب العناية الامية قاضيا بان يخضم الا دی لفعل 
الا یکیا مر فی لمث الا نف ف ۱ کان اس يستتيرون کت 
:لادی منہمکا ان الملائكة الادنين یرون بالاعلين غير ار طريقة کا 
| الاستارتین متشایہة من وجه ومتباينة من وت ۴ 
ف١‏ ان الاثارة اي يکشف المقيقة الا میة تعر من وجھین اي من حيث 


3 Ye 


ید المقل الادنی بفمل المقل الاعل ومن حيث بعرض على العقل الادقا 
السود المقواۃ لماصلۃ عند المقل الاعلى ميث یستطیع الأدنى ق اکیرما 
يحصل في اللالکہ ه باشراك الملاك الاعل ا لاك الادنى في الحقيقة آلکليه القامة. 
في تصوره على حسب قابلة اللاك الاد یکا عق في وضع المغار اله و 
المقل الانساني فلا يستطيع ان يقل التق اتی رد بل هو منطور على أ 
ان يعقل بالالتفات الى الصورا له کا م في مي ۸۶ ف ۷ وذا فاللالکۃ' 
أيعرضون َيقة المقولة على الناس تحت صور الحبوسا تكقزل دیوزنسیوں في 
أمراتب السلطة السباوية ب «١‏ لا يكن طليع الشماع الاي علب إلا متا 
بتار مقدسة مخثلفة » وايضاً فامقل الانسانی من حيث هو ادى من ام 
2 تاد بفعله وبحسب غذین الوجهين تتبر استارة الا نان من الملا ۱ 
اذا اجيب على الاول بان الايان يقتضي امرين اولاً ملكة العقل التي ب 8 
۳ لاطاعة الارادة الجانحة الى ا حقیقة الالية لان المقل يصق بالمقيقة' 
۱ الامانية لا مقا بالبرهان بل مامور من الارادة اذ لس بسن لا الا 
]| بارادته »کا قال اوغسطينوس في مقا ۲۹ فی یوحنا والایان بهذا الاعثبار اش 
من 7 وتحده وان عرض الحفائق الابایةعلی اومن ودذا بحصل بالانسان. 
کتوه في رو ۰ ۱: ۱۷" الایان من الب اع»کنه ممل الا الاک الذین' 
يكف الالميات لتاس فلللائكة اذن دیق 0 بالایان على ان الناس" 
لا يسيرون من الملائكة في ما يجب الامان به ل في ماعب قله ای 
وع الثاني بان النطق الطیعی الصادر عن الله 7 بك تیه لاه 
کا فی مب ۰٦‏ ۰ ف ۱ رکذاکاکان المتل الاناني اقوی کانت ت اقبت 
المعقولة القتتصة من الصور الستفادة من الخلوفات اع وكا باعد الملاك: 
الانسان على ان يتأ دى من الخاوفات الى 


۱ 
معفة الله على وج ام 


سرت 


رحس ن ا ص صصص 

وعل الثالث بانہ موز اعبار القمل المقلی والانارة من وجهين اولا من جهن 
الشيء ٠‏ المقرل ول هذا ككل من يعقل او يستتير يدرك انه يعقل او پستو 
لادراکه ان الثيء ء مکشوف له ون من جهة لد وعلى هذا ذل سكل من" 
يعقل حقبقة يدرك ما هو العقل الذي هومبدا أ اف العقلي وكذا لیس كل من 
يتير من اللاك يدرك انه مستنيرمنه 


| 

۱ 

| 

النصل الثاني 


في ان اثلامكة هل يقدرون ان ينيروا ارادة الانسان 

نخس الى الثاني بان يقال : يظهر ان الملائكة یقدرون ات يغيروا ارادة ‏ 
الانان فقركتب الشارج على قول الرسول في عبرا : ۷« الذي منع ملاک 
زارواحا وخدامه هيب تار »ما نصه دافاع از لاشفادم م باروح فرحا 
دا ٤‏ ویس يتمع ۳۹ الا حيرم الارادة ٠‏ فا يستطيم اللانکہ ان" 
یغیروا الارادة : 

۲ وایضاً قدكتب یداعإ مد سج 
لیس يلت المواجى القبيمة بل یضرا » وقد زاد الدمشتي على ذلك انه یلقیہا 
قد قال في کتاب الدين , سيم ان كل شر و5 ل هوى فیچ فهو 
أصادرٌ عن الشياطين وقد أأذن لهم ان يلقوا ذلك في الانات » ككذا ا5ن 
الاک 2 الاخيار يلقون الافکار الصالحة ویضرمونها ٠‏ ولس بستطبعون ذلك 
الا بتغير الارادة ٠ة‏ هم اذن يغيرون الارادة 
۱ ۳ وایفاً ان اللاك پنیر عقل الانسان بواسطلة الصور الال ة کا مس في 
النصل الائف٠وکا‏ وز تیر اللاك لال ا حادم للعقل مجوز تغبيره للشوق 
الي الخادم للارادة لانه ایضا قوة ذات الق جسمانية» فاد اکا ينير اللاك 
العقل يجوز ان يغير الارادة 


الال مد 

لکن يعارض ذلك ان تبير الارادة خامن الله کتولہ في ام ۰۲۱ ۱« قاب 
املك في يد ارب غیّا شاه بلم» 

والجواب ان يقال يموق تیر الارادة على نحوین أولاً من الداخل وعل هذا 

الم تكن حركة الارادة سوی ميلها الى المراد كارت تبیر الارادة خاصا بال 
واه الطبيعة 5 قوة هذا الیل لانه کا ان الیل الطبيعي لا يصدر الاعن واهب 
الطبيعةكذلك اليل الارادي لایصدرالا عن الله الذي هوعاة الارادة وات 
امن الخارج وهذا محصل عند اللاك بطريقة واعدة اي من اخیرالحاصل في 
تصور العقل فاذًا من تسيب بتصورشي؛ لیشتھیعلی انه خی کانبهذا الاعلبار 
مرک لارادة وعلی هذا فليس یقدر ان يحرك الارادة على وجه نافنز الا اللہ 
وم اللاك والانانِ قاغا بج رکانہا بوجہ الاقام کا مر فی مب ٠١1‏ ف۰۲ علی 
ان مناك ایشا طريقة 2 اخری ترك يها الارا ادة الانسانية من اخارج قحي ترد 
این منالانفعالات النفسانة العلقة بالشوق الحسيكا شيل الشبوة اوالضب 
الارادة الى شي وبهذا الاعلباركات الملائكة ایض من حیث يقدرون انا 
جرا هذه الااتمالات افسائیة یقدرون ان يحركوا الارادة لکن لب 
پالضرورة اذ لا ہزال ا الخبار في قبول الانفعال النفاني او رفشه 

اذا اجيب على الاول بانه نما يقال خدام الله بشرا اوملائكة ام حرقونا 
الرذائل او یضرمون الفضائل بطريق الاقام 
٠‏ وعل الثاني بان الشیاطین لیس في قدرتهم ان ٹوا الاکر بإحدائهم یه 
۱ ندال لان استمال ال الک رة خاضم للارادة على اهبقل لشیطانا 

مضرم الافکارمل حیث مج الى ار اوالى اشتہاء ما يتك فيه بطریت 
الاقناع | اواثارة الاتفعال الشاني. ٠‏ وعذہ الاثارة مہا الدمشتي إلقاة الحدونها 
في الداخل واما فد اضف فتسند انی مدل اعلى اي الى اھ وان حضلت 


عد لا 


| بواسطة خدمة اللانکہ ٘ 
١‏ وعلى التاث بان المتل الانساني لیس يقدر في الحال الحاضرة ان يتمقل ما 
1 يلتفت الى الصور الخبالية وام الارادة الانانة فلقدر انتريد شب بحب | 
حم الل لا سب ام ابو اس نیس حکها سوه ۱ 
0 الفصل الثالت 
قي ان الملاك هل يقدر ان يغور وجدان الانان ۱ 
| بتخط الى الثاث بان يقال : یظھر ان اللاك لیس یقدران غير ردان 
الانسان ف کتاب النفس ۲ دا« الخال رک حاصلة عن المى بل 
| واو خصل تغبير من چهة لاه م يحصلعن اس بالفمل - فاد ینانی حقيقة 
١‏ الال الذي هو و فعل القوة الوجدانة ان يحصل بتغيير من جية الملاك 

؟وايضا ان الصور الحاصاة في الوجدان لکینہا روانية ي اشرف من السور 
الوجودة فی فى الادة الحوسة ”ولس في قدرة 2 اللاك ان رم 52 سپ لاد 
۱ ا سو کا: نقدم فی المعث ث الا تف ف٢‏ لیس في قدرته ان عیم سرن 


فى الوجدان وهكزا لس نی قدرته ان يغيره 


١ 
وليضا قال اوغسطبنوس في شرح تك ك٣ پ ۱۲« متى خالط روح ۳ خر‎ ۳ ۱ 
جاز ان یکشف له ما له باشباحه اما لیدرکه هواو ليكشفه اغیرہ » ويظهر ان‎ 
لس في قدرة الملاك ان خالط الوجدان الانساني ولس سي قدرة الوجدان‎ 
الانساني ان يدر رك ما یدرک الملاك مر المقولات- فيظهر اذن ان لیس في‎ 
قدرة ة الملاك ان يغيرا! لوجدإن‎ 

٤ .‏ وایضا ان الانان يول في الرؤيا الخالة اشباح الاشیاء منزلة الاشیاء. 
انفسها وفي هذا اداع ٠‏ وليل ان يتسبب اللاك الصاح الح با دا فيظهر اذن 
۱ أنه لل ان يحدث الروڈیا الوعحیة بتغیبرہ الوجدان 


ا ۴۷۹ تس 

ا 3 كن يعارض ذلك ان ما یظہرنی الاحلاہفانہ یی با الخالية .الک 
یمرن يعض الامور في الاحلام كالملاك الذي ظهر ليوسف في الم على ها 
في متى ۱و۲ فاد ا یقدراللالك ان حرك انوجدان 

| والجواب ان يقال ان الملاك حيرا كان اوشريرًا یقدر بقوة طبمه ان محر 
أوجدان الانسان وتحقية ذلك انه قدص في ف۳ من البحث الآ نف ان الطبيعة/ 
الجمانية تقادلللاك فی حرکتا اككنية اما یکی ن حد وله عرد ن ا مرک الكانية 
التي ا لبعض الاجسام ا م لتر لاک که الطٍیة* ٠‏ و اض“ ان از ود 
تحدث ت احا عندنا ۳9 الارواح الجمانية والاخلاط 11 کی ومرء مھ 
| تال ارسطو عند تعلیلہ ایا الحلية في كتاب الوم والتظة ب بو + می‌کانا 
الحيوان نان نبع ث كثيرٌ من الدم الى ا 
الآثار الباقية من حركات ا حسوسات الحفوظة في الارواح الحية وتحرك ادا 
ا ماس فقحدث الرویاکا ركان الد الحساس بتمرك حيائذ من نذ 
ا ارجیة وقد یکون ثوران الارواح والاخلاطر من الشدة بحيث تحدث هذه 
الى عد المتقظين یش يظلير فی امنوین بدا | سب ومن شأكلهما 
فاا کا محدث ذلك شورار ٠‏ تن الاخلاط ایی واحيانا ايد 
الذي یخیل باختباره ۳1 قد شعر به من ہو تو إن يحدث بت 


الللالد ا بر او الشرير تارة مع اية عن ن الجواس البدنية وتارة دونبا 
و بن الحس بالقعل أذلا نقدرٴ 
ان تقثل مالا نشعر به بوجه لا باعبا رکا كته ولا باعیار بعضیت کا لیس یقدر 


الآكه ان نل اللون على أنه قد برد على الرجدان من الصور ما مج فعل 5 


اذا اجیب على الاول بان مد الخال 7 


اخالة بعدرعن ار الاية في الداخل کا مرفي ج و 
ول الثاني بان اللاك يفير اوجدان لا بوحه صورة ا سام 


سو و سے 
اسلا من قبل بلحس فهو لیس یقدران بچمل اه بل الالوان بل رک 
الادواح والاخلاط اکا لقدم في جرم القصل 
| وعلی الاك بان ما کر من عخالطة الروح الككي للوجدان الانسانی لیس 
ال بالماهيةبل بالاثر الذي يحدثه في الوجدان بالطريقة التقدمة وعویکئں' 
له ما عله لکن لا بالطریقة التي ها عله ۱ 
. وعلی الا ہم بان اللاك متى احدث ریا خبالية فقد ینیر المقل ا يدرك 
ما اراد بہذہ الاشباح فلا یکون ه شيامن ا حداع وقد لايتراءى في الوجد 
| بفل اللاك الا اثباح الاشياء فقط ولس يحصل مع مم 
بل من نقص عقل من تراءت له تلك الاشباح کا ان المج لم يكن نا 
في دک بیع امور ا کنر بالاثال ل دون ان يفسرها لم 

افص ار 

ف ان الاك هل بقدران یغیر اس الانساني 

بنط الى الام بان يقال : يظيران الملاك لیس يقدر انيفير الس الانساني: 
ا هو فعل الحيوة وقعل الحيوة لیس يصدر عن مبدٍ خارجیر 
ال يتم صدور النعل الحو ی عن اللاك 
۲ وایضاً ان القر عالت اف لقوة الغاذیة ٠‏ ویظیر ان الملاك لیس 
ایقدر ان یغیر القوة :ایک لس يقدر ان يفير سواها من الصور الطبيعية ٠‏ 
فا | ليس يقدر ايض ان يغير القوة الحسية 
۴ وايضاً ان الحس یراك طبما من الحسوس ٠‏ وبيس في قدرة اللاك ان يفير 
اترتدب الطیع ةکا مني مب ۱۱۰ ف 4 ۰ فاد لیس فی قدرته ان يغير اس 
ابل انما يتغير الحس من الحسوس 
كن يعارض ذلك ان املاکین الاين قلا سدوم «ضربا اهلها بام حتی 


۱ 
1 
1 
1 


ا 
کس ےجب سے سے سس 
عيزوا عن ان يجدوا الباب »کا ني تك 15 : ١١‏ وثل ذلك ورد ٤‏ موك | 

عن الارامیین این سار بهم البشاع الى السامرۃ | 

وا جواب ان يقال آن الس يتغير على نحويرن من ا ار جک اذا ترمن) 
نسوس ومن الداخل‌فانا نجد ا جس يتغير عند ثوران الارواح والاخلاط ان 
إلسان المريض لامتلائه بالصفراء مج دکل شىء مرا وقس عليه سائر الشاعر | 
ویکلا این يقدر املاك ان بغبرالحس الانسانی بقوتہ الطبيعية فهويتدران 
أيعرض عل ا می عسو خارجيا کو مرن الطبيعة او حدم کا یفمل! 
عند اتخاذہ جما على مام في مب 1ه ف ٢‏ وکنا يقدر ایض ان يغير | 
الداخل الارواح والاخلاط التي منہا يتغير الحس الى حالات مختلفة کا مي في 
الفصل الاتف 
ا او اجيب على الاول بانه یتتم وجود مبد! الفعل اي‌دون ایدم الداخلی 
الذي هوالقوة الحسية غير انه يجوز ان يتحرك ذلك امبداً الداخلي من الخارج 
| على انح ش یکمن جرم الفصل 
۱ وعلى الثاني بان الملاك يقدر ان یتوسل باثارة الارواح والاخلاط في 
الداخل الى تغيير فمل القوة الغاذية وحكذا ایض الى تغییر فمل القرة الشوقية 
والحسية وكل قوق ذات ال جممانية 

وعلى الثالث بان فعل شی على خلاف ترتيب الخليقة باسرها غير مقدورِا 
لللاك واما فمل شي؛ على خلاف تريب طيعة جزئية فقدور له اذ ایس خا 
ثل هذا اتیب ومکزا يقدران يفير امس بطريقة خصوصة على خلاف' 
الطريقة العامة 


مت ۲ - 


الم الثاني عشر بعد اة 
في رسالة الملائكة- وفيه اربعة فصول 
م ينبني النظر في رسالة اللاك وابحث في ذلك يدور على اع مالس ١‏ هل 2 


بعض الملائكة لدم ٢-‏ هل پرسل یہ ٣-‏ في ان الین يرس لون هل هم وقرف 
بين يديه تمالی -- ٤‏ في انهم من اية ۔راتب پرسلون | 


اقصل الاول 
في ان الملائكة هل يرسلون لقدمة 

لی الى الاول بان يقال : يظهر ان اللابكة ولا يرسلون لنرمة فا کل 
رسالتر انما تكون الى مکانر ممين - والافمال المقلية لا تعين مكنا لان العقل' 
جر د عن اکن والزمان ” ٠فاذً!‏ لمأكانت الافعال اللكة عقلیة يظبران اللاك 
لا سلون فيفعلا نام ۱ 
| ایتا انسماء عليين مک خاصٌ شرف اللاك فاوارسلوا للخدمة لنقدوا 
شا من شرفهم فی ما يظهر وهذا عمال 

۳ واي ان الشواغل الارجية عائقة عن التأمل في الكة ومن ەقل 
سي ۷۸: ۰ اٹیل الاشتغال محصل عل الكة » فلو أرسل بمض اللاك 
| لقضاء حدم الخارجية ام ذلك في ما يظهر عن التامل ادا 
| اتامل في الله + لو و را لفقدوا شين من سعادتهم وهنا ال 
: > وايضاً ان ا حدمة من شأن الادنى ولا قیل في لو ٢٢‏ ۷۰ من اکر 
ای١۱‏ م الذي يخدم اليس الكىء » والملائئكة اعظم منا في رتية الطبيمة فاد 
| لا رسلون غدمتا ۱ 
| لکن يعارض ذلك قول في خر ۲ : ۰ ھا انا ذا مرسل ملک اماك » | 


ee 
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۱ والجواب ان يقال تفع ما عم فی مب ۱۰۸ ف ٦‏ ان يعض الملامكة 
اون من اللہ لخدمة فقد لدم في سب ۴٤ف‏ اعند المع لى رسالة الاقانبم 
الالمية انه انا یقال مرسل لمن یصدر بن ماعن | خرلیتدی» ان یوجد حيث 
ا کن من قبل اوح ثكان من قبل ولک على حال اخری فيقال ان الابن 
او الروح القدس سل باعبار صدوره عن الاب بالأمل ويتدىء ان پیج 
أعلى حال جديدة اي باللعمة از الطببعة الذة حي ثکان قبلا بحضور الالوهية 
ااذمن خاصة اللہ ان يوجد ف یکل مک کن لانه اکان الناعل الک ی كانت قدرته 
تعلق بیع الوجودات كان موجودا فی جیع الاشیا کا مرف مب ۸ ف١۰‏ ۱ 
عل ان الاك لکونہ فاعلاً جیا لا تعلق قدرته يجموع الكاثنات بل اذا لقت أ 
باحدها | لتعلق بالا خر ومن ته اذا وجد في مكان لم يوجد في اش ووا ع ۲ 
ما نقد لقدم في مب رف ان لاك رگن دو ات بسا قدا 

متى وجب فع ل شيء يتملق بخلقة حسمرة برا طة الملائكة لقت تدرة ال 
من دید بلك الہ اتد ان بوجد هناك من‌چدید ےہ عدث ت پا 
الله نیاز ماذن ما ثقدم ان اللاك 1 من الله الا ان ما عله الملاك الل 
یصدر رعن الله على انه للا الاول الذي بامره وسلطانه يفعل الاک ویرجم' 


اليه تعالی على انه الغاية القصری وهو نعل دك وت الخدمة ات لخادم 
نله عاقلة وال تمرك من خر وجه فلب الى آخر ومن : کات د فالا 
الملا تک می حدما ويقال انهم پرسلون دة ْ 

اذا اجب على الاول بان فملاً يقال له عقل' "ین أولاً ع یکره مستق را 
في العقلكالتاً مل وهذا الفعل لسر ی یمین لنفسه مكنا حتی ان ايغسطينوس قال/ 
في كتاب الشالوث ۽ ب «٠١‏ ونحن ایض|اً من حیث ندرك بالمقل امرا الا 


۱ 
لا تکون نی هذا العام »و نی کونه رت وا مرا به من اامقل رواعع انا 
ا سا ی سس 


و 


| الافمال المقلية ببذا الممنى قد ت 


ال لا فد ينا من شنها لس فد لمك شی مآ شرفہ مق یکن 
امستویا بالفعل على المرش اي اللائق بشرقه 

| وعل الاك بان ن الانشفال الخارجي عندنا يعوق عن صقاء التأمل انا را 
1 ى النعل بالقوی ا حسیة التي يعوق ي اشعداد اقسالا اقمال القوة المتلية واما 


| وعا ا بان اللاك مخدمون ٹیا فيافعالم الخارجية اول او آیانا لیس لاتا 


س پیر نت 


1 
۱ 


تین احا امکنة لانفسبها 
وع الثاني ان اختصاض سا » عليين شرف الملائكة مربب 
من اللیاقة اذ يليق ان تم اع الاجرام بالطيعة التي ہي فوق جميع الاجرام 
الا ان الملاك یس اا ا ریا 


الملاك فانه بالفمل العقلي لي وحده یرب اقعاله الخارجية فلم تكن افعاله الخارجية 
أعائقة عن تما في شي د لانه مت یکان احد الفعلیے قاعدة ول للا خر فلاا 

یموق احدها۱ الاخر ۱ بل ياعده وِهٰذا قا! ل غريفوريوس في ادياته لد 0 
أ متی خرج الک 7 فى خارج إلا یفقدون لذة التامل الداخل » ا 


3 لی من على وجه الاطلاۃ تی بل لا نکل انان اوملاۓ باعبار عیرورته معأ 
الله واحد! بالروح لاتصاله به هو اعلى م نكل خليقة ومن مه قال الور سول فا 
قیلیي ٢‏ :د فی ےکا ل منک صاحبه افضل منه » ۱ 
الفصل الثاني ۱ 
هل يرسل جع ای ا 

- یل للى الى الثاني بان يقال : يظهر ان جع اللاك ساون دمة فد قال 

ارسوڑ ل في عبر ١‏ اجکی ا اس 
۱ ۲ ايض ان ا۳ ل الاب عرتبة السوفینکا ينضح ما لقدم سیف مب ۸ ۳ 
اف > وقد | رسل احد السروفین ليطير 2 شنت ا یکا في اش فأول اف 


۱ 
| 
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ان برسل من دونہم من اللالکة 

۳ وایضا ارت الاقائیم الایة مجاوزة ججيع مراتب الملائكة بغیر تا .وميا 
ترس ٠‏ فاول اذن ان برسل جیع الاک الاعلین ا 
+ وايضاً لوكان الملائكة الاعلون لا برسلون للخدمة اخارجة يكن ذلك 
الا لانہم یقضون ا دم الالحية بواسطة الملائكة الاد نن ٠‏ ولأكان بین کر 
أملاكوملاكر تفاوث کا ع في مب ۱۰۸ ف کان دون كل ملالئ ملاكآخر ۱ 
أماعدا الملاك الاخیرفیلیم انلا ييل خدمة الاالملاك الاخير وهذا مناب | 
القوله في دانيال ۷ ۱۰۰« تخدمه الو الرفي 8 
| ککن بارش ذلك قول خر یور یی فی خط .»على الانجيل متا بر 
أديونسيوس « الاجواق العالية لا تسحمل اصلاً الخدمة الخارجية » 

وا واب ان يقال يتفم مار في مب ۰ف ١‏ ان ترتب العناية الاطية, 
قفى پندپیرالادنی بالاعل لیس عند الملائكة فقط بل عند سائراككثنات ایضار 
على ان الله قد یسح بالعدول عن هذا الترتیب في الامور الججمانية الى وتیبرا 
عل اي باعلبارما یوافڑے اظهار اة فب وقد ول بنفسه ابراء که وبست | 
مازر دون شية من اقعال الاجرام الاویة وكذا الاک الاخيار پالاشرار 
ایض يستطيعون ان ينملا عي في هذه الاجام الشاهدة مرن دون نس 
[الاجرام الماويةكمقد سححاب مطر ونحوذلك ولا شک حد في ات الها 
أيستطيع ان‌يرحي الى الاس بعض الامور مباشرة دون ترط الاک وأناللائكة 
الاعلين يستطيعون ذلك دون توسط الملائكاة الادتین وہذا الاعغبارصار| 
بعض الى انه باعلبار الشريعة العامة لا برسل الملائكة الاعلون بل الادنونا 
فقط ولک قد پرسل الاعلون ايضا بلذن المي مخصوص على ات هذا لول 
اسراب في ميم لان تب الاک نے مب نا 


أبعيدعن 


ہس ک۸ سه 


ولس فوق 7 ترتیب التعمة ترتیب آخر له 
الطبعة اتیب المة وب ان بای انترتيب الطيعة يمدال عنه عم 
فعل العیزات لاجل ثقریر الامان الذي لا يفيد فيه شب العدول عن الترتيب! 
| اي لتعذر معرفتتا به «وايضا فليس من الخدم الالحية ماهو من العظم بحیث 
]| إيتعغذر تضاوه بواسطة الراتب السافلة ومن مه قال غر يغور يوس في الو ضع اللتدم! 
أذكره « الذين خبرون بالعظائم يقال لم رؤساء » لاه ولذلك اسل جبائل! 
ارئس اللالکۃ الى مر ع العذراء > مع ان ھذاکاٹتنك اعظم الخدم الايا 
أأوهذا چب ان یواد 5 سلفم قل دسر ف عراتب السلطة السماديةا 
ب ۰ « لا پرسل اللائک که الاعلون اصلاً للخدمة الخارجية » 

۱ ادا اجب على الاول بانەکیا ان بعضر بعض رسالات الاقام الالمية مرئية نسلتی| 
| بالخليقة الجمية وبمضماً غيرمرئية تحصل باعثبار عض الا ثار الروحان ة كذلك 
۱ مض رسالات اللالکۃ يقال لها خارجية وي ماکان الغرض منها تأدية خدمة: 
تعلق با سیانیات وباعقبسار هذا النوع من ارسالة لیس رسل جميع ا ۳ 
ومبا داخلية باعبار بعض الا ثار المقلیة اي مر حيث ینور ملااءٌ بوک 
ویاعبار هذا النوع من الرسالة سل یم الاک - او یقال ان مراد السول' 
بذلك اثبا ت کون ماع من ن اللاك الذين بهم أعطيت الشریعة دلا 
پا کر کی رتكا لبس بب ملاس 
١‏ إملائكة الخدمة الین بهم أعطيت ااشریعة 

1 ل الثاني بان مذهب دیونیسیوس علي ما في الوذ ضع اد كي ان ال 
الذي آرسل تطیر شفتی ال کان من الاک الادتین واا بل له سروف ليأ 
| عرق بالاشتراك لان هکان اتی لجرق شفتي النبي- او يقال ان اللاّکه الاعلین 
ییذاون الب الخاصة اي موم بواسطة الملائكة الادنين فیکون قولہ' 


الأ ا 
ان احد السروفین طهر بارش شفتي الب لیس لانه فمل ذلك بنفسه مباشرة بل 
لان ملک ادف فعله بفوتهك يسند حلأ احد الاس الى اليابا وان فعل ذلك 

بواسطة آخر 
اط اثالث بان الاقنيم الاطیة لا ترسل للخدمة بل انما تطلق علیہا اسان 
مرا کا ينض ما مر في جرم الفصل وفي مب 4۳ 
رار ايع بان في دم الاطیة درجاتر عثلفة فلامائع من نان برسل لياشرة 
الخدم فلائي كد متفاوتون ایشا يحيث . ل الاعلورت لخدم المالية والادنون 
الخدم السافلة 


النصل الثاث 

ہل جیع اذلاككة الذين رون يتفون بين بدي اله 
| لی الى الثالث بان يقال : يظهر ان الاک الدین برلون يقفون ابض 
ین يدي الله فقد قال غريغوريوس في خط ۳٣‏ على الانجيل «قلانکه اذن 
9 ریتفون بین يدي الله لانه اذا کان الوح لكي عصورانلیں الیح 
الا فل الذي هو الله حصور |« 

۲ وایضاً ان ملاك طویا أرسل للفدمة وقد قال في طو ۱۲ : 16 داهو 
رتیل املك احد السيعة الاقنین امام الله » ناذا الاوك الذين لون 
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يقمون بين يدي الله 
أ ۳ وابض ا کل ملالٹر سعد فهر اقرب الى الله من الشیطان٠‏ والشيطان يقف' 
بين يدي الله كقرله في ایوپ ۱ + 1 ا وقف بنوالله اما م ارب اقام الشیطان, 
ينا ينهم » لول ان يقف ين يدي مال و یرکون للخدمة' 
٤ ۱‏ لوکان الملائكة الادنون لا يقغون بین يدي الله لم يكن د ذلك الا لانہم] 
لا تن الانارات الالمية مباشرہ بل بواسطة اللاك الاعلین ٠‏ على اک 


ات 
من الاک يتلقىالانارات الالمية بواسطة ملاك اعلى ما عدا اعلى الجيع نم 
اذن ان ليس يقف بین يدي الله الا الملاك الاعلى فقط وهذا مشاف لقوله في 


دا ٣١٠١۷‏ ھ تخدمه ال لون الوني ولقف بین يديه ربوات ربواتر » فادًا الین 


نون ایض یقفون بین يدي الله ۱ 
گی اش ذل ال یمیس دیات اب ۹ کل 
قوله سيلف أيوب ٢٢‏ : هل من عدج منوده: : وصه « لقف بین يدي الله تلف 
القوات التي لا تخرج ابلاغ الالی پم الامور »ال اولك الذين بان 
للندمة لا یتفون بین يدي الل 

والجواب ان يقال يجمل اللالکہ 3 فعيين وتو وخدَاما على أمثال الذیناً 
ا تصاون بخدمة احد الملوك فان منم من یقف دا یرن يديه و ويتلقى اوامرءاً 
ماش ومنہم من تبلغ اليه الاوار الک بواسطة الوقوف بین يديه كن يتوه 
ادارة الدن وهرّلاء يقال لم خدام” لا وقوف+ وعلى هذا يجب انف يمتبران' 


جيم الاک يرون الذات الالهية مباشرة ره ومن که که قال غریغوریرس فی ادیاته 
لک ۲ ب ۲« الذين برسلون للخدمة الخارجية لاجل خلاصنا يستطيعون دای ان 
یقفوا بن يدي الله و يروا وجه الاب » الا انه ليس يستطيم یع الاک ان 
يدركوا غوامض الاسرار الالمية في ضیاہ الذات الالمية بل انما یدرکھا الاعلون 
فقط وبٔہم تکشف للادنين و الاعبا تا الوقوف خاصا باللامکه 
الاعلين ذوي الطبقة الأول الخصوصة بالاستارۃ مر اللہ مباشر کا قال 
دیونیسیوس في مراتب السلطة السماویة ب ۷ . 
وبذلك تفع ابواب على الاعتراض الاول والاعتراض الناني اللذین ينبضان 
| باعلبار الضرب الاول من الوقوف بين يدي له 
واجيب على الثالث بانه ل يقل ان الشيطان رقف بین يدي الله بل انه قام 


و کس 


بين الواقفين لاه وان فقد السسادة )ينقد مع ذلك الطبيمة | الاک » 
| کا قال غريغود يوس في ادياتء ك ١ب‏ ۲ 


وعل الا بات جیع الاقفين بن يدي الله برون بض الاشياء مباشرة | 
| ني ضياء النات الالمية ولمذا يقال ان الطبقة الأول كلها خصوصة 2 بالاستتارة' 
من الله میائرة غوران الاعلين منہم ید رکون آکٹر ما یدرک الادنون وينيرون 
یه د لا خری ن کان بعض الوقوف بون يدي املك ی من اسر سا اکٹر ما 
أبعله البعض الا خر ۱ 
آلفصل ای 
ہل پریسل یع ملا 6 الانية 
کی الى الم باث_يقال : يظبر أن جع ملاک الطبقة الثانية رس ۵ 
لان کی یا يقفون بین يدي الله اویدموت كفي دایال۷ Slug:‏ 
الطبقة الثانية لايقفون بين يدي الله لانہم يستيرون علائکه نک الطيقة ال وکا 
قال بیس في مراتب السلطة السماوية ب ۸ فا ججيع ملائكة الطبقة, 
اه برس ن للخدمة ۱ ۱ 
ilr ۱‏ قال غريغوريوس في ادياته ك ۱۷ ب ۹ « الذين ن يخدموت اقم 
ا یر ول ر کان ملاک که الطبقة الثانية لا 7 
7 للخدة يكن ذلك صمي ٠‏ فاذًا جيم ملامکه الطبقة الثانية رون 


1 5 يعارض ذلك قول دیونیسیوس في الوضع التقدم دکرہ «السيادات, 
اجل نان تکون خاضعة بوجه من الوجوه»: واليسالةللخدمة من نیل الخضوع" | 
فاد لامرسل السیادات للخدمة ۱ 
۱ والجياب ان يقال ان الرسالة للخدمة الخارجية تليق مه باللاك من 


حيث یفعل بامراللہ ما يتعلق مخلیقتر جسمانية على ما مرفي ف ١‏ وهذا راجم 
]ال قضاء الخدمة الالمية - وخاصیات الملامكة تظبر من اممائہمکاقال دیونسیوس 
اي الكتاب امخقدم ككره ب ۷ وه وين مه انا سل للخدمة الخارجية ملاك 
تنك امراتب الدالة اسماودھا على شية من الانفاذ:وا سم السيادات لیس يدل 
ی يمن الانفاذ بل على تديير ما یب ان والاس به-فقط لکن اسماة 
امراتب السقلى تدل على مني من‌الانفاذ فان امم الملاككة ورو اء اللاك 
موضوعان من معنى الابلاغ واس القوات والسلاطين یتضمنان نسبة الى فمل 
ماومن شأن ایس ایشا ان یکون التدم بين الماملين کا قال بغر يغود يوس 
في خط ۳۶ على الانحیل٠‏ وعل هذا فالرسالة للخدمة الخارجية خاصة” بهذه الراب 
اس لا بالراتب الام العالية 

اذا اجيب عل‌الاول بان السیادات تم يرث اللاکه الخادمين لا ممن 
انهم منفذون الخدمة بل بعنى انهم مديرون و مرون با يجب أن یفعلہ | خرون 
کالہندسین الذین لا یاون بیدہم ینا بل يدبرون و,أمرون با يجب ان 
قله غیرهم 


وعلی الثاني بان عدد الوقوف بین يدي الله والخدام يجوز فيه اعلباران, 
]أفقد قال غريغوريوس ان الخدام اكثرمن الوقوف لانه لم يحمل قوله « تخدمه! 
الوف الوفی» على معنى التضعيف بل على معنی التبعيض فهو جثابة قوله الوفة 
من عدد الالوف فيكون عدد الخدام غیرحصور دلالةعلى زيادته مخلاف عدد 
الوقوف فانة حصور'لقوله بعد ذلك « ویقف بین يديه ربواتر بوات» وهذاز 
شیع اعلبار الافلاطونيين الذير:_كانوا يقولون كفا كانت بعض الاشیاء 
اقرب الى الميدار الاول الواحدكانت اقل عدہ اکا انه كلا كان العدد اقرب 
:الى الوحدةکان اقل وهذا القول صحیح باعثبار عدد المراتب لان مراتب ا لخدام | 


سر کی 


و و سر و چا 
ست ومراتب‌الوقوف ثلاث ٠‏ واما ديوتسيوس فقد قال في مراتب السلطة| 
السماويةب :۱ ١ا‏ نکثرۃ اللانکه ماوزة کککنرة مادية بیان ۲4 انالاجرام' 
العالة او" في عتمها الاجرام اسان الى ما یکاد مخرج عن حد الاستقصاءاً 
كذلك الطبائم العالية ا مجاوزۃٴ في كثرتها جيم الطبائم الجسمية لان 
|الافضل يتصده الله قصدا الخ وم في عدر اوفر و لى هذا يكون الوقوف 
اکٹر من الخدام لکونہم ۳ لی منم وبا الاعبار يحل قوله « لوف الوفي », 
على نی التضعيف کین جتابة قوله الوف مکررۃ الزف مراتِ ولاکات مئة. 
أعشرة, الا فلو قيل مثات ر بوات لدل ذلك على ان عدد الوقوف سار 8 
الخدام وككه قبل « ر بوات ربواتەفدل ذلك على ان عدد الوقوف اور | 
کنیا من عدد الخدام ولس اراد معذلك من هذا المدد ان عدد کی 
39 ی قدره فقط بل هو اعظ من ذلك جد جاوزته كل کارت مادیة وهذا يدل! 
یه مضاعنة الاعداد الكبرى اي الشرات رالمات والالوف قاله دیونیسہویں 
في این اهتدم ده 


سوچ وچو سب 


امعت الثالث عشر بعدالئة | 
ا حراسة اللاك الاخيار- وفيه مأئية فصول | 
i "‏ 
9 یب ار قي حراسة oN‏ اكه الاخيار وحار بقاللائکة الاشر رار والبحث فالاول! 
ایدور لاه مسائل  ١‏ هل بجرس اللائكة اتاس ۲ هل برش کل انسان! 
ملا بجرسہ س ۳ هل المراسة خا بادفى الا راب اللكية نقط  ٤‏ هل پلیو ق یکی 
انان ان کون لہٴ ملاك حار ر“ س ه می تبتدىة حراسة اللاك للانسان 5 في 
۴ اللو ده مل بجرس الانسان دان سس ہل يولله علاك روس س ۸ ها چو 


سا 


عہ یٹ 


سممےے سیسوس سس سے سے سے سے سے سے 


سل الاول" 

في ان الملائكة هل يحرسون النأس 

لی الى الاول بان يقال : يظبر ان الملائكة لاسجرسون الاس اذ اف 

ول ا راس ببمض لام لا يقدرون او لايعرفون ات رسوا انفسهم 

كالاطفال والرضی- والانسان يقدر باخلیارہ ان مرس نفسه و يعرف ذلك 
بعرفته الطبيعية للشريعة الطبيعية ٠‏ فاذ | لس مرس اللاك الانسان" 

۲ وایضاً حيث تکون حراسة اقوی فلس في حراسة اضعف فائدة في مار 
يظبرء وال رس الا سکتولہ في مز ۰۱۲ 4 « ان حارس اسرائيل لا يوسن 
ولا ينام » فا لا حاجة الى حراسة الملاك للانسان 

۳ وايضا ان هلاك اروس ملل بامال الحارس وس 3 قل لعضهم 
فی ۳ ماه ۰ احرس هذا اليجل وان أفلت منك تکون نفسك بدلا 
من نفسه» وف كل يوم بهل ك كثِيرٌ من الناس بسقوطهم في الخطيئة مع قدرة. 
الملاتكة على مساعدتهم اما بالل بي لم على وجه حسوس اوه بنعل ارات او ۳ 
أيشبه ذلك فلوکان الملامكة موكلين بجراسة النا سککانوا یلین ما يجب علیهم 
وهذا بون البطلان ٠‏ فاد ا ليس اللاك حرا ااناس ۱ 

51 یعارض ذلك قوله في مر ۹۰: اومی ملاک بك لعرسوك 
بيع طرقك » 

والجواب ان يقال ان العناية الالمية قضت في جميع الاشياه بان القركات 9 
والمخيرات تمرك وتدبر چا لیس مرکا وما لیس متغيرأكا تررك وندبر جيم 
ا سمانیات بالجراهر الروحانة ونر اک والاجرا ام السفلية بالاجرام العلوية 
الغير تور في جوهرها بل نحن ایض تدبرسیق اس ران نری ہا 


کت 
وميله في اعالر بچوزان يتغيرا على اتحاء متكثرة ویته‌دا عن سان الخبرواذا 
وجب أن يكل الملاكة بحراسة الاس فیتدیراناس ويتعركوا بهم الى ار 
اذا اجيب على الأول بان الانسان يقدر باخیارہ ان يلنب الشراجنناب 

یا لکن لا جناب اف فان اهواء نفسه الحكثرة تضیف ميل الى ا یر 
ركذا المعرفة الاجالیةللشریمة الطبيعيةامرسومة في الانسان‌طعً تسد د الانسان 
| فلبلا یرتک لا تسديرًاكانياً ققد مرش للانسان ان يخطى» على انم 
سیکا فی تطبيقه مبادی* الشرع آلكلبة على الاعال الموثية ومن کیل في 
حك «۱٤:۹‏ افكار البشر ذات احجام روہ بصائرنا غير راخة » وطذا کان الانسان 
في حاجة الى حراسة الملاك 

وعل الثاني بان فعل الخير بقتفي امرين احدها ميل الارادة الى ا حیر 
أوهذا بحصل عندنا بلك النشياة الخلقية واتانی ان بد العقل طرقا ملائة 
۱ نکیل خير الفضياة وهذا قد جع التیلسوف الى الفطتة کا يف ا حلقبات! 
ك ٠ب‏ ۸ ولك ٦‏ ب ۱۲ فاللہ باعنبار ول مرس الانسان مباشرة بايتاله ایا 
النعمة والفضائل وباعليار الثاني يحرسه من حيث هوا مدب الكلي الذي يبلن 
تدبیره اليه بواسطة الملا ئک کا مر في مب١١١ف١‏ 
| وعلى الثالث بان النا سكا يعرضوت عن غريزة الخير ببب شهوة ای 
| كذاك برضو من ٠‏ ارشاد الملامكد الاخيار الذي يحصل لم على وجار 
غیر مرق بثارة الملائكة ايام فمل الخير فادًا يس جس ما ال 
باهمال بادککه بل بشریة اناس وأما تجلہم احا ناس على وجه ۳ 
بغلاف الشريعة العامة قہومن نحرة إلية خاصة ع حل ایض 
لاف تریب الطبيعة 


آلفصل الثاني 
هل لکل انسان ملاك بجرسه : ۱ 
]| يط الى الثاني بان يقال : یظہران لیس لکل انسان ملاك عرس فان 
۱ شر یہ ان نا واحد يکي لم کمن اس ۱ 
۱ 


۲ وايضا ان الاعلى ا الى الله 9 ۳ دون ف 
امراتب الساعلة انیب ب ٣‏ ولاکات جی اللانکه ماو کم فی مب 
آ۸٠‏ ف کان ملاح فقط مباشرا را لاناس دون توسط ملاك | خر ادا 
انما عرس الناس مباشرة ملا واحد" فقط 

۳ وایقاً ار اللاك الاعظرين فض الم ارا و 
أحراسة احد الئاس وظيئة 1 فلم من حرامة الا خر لتساوي الل جيعا في 
الطييعة فا ماکان جیع اللائنکۃ متغاوتين في درجاتهم کا قال دیوییں' 


فی مراتب السلطة السماوية به يظبر ان ليس ككل انان ملاك رس ۱ 

کی يعارض ذلك ان ابره ونی کب في شرحو قول می ۱۸ ان 
ملالکہم فى الماوات الا ية ما نصه « ان النفوس البشر به ي من عم الشرفٍ 
یٹ اک منہا KM‏ مرکا رات مذ ولادعا» : 
وا واب 3 يقال ككل انان لال کل بجراستہ وتمتیقہ ان حرا 
الملائكد نوع من اتفاذ عناية الله بالناس وعناية الله بالناس مخثلفة عنہا بسائرٴ 
ا خلوقات الناسدة لاختلاف نة الناس وار الخلوقات الناسدة الى عدم 
میں یت عن الفساد نو م فقط بل في صورافر 0ھ 
ایضا اي في ي شوہم الناطقة وھذا متم* في ساثرالفاسدات٠ ٠‏ وواضم" ان عنایة 
اللہ تعلق امال بات واب ات فان تعلق جا من حيث توجها الى 


ل وه سے 


الباقيات فنسيتها اذا الى كل فر من الناس كنسبتها الى كل جنی او نوع من 
الفاسدات وقد صار غريغوريوس فی خط ۳۶ في الانجیل الى ان لکل جنس 
من الكائنات مرتبة موكلة ب فالسلاطین ما موک بطرد الشياطين والقوات 
موكلة بنعل المجزات في الامور الجسمية ويحتمل ان یکون ككل نوع ملاك من 
ملاک رتبة واحدة موکل به فاا من مقتضّی الصواب ایضا ان یکین ككل 
انان ملاأكٌ د موكل” يحراست 

اد اجيب على الاول بان الانسان برس على نحوین احدها تحت 
هوفرد ويهذا الاعتبار يجب للانسان ا لاجد حارس بل رعاو کل بو حواس” 
وان من حيث هوجزه تم ما وہذا الاعتبار وک يحراسة الب م كله 
انان واحد * يكين من شون نی با مان بل فد بالنسية الى تم 
١‏ كلهكالاعال الخارجة التي بترت تب عليها بیان ال خرین او معارتهم* الاک 
ات وکل بحراسة الئاس حتى في في المجوبات وا ای ال لا کی و مهم في 
أنفسه .فا ككل انسان ملاك مو کل بجراسته 
| وعل الثاني بان من الاشياء ما یستیر فيه من اله مباشرة جميع, ملاک 
لت الأول كا مرفي ات لاف ف ۲ ومنبا ما يستتير فیومن الله مياشرة” 
الأعلن مهم فقط ل وم يكشغونه للادنين وكذا يقال في الاب الا ايض 

فن الاشیاء ما یستدیر فيه الملاك الادنى ماللاك الأعلى ومنہا ما بستیر 
7 من قرب من فوقه اله ر لاوز ایا ان بر احد د اللالک الانسان 
اباش وان كان دونه ملاک يستتيرون من" 

وع تالک بان الناس وان قساووا في الطبيعة لکن في ہم شين من التفاوت 
ام حیث يساق بالمناية الالحية بعضيم الى غاية ر اعفلم وبعضهم الى 


إغاية احقر كقوله في ني ۳۲: + ۷ « الب میز ینیم بسمة علو فنہم من بار 


= ۹4٦ مه‎ 


اواعلاہ* °° وم مرن له واه « وهكذا تكون او 


اعظم من حراسة آخر 


الفضل الثالك 
في ان حراسة الناس هل هي خاصة بادف مراب اللاك فقط 

بحل الى اثالث بان يقال : يظبر ام حراسة الناس سیک خاصت 
ابادني مراتب اللاك نتطفتد- قال الذعبي الم في 55 36 على مق ليس الراد. 
في تن ملالكبم في السماوات ال ية مطلق الملائكة 2 بل اللاك الاعلين ٠٠‏ 
فاا الملائمكة الاعلون يحرسون الناس 

۲ وايضا قال السول في عبر ١‏ 4 ان الملامكة «يرسكون للخدمة من اجل/ 
الذين سيرئون الخلاص »وهذا یظہرَمنهُ ان الغرض من ره الملائكة حراس 
اناس ٠‏ وقد مر فی الث اتف ف + ان مراتب سا ترس للخدمة 
اخارجة- قاد ججيع ملاکة که هذه المراتي الس نول حراسة الاس 
۳ وایضا اناعظم‌تيه ضرورة حراسنة الانساننی ما یظہرھوطرد الشیاطین' 
وهو اخص شي 5 بالسلاطی ن کا قال غريغوربوس فی خط + "عل الانجیل وفع" 
لمات وهو خام بالقوات فاد ٹتول هاتان المرتبتان الحراسة ولیست خاصة 
ابالرتَة السفلی فقط ۱ 
کت عق ذلك ان حراسة اشر ص في مز ۱۱۰ باللائکۃ الذين 
مرتبتهم اد المراتب کا قال ديونسيوس في مراتب السلطة السماویة ب ۹ 

والجواب ان يقال ان حراسة الانسان ضربانکا مر في الفصل الا تض" 
احداها جزئية من حيث ان لكل انسان ملاک يتولى حراسته وهذه خاصة. 
یدرب الْلكبة الي من شانها اباخ الامورالحقيرة على ما قال غر يغور يوس | 
في الوضم المنقدم دکره واحقرشيء في وظائف الملاككة الحناية با یرجم الى 


ء ۹۸۴ سم 


خلاس الانان 7 ٠‏ والثائیة کلية وهي متكثرة بحسب اخثلاف الراتب) 
لا هکل کان الفاعل ام “كان اعلی وعلى هذا غراسة ال جماعة البشرية الى مرتبة 
"السات اوروءساء الملاككة ومن هيقال ليخائيل الذي سمه رئيس اللاك 
احد الرو“ساءكا في دا ۱۰ وحراسة جميع الطبائع: ا سیة ایض الى القوات 
وحراسة الشياطين ایا الى السلاطيرن وحراسة الارواح الخيرة ایض ال 
الثامات او السيادات على ما قالغريغوريوض في خط ۳٣‏ عل الانجيل 

اذا جيب على الاول بانه تمل ارت يكون مراد الذهبي انم في قوله 
الود الاک الاعلين من ادن الراتب المككة لان فيكل مرتبة قر اوائل واواسط أ 
واواخرکا قال دیوٹیسیوس فى مراتب السلطة الجاوية ب ۽ ويجثمل انيكرن/ 
اللانکۃ الاعلون مرک بجراسة اي ين من اللہ لدرجة من اليد ال 

وعلی الثاني بان لیس جیع الملائكة الذين پرسلون موکلین بحراسة كل 
انان بل بعض الواتب موكلة بالمراسة الکلیة على قفاوت في الأكثر والائ لا 
۱ ام قرب 
وعل الثالث بان اللاك الادنین ایض بارسون وظائف الاعلارن من 


حت ت پشرکون ذ ٴي من مراهريم و أسبتهم الييمكنسبة نفذي قدرتهم ویدار 
ہی ملاک د المربة السفلی 5 ان یطردوا الشياطزن ويمعلوا: 


ألفصل ازریم 
في انه هل لميع الاس ی 
١‏ اد اللاہم بان يقال : يظبران لیس لیم الاس ملائکه حارسة فقد 
لى عن الم نی فیلیبي ٢‏ ۷۰ صائرًا سیف شبه البشر ومرجود کشر في 
0 جم الاس ملائكة حارسة كن للسیح ایض ملا مارا 
| ا سس سا 


۱۳ 


سے لہ سے 

وهذا خر لائق في ما يظهر لان امسج اعظم من جيم لامک فیس لجيع 
الناس ملاك حارسة 

٢‏ دايضاً ان د مكان اول ابش کاڈ وهوم یکن عمل طراسة لالع ل في 
حال البرارة على الاقل اذم یکن في تلك ا حال محفوفاً بشيث من الاخطار ٠‏ 
فاد ليس يتولى لملامكة حراسة یع الناس 00 

۳ وايضاً ان الغرض من حراسة الملائكة للناس هو ابلاغھم الیوۃ الالء 
وحضہم على احسان العمل وكفايتهم شروثبات الشياطين “والناس الما 
[أحلاكيم عل سابق لن ييلغوا الحيوة الخالدة والکفرة وان عملا ار ان 
کہم لا يحينون عله اذ لا يعملونه بنیقر مستقيمة فان الایان موقرام النية 
کا قال اوغسطینیس في مقدہت,علی مزا ۲ وصجيء الج الدجال سیکون مل 
االشیطان کا في ٢‏ تسا ۲ ۰ قاذًا لیس یلیم الال ملاک حارسة 

کی يعارض ذلك قول ایرونیس الورد في سارضة الفصل الثاني من هذا 
البحث وهوان لكل نفس مادک موكلا بحراستها ۱ 

موب ان يقال ان سل الانسان في هذه الماجلة مت مسافر في سيل 
المموطنه وهو ني هذا السبيل غوف باخطار داخلیة وخارجية كقوله في مز 
١‏ أختو لي نكا في الطریق الذ يكت سالک فيه » وکا بوکل انا 
السالکینفیسیلی خیرم ون مت سجرشہم كذلك یو ول یکل انسان مادام 
مسافرا ملالث حارس ومتی ان الیل فارقه الملاك الحارس ورافقهفى السياء 
ملا ار ملك الم وني جهم شبطان ساب 1 
| اذا اجب عل الامل بان اج باعلبا ر کونه اسان كان متديرًا مرمكلة الله 
| باشرة فل يكن به اة الى حراسة اللاہکۃ وهوايضا باطبار الغ كان 


مدرک وباعباراقعال الد ن کان مسافرا وہذا الاعنبار م يكن منتقرا الى 


س ې س 


أملاك حارس على انه اعلى من بل الى لخاد على انه ادنی منه ومن تا 
قیل في متى ۽ ١٠‏ أن ملالکة جاءته فصارت تخدمه » 

وعل .الثاني بان الانسان لم يكن في حال البرارة نی خطر داخلي لان جیم! 
الاشيا كانت مترتة ذ في الداخل کا مى في مب ٩۰‏ ف ۽ بل کان في خطرا 
خارجير بسبب مکاید الشیطا ن کا ث ثبت بالقعل ولذا كان في حاجة, الى حراسة 


: وعلى الثالث بان ١‏ موم ھلدکیم یلم ساق والكغرة والسج برع 
الايفقدون ساعدة التطق الطبيعي انب کذلك لایفقدون المساعدة. 
الخارجية المبذولة من الله لطبيعة اشر ية باسرھا وي حراسة الملاكة وان ۱ 
لم عدم على استحقاق الليوة الخالدة بالاعال الصالمة لکبا تسعدم على مجابة 
بعض اش وراک ن ان یضروا بها ا ضہم وغم مم لان الملائكة الاخبار 
اد بكرن الثباطين ايأ من جیمالاضرا رالتي بروموتب وکذا امسج الدجال. 
| لا يحرث کل ما یشاوہٗ من الضار 
أ جا اشامن 


۱ في ان اللاك هل يتولى حراسة الانسان متقہ ولادته : 
| بل الى ا لحاس بان ۹ يظبر ان اللاك لا يتولى حراسة الانسان 
اذ ولادتو فان الملامكة سل لقدمة من أجل الذین سبرثون الاس 
قال الیسول في عبرا : 4 والناس يشرعون نی وراثة اخلاص حون دن ۱ 
نا يتولى الملاك حراسة الانسان منذ-ماده لا منذ ولادته 

٢‏ وليضاً ان حراسة اللات كه لاس انما هي انارتهم ایام یت ول 
اش قا بااتعلیم اعدم م يزم ۰ فا لا اتول الاک حراسة الاطفال + 

۳ وايضا ان الاطفال الذین فی الا ا ام یکون لمم في مدق اق من ماس 


ناطقة کا يكون ذلك ایق بعد الولادة من الارحام ٠‏ ولس مم مدة وجودم 
في الارعام ملاک مکل بحراستہم في با یظاہر لا خدمة الکیسة ايض 
لا منزیم الاسرارءفادًا لس يتولى الملامكة حراسة الناس حالاً منذ ولادتہم' 
لکن يعارض ذلك قول ایرویمس فی الوضم التقدم وک« ان کل 
نفس منذ اول ولادتا ملاک موكلا 0 
والجواب ان يقال أن في هذه المسكلة قولینکا قال اور انوس في خط ٢۲ ٢‏ 
1 7 متى فذهب بعضٌّ الى ی ان اللاك يتولى حراسة الانسان منذ الماد وذعب 
آخرون الى انه يتولاها مذ الولادة وار ره ایرونیسس في الو ضع التقدم دک 
وهو القول الاحق لان النعم التي بوا اله الانسانَ ہل حیث هر مسيي ! 
ټحدی+ منذ الما كتناول الاوخارستیا ونحوہ واما ما يوليه اياه من حيث هو ذو 
أطبيعة ناطقة فتاه منذ حصول هذه الطبيعة له" بالولادة وهذءالنممة هي حراسة 
للدي کا بتع ما ثقدمنی ف ١و٤‏ فالانسان اذن له منذ ولادته ملاك : 
موکل بحراستو ْ 
اا اجيب على الأول بأنه اذا عبر حصول أثى ا راسة الاخير الذي هو 
ادراك الیراث فاللانکہ انما وسل للزرمة من اجل الذين سيرثون الخلاص* 
فقط ۱۰لا انه لا 3 ی ای الانباوان ل يكن 
اما فيم قوة على افانتهم باخلاص الا ان لها قوۃ على تجنيههم شرورا كثيرة 
وعل الثاني بان اد ثر الحراسة الأ قصی والاصيل هو الاثارة في سل الآ ان 
لما ایض اا را ریک ة تلائم حال الاطفال وهي طرد الشياطين ودفع فر مشار 
إاخری جممانية وروحاية 
| ويل الثالث بان ال مادام في دم امه لا یکوت متفصلاً عنہا ام 
| الانقصال بل لا يزالمتصلا با بصا ما وجڑکا منها على نو ماکا ان اق 


وف 


ما دامت فی الشجرۃ ء في ج ول منها وال ان یکین الملاك ت امارس الوالدة, 
حارس ایض للهنين الذي في رجبا ولكه نی می ولد لد فانفصل عن والدته عبن له 
مالا حار قاله ایرونیمس فى في الوم 5 
لقصل السادس 
في ان الملاك اطارس هل يترك الانسان احا 
مل الى السادس بان يقال : يظبر ان سیت جو 
الانسان الموكل بجحراسته فني اداه :وان اللائكة «عالجا بابل فل تشن" 
مرها ون اش٥ ٠٥‏ زیل اج 0 ۰ ھ۶ 
اکا نی الشارج 
٢ 1‏ وايضاً ان حراسة الله اصل مرن حراسة اللاك وقد يترك الله الانسان 
| احيانًا کقوه في مز ۱:۲۱ هيا الله المي انظر اي ماذا ترکتي نذا بلایل 
رکه اللاك امار ۱ 
| ۳ وایضا قال الدمشق في الدين الستقم ك ٢‏ ب ۲ «متى کان لاک 
معنا لا يكونون في السياء » وقد بناجا في السماہ٠‏ فا قد پٹرکرٹا احا 
' لکن یعارض ذلك ان الشياطين عار کته نی ١‏ بطرس 9:هها ليس | 


خص کلاسد الزائر مجول مسا یتلم فاا بالاو رمتا نانک 
ای دای 


والجواب ان يقال ان حراسة اللاك اما هي نوع من انفاذ انعتایة الالمية في 


ہیس رف ونام إن دس ال او ن اتاس ولا ٹیڈ 
من الاشياء خارجا بالكلية ع عنالناية الالمية ي ”فا كل شيء تتعلق بع العثاية, 


کی بالموجودات على قدر حصته من الوجود* وامًا یقال ان ۳ بحسب تریب' 


إعنابته يترك الانسان من حیث يسح بحدوت نقعر نقصِ فيه من جية العقاب او 


f -_‏ لے 


الب نلذا اذن يجب ان يقال ان اللاك المارس ليس يترك الانسان بألكية' 
بل قد یرک في شيء ايمن حبث لا جنم وقوعه في بلب او خطيئة على مقتضی 
ترتيب الاحكام الامية ریپ انی يقال ات الاک ركت بابل ديت 
اسرائیل لان الاک حراسپما | ینوا زول اللاء ھماے ۱ 

ا 


ا 
۱ 


وبذلك تفع الجراب على الاعتراض الأول واقانی 

راجیب على ااك با اللاك وان تر الانسان اعاتا باعلبار الكان 
لا یترکه باعلبار اث رالحراسة لانه مت یکان ايض في السماء يعرف ما مث 
بللانان وهو لا باج في ا رکة اككانية الى فع من الژبان پل یقدر ان 
مض رحالً 

ألفصل الابم) 
في ان املافکۂ هل یتالون من شرور الذين محرسوتہم 
یخی الى الساہم بان يقال : يظبر ار الک يتالون من شرور این 
محرسونم فني اش۳۳: ۷١‏ سک کا بكةعرًا ٠»‏ والکا؛ هو 
علامة الال والحزن٠‏ ما يتا ا لاک من شرور الین يرسو م 

٢۰‏ وایضاً قال ١‏ بس سڈ 4 اب۱۵ «انما حوننا ما عدث' 
على رغمّا» ٠‏ وهلاك الانسان اٹھروس يحدث على رغ الملاك الحارس فد 
يمرن الملائكة من هلاك البشر 1 

۳ وایضاً كان الزن هو ضد الفر حکذاگ الا ثم هوضد التوبة اہ 
تفرح بتوبة الاثم فعياذن نزن من ائم البار 

+ وایضا قال أوريجانوس فی شرحو قول سثرالمدد ۱۸ کل ما يقدمونه من" 
اب كير الآية « یدع الملائكة الى القضاء ری ما اذ اکان سقوط الناس من 
ا اهام اومن توانی النأس » وح ككل ان يتلم من الشرور التي من اجلبا 


ہس چاو س 


یی ال القضاء ٠‏ فاللانکہ اذا لون من ا ام الناس 

لکن بمارض ذلك ان لیس من سعاد کاماة حيث یکون الحزن ولا ددن 
مه قیل في رو ۱ لا کوٹ بعد مرولا نو ولا صراغ ولا ام » 
وسعادة اللاك كاملة فاذ | لا تالون من شید 

والجواب ان يقال لیس بام سرت ولا من عذايهم فان 
ا حزن والالم لا یتعلتان الا ما یضاد الارا اد کا قال. اوغطنوس نی ي لضا 
التقدم دكره ولس يحدثفي العام شية غاد لارادة الملامكة وسائرالقدیسین 
الان ارادتهم موافقة تام الموافقة لت تب المدل الاي ولیس يحدث في العالم الا 
اما یقضي 4 و اوعس به. العدل الام ي وس له اذا اعثبرنا الامرعلی وجه | 
الاطلاق فلس يحدث ذ في العالم شیع خلاف ارادة التدیین مدان 
النبلسوف قي الخلقيات ك٣‏ ب ١‏ انا يقال ارادييٌ مطل لا برد مرید طلا 
وجه ا خصوص باعلا حال فعابر اي باعبار جيم قرائه وان لم يكن أن اراد اذا 
اعبر بالا جا لکا ان الدوقی لا بر يد القاء البضاعة في ابعر اذا ار ذلك 

بالاطلاق والاجال‌تکه یریده مت یکا جو وسہ ارادي پآ پک 

۳ 5 0 الشاراله ٠‏ وعليه قاللائكة لا یریدون! 
نم انس وعقابہم بالاطلاق والاجمال یی بريدون أن ری فی ذلك | 
تیب المدل ۳ الذي بحسبه يذوق بعض العقاب ویس لبعض باقتراف 
الاثم 
۱ اذا اجیب‌عل الاول بانه يجوز ان یکون اراد باللائكة فيكلام اشعيا ارد 
رسل ل قا لین بكرا بسب بكلام ربشاقاکا نی اش ۳۷ وهذا بجسب المي 
ا مرفي وام اذا حيل ذلك على الملائكة الاخبار بحسب الممنى العلوي فیکرن' 
الکلام مارا ليان ان الملائكة يريدون بلاجال خلاص البشر نعل هذا او | 


سو سم 

کی 5 0 س 
من الکلام تند مثل هزه الانفعالات الى الله والملائكة 
وما ثقدم في جرم الفصل شح اباب على الثاني ا 
وعلی التالكث بان لللائكة في توبة الشر انعم داعیاً واحدا فرح وهو 
اقام ترتیب المناية الالحية 
وع الرايع بان اللاك يدع عون ال القضاء بسپبا ام اناس لاعلى 
جرموت بل على انبم شہوڈلیقنعوا الناس بانیم 
۱ لقصل امن ۱ 
7 عل يجوز الصام بين 21 ۱ 
خی الى التامن بان یقال:: بظهران ا خصام مم بين اللالکۃ ففى ايوب 
۳ 2 الوفاق نی اعاليه ٠٠‏ والخصام مقابل للوفاق ا ١‏ یتم الخصام 
بین الاک الستعلین 
۱ ۲وایضا متى وجدت الحبة الکاملۃ والرئاسة العادلة امتتم ا صام ٠‏ وكلا 


1 
الامرین موجود في في الملائكة فا يتتع الخصام ینیم 
| ۳ وايضا لو تيل ان الاک 1 يخلصمون لاجل الین حرسونہم لوجب ان 
ایکون احدم معا فقو والا خرلاخر وا کناحد القريقين حا كان 
الا خر مطل قاذ نينم زم تمصب الملاك الصا للباطل وهذا محال ٠‏ فا ذا يتنم 
|الخصام بين اللالکۃ الاخیار 

لکن يعارش ذلك قول جبرائيل في دا ۱۳:۱۰ « قد قاومني رئيس ملک 
فارس‌واحداوعشر ین ۳ “والمراد برس ملک فارس هنا الملاك الو وكل بحراسة 
مملكة فارس ٠‏ فاذًا قد ثتقاوم الاک فیکرن ینہم خصام 
| والجواب ان يقال ار هذه الستاة ثارت بسبب | ية دائيال هذه فقال 
فياطلاق 


ایروس فی تفسيرها ان رئيس مملّکه غ کا لت ا 


س و سا 


االشعب الاسرائيلي الذي كان دانيال يصلي لاجه وکان جبرائیل یندم صیاتہ 
لله ولا خلف في هذه المقاومة لان احد رودساء الشياطينكان قد جر الود 
ال ین الى فارس الى الخطيئة فقام ذلك حاجزا في وجه صلرة دائيال الذي ١‏ 
کان يصلي لاجلیم» وقال م غریغوریوس فياديياته ۱۷۵ ب۸«کان رئيس مملکدا 
فارس وو لوک رم امک ول هذا فاذا اريد, عرفة 
کیفیة مایقال من لقاوم الملائكة وجب ان ینب ان الاعکام الالمية تصرّفا 
في المالك الفة والبشر رین بواسطة الملائكة والملائكة انا تجري انماهم 
على حسب قضاء الله وقد یمرض ان یکون في مالك الخللفة اوالیشر الین 
نات أوسيئات متضادةۃیترتب‌علیہا ان یکون احدھ رو وساو رب للا خر 
اوالملائكة : لايستطيعون سيلا الى معرفة ما يقفي به في ذلك ت تیب اکن 
الالمية الا بح منالله وأذلك يختقرون الى اتطلاع حکةاڈن و وم 
امن حیث يستطلعون الارادة الالمية رکا الاك اتضادة وامتنافية. 
يقال انہم یتقاومون لیس لتضاد ارادم فانہم متفقون جميعا على وجوب تفیذ 
اقضاء الله بل لتناني ما يستطلعونه تعالی في شأنه 

وبذلك يتج الجواب على الاعتراضات 

SEKE 
ابعث ام عشرٌ بعد الكة‎ 
في محاربة الشياطين - وفيه خسة فصول‎ 

م يجب النظر في حار بة الشياطين واليحث في ذلك بدورعلی خمس سائل -۱ فيان 
| الشیاطین هل يحار بون البشر #؟ في ان اجر بة عل هي خاصة بالشيطان - ۲ في ان" 
أخطايا الناس هل تنشأ كلها عن عار بة او تجرية الشياطين ‏ 4 فيان الشياطين عل 
؛بقدرون ۳ يفعلوا ممجزات حتيقية داع الناس. وئی أن الشياطين الذين لبون من || 
زاثاس هل تحظر ليم يسبب ذلك مار بة اللاس 
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۱ 
1 
1 


52000 
انمز الأول | 
في ان الشياطين هل يحار بون البشر 
مخض الى الاول بان يقال :بظہرا ان الشياطين لايحازبون البشر لان الملائكة 
يتولون حرأسة الیشر بر سا من اله“ والشیاطین لا برسلون م نله لانبميتصدون! 
راملالك النغوس وا واه یتصد انجاءها“ فاا لیس يتولى الشياطين محارية :اثر 
ا ۲ وایشا یی نناز 4 الشعيف للقوي والجاهل لذي الدهاه حال کت 
والبشر ضعفاہ وجمال” والشياطين اقوياه ودهاةٌ ٠فاذًا‏ لیس با مني انس 
الله الذي هو صانم کل عدالة ان يحارب الشياطينٌ الیضر 
۵ھ لا لاه الاس محاربة الحم والعالم ٠‏ وال يسمح ارڈ 
تایه لاه ٭قادًا لا حاجة الى محاربة الشياطين ايام 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في افسس ۱۲:۹ « ان مصارعلنا ليست قد 
الم والدم بل ضد الرئاسات والسلاطين وولاة هذا العام عالم الظلمة والاروا ع 
الشريرة في الماويات » 
والجواب ان يقال ان حاربة الشياطين يحب فيا اعتبارامر؛ن 77 7 
وترتييها فامارية صادرة عن خبث الشیاطین الذي بحسدع يحاولون منم تجاح 
البشر و بكب ام لین لانفسهم شبه السلطان الالمي ذ کین بمحارية اشر 
خداما ما خصوصين کا یندم الملائكة که الله في وظائف مخصوصة لخلاص البشرء 
اوترتیب الحاربة صادرعن الله الذي يعرف ان استخدم الشرور على طريقة | 
منتظمة ويسوقها الى الخيره اماعند الملاتكة فرجع الحرامة وترتیها الى الله عا 
اه واضعها الاوّل 7 
اذا اجب على الا ول بات اللا که الاشرار يحاريون تر وین 


ا 
احدها باغرائهم بالخطيئة ويهذا المعني لا برسلون من الله اما رة بل قد ٩‏ 5 
2 اه سب احکامه المادلةوالئانی ماق بم ايام و بهذا المنى لون 
الله ا ري ال 2 اککاذب لَافة احاب ملك اسرائیل وھ 
الله على أنه واضعه الاوّل ومع ذلك فالشياطينالذين موسلون للعقاب یقصدون' 
غير ما یقصدہ م مريسلهم فهم يعاقبون بفضا وحسدا واه یرسلیم لاجل عدا 

وعلی الثاني بان عدم تکفوه الال و في ا حرب يقاص غه الانسان بامرین اوی' 
اوهو تجدة العة الالمية وثانويٍ وهوحرامة لاک ولذا قال الیشاع لقلامه 
«لاتخف فان الین معنا اکثر من الذين معهم »کا قي ۽ ملرك :11 

وعلى ااك بان محاربة الم والالم تکنی لاتلاء الضعق الشري كبا 
لا نکی لخب ثالشياطين الذي ي دم لامرن الشر غيران هذا ہج 


ریب الله الى جد الخنارين 


3 ٤ 
الفصل الثاني‎ 
هل التهربة خاحة بالشيطان‎ 
3 2 
نی الى الثاني بان يقال : یظہران اتر بة ليست خاصة بالشيطان فقد‎ 


أ ورد اسناد الجربة الى الله قوم في تك ۱:۲۲ د جرب اللہ ابر واه 
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7 5 5 
اتد ای ای وائما ام ويقال ايها ان الانان جرب ا والانان ٠‏ 
1 هام و ع 3 


الست التجربة خاصةة ۳۹ 
ا 


۲ وايضا ان التيرية من شأن ال جادل - والشياطين بعلون ما ی في حى 
يشر فيم اذا لا جر بون ۱ 
| ۳ وایضا اٹ انج بة سيل لیا میت وعل ا حطبئة الارادة فاا من 
أحيث بتعذرعل الشباطين یراد الانانك مر في مب١‏ 1ف ٢‏ بر 
ان التجربة إيست من شا نہم ۱ ۱ 1 


دا تس اس 


ہس ۱۰۸ سه 

۱ کک يمارض ذلك قرلہ فی١‏ شا ۵:۲ دلا “يكن زب قد جرک 
قال الشارح « اي الشیطان الذي متته ال بة» 
والجواب ان يقال ان التمربة ہی فیا لحقیقة اتان شخص والغرش من مان 
اشخصِ معرفة امریتعلق بر ککانت الغاية القرية تک ل جرب ہی العلم على ان 
قد يرام ام من وراء ال اي اخری حسنة او قبيحة فالاو ل ) اذا رد مرا 
ان يل حال خر من الم اوالفضيلة قصدا الى ترقبته والثانية متى اراد 3 
يمل ذلك في شخصٍ قصدا الى خداعهر او إفساد امروومن ذلك یک | 
ندال بةا! ی كثير ين على ممان مخثلفة فيقال ان الانسان يمرب امال 
أومن هنا يقال ان جرب بة الانان لل 2 ” لادعائه امتحان قدرته تما ی کشکٹرا 
راما لیذ غم واما لیضر واما الشيطان فان يجرب ليضر فقط بايقاعوالافسان قي 
سرت المەنی يقال ان التجربة خاصة به لان الانسان وان جرب احيانا 
ہنا المنى فہواقا یل ذلك باعیارکونه خادما للشيطان ٠‏ واما اللہ فيقال ان 
جرب لیعلم على حد ما يقال فلا اي لغ وليه فول في تٹ ۱۳ ۳ 
دان اليب الک بر یم حل تون » وأسند ارب ایضاای الم وال 
ی انہما ال او ماد اي باعلباران الانسان یکرت معرفة حالم بانقیادہ او 
اداه لشہوات امم و باحلقارہ نمم الدنیا ونکارھہا ما بتوسل الشيطان بو 
ایض لتجرية الانسان 

وبذاك ينضح المواب على الاول 

واجيب على الثاني بان الشياطين انا يعلمون ما یل خارجا في حق ابش" 
واما حالة الانسان الداخلة فليس بعلا الا الله الذي هو فاحص القلوب‌فان 
بمض الاس اميل الى رذياترمتهم الى اخری ولمذاًکان الشيطان يجرب الانسان 
مستطلما حالته نیس ا ي مرا سل ا 


۱ 


ا کا 
وعل الثالث بان الشيطان وان کارت لا يستطيع تیر اراد الانسان لک 
ایتد رکا مر فی مب ۱۱۱ ف٢‏ و ان يغير نوع ما قراه السافلة التي وان 
كانت لا لقسر الارادة لكا تیلہا ا۱ 
الفصل اك 
في ان ایا هل تا كلا عن تبربة الشیطان 
لی الى لت بان یقال : يظبر ان جيم الخطاا تنكأ عن ريت 
|الشيطان فقد قال دیونیسہوس في الاسباء الالمية ب ان « جاعة الشیاطین! 
جي علة جيم الشرور لم ولنیرع » وقال الدمشتي في الدین التني ۲2 پ٤‏ 
کل خبشر وکل رجا فما مبتدمان من الثیطان» 1 
lily ٢ ۱‏ ان‌کل‌خاطیء يصدق علیه‌قول الب الہود في یو 2۸ انم من 
ابر هوابلیس » وما ذلك الا اعبار انبم انا کانوا يخطأأون بتلقين الشہطان | 
۰ *وايضأكا یو الاک بمراسة البشركذلك يكل الشیاطین مارتہم:! 
وکل مأ تفعلمٴ من یر بصدر عن تلقین اللالکة الاخيار لان الافیات انا 
تبلغ الین بواسعلة لامک فا کلم نش من الشریصدر عن تلتينالشيطان 
: لکن يعارض ذلك قولهني كتاب عتائد الكية ب ۸۲« ليست جع ألكارنا 
القبعة مثارة من الشيطان بل قد تصدر احيانا عن حركة اخلارنا» ا 
٠‏ والجواب ان يقال ان شين یقال له علة شية على تحوین قصدا وما اما تم 
فک اذا | حد ث فاعل استعداد معلل فيقال له حيكتر علة ذلك المعلول على ' 
أوجه التبعية والقبيد کا لو قيل ارت من بن الحطب علة لاحتراقه ويبذا. 
المنى يقالان الشيطان هوعلةجيع ایا لان اغریالانسان ال بالخطيئة. 
حفصل من خطيئته عند الجنى البشري باسرہ ميل ای جميع اعلابا وعلى هذا 


سے کے ور کت 
۱ اقصدا فی احدث شی شيا مقصودً! منه بالات ولیس الشیطان بهذا ۳ 
0 رف جيم الخطايا باڈراء الشيطان ویو 
أعن الاخلیار وفساد الم فقد قال اور انوس في کتاب | المادىء ۳ ب٢‏ « ۴ 
فرش عدم وجود ة لكن ایض للبشرشهرة الطعام والتكاح وضوها » اا 
از مش فيه جا کیٹ اذا لم لقع مم هذه الشهوة بالعقل ولاسها اقزر 
فاد الطبيعة ‏ وقع هذه الشهوة : وزيا حا لاخیارفةا ہی علض ور 
ان تحصل جیع ا طایا باغرا اء الغيطان الا انه اذا حدث بعض الخطايا باغرائه ؛ 
فالناس انما يسقطون فیباهلاغتررم ال ن بثل ما اغتر بعر الابوان الاولان ۲ 
کا قال ايسيدوروس في کتاب ا یرالاعظم ۲ ۱ 
أ وبذلك تع الجواب على الاول 


: 
٠‏ واجیب على الثاني بان اذا اقترف الناس بعض الخطايا بغير اغراء الشيطان أ 
فانہم مع ذلك يصيرون يبا ابناء الشبطان من حيث انه اول مت خط | 
فاقتدوا بو | 
| 
0 
۱ 


وعلى الثالث بان‌الانسان یقدران یقترف خطيئة بنفسه لکه لیس يقدر 
ان يعمل صلاحا الا بالامداد الالحي الذي يحصل عليه الانسان بواسطة خدمة | 
|الملامكة ولمذاكن اللائک کہ پسمفوتا ذ فجیم صا اتا الا ان خطايانا لاتصدر 
كلها باغراء الشياطين وان کان لایوجد صنب مرت الخطايا لإصدراحياة ! ا 
باغراء الشياطين 
الفصل الراب" ۱ 
ي ان الشیاطین هل بقدرون ان يخدعوا النشر ببعض الزات 
بط الى الرابع بان يقال : یظہر ان الشياطين لا يقدرون ان خدعوا 7 
بمعيزات حقيقية ٠‏ واقوى ما یکون فعل الشيطان في اعال المسيم الدجال ٠‏ وقد 


- : جنا 


1١ =‏ سه 


قال الول في تما ۲ ۰۲ بكرن یه بعمل الشیطان يكل و رالات 
الب اككاذبة » فا ول ان لا ياتي الشباطين في غير ذلك ا مين الا 
ا يا تكاذية 
| ۲وایضا ا الھیزات الصحیحة تحعدث باستمالة في الاجسام ٭والشیاطین 
لا یتدرونان حولوا جما ا لی طیعقراخری فقد قال اوغسطینوس في مديتة الله 
1غ ۱۸ھ ولست ارى ان عنمي انان جوز استحالتہ بوجه من الوجوه مل 
الشيطان اوسلطانه الى اعضاء ببيمية » فاذً ليس يقدر الشياطين ان ضارا 
ازات صعيحة 

۳ وايضا لاقوة الیل يتعلق بتقاہلین فلو جاز ان يفعل الشياطين سحجزات 
صصيحة جلا “على سا ام بطل ريك في عبزات الصحبحة قوة على اثبات 
حقية الايان وهذا باطل فقد قل في مر ۱1: ۰ د وار بکان يعمل مم 
ويثيت الكلام بالا يات التي كانت تتبعه » 

لک كن يعارض ذلك قول اوضطینوں يکتاب ۸۳ ب ۷۹ «کییا ما 
یل باعل مصرية رات تشبه تلك الزات الي يغعلبأ خدام اله » 

والجواب ان يقال تح ما مر في مب د ۰ ف ۸ومب ۰ ف٤‏ انه اذا 
اعلبرت الميزة ہمناھا | تی فلس يقدران يل ارات لا الشياطين ولا خلوق: 
| شر بل الله وحدہ لان ایز في الحقيقة ما د خازعا: عن نظام الطبيعة 
الخلوقة باسرها المددرج تعل هکل قدرة مخلرقة لکن قد يقال مجزة بالفساحة ا 
3 يجاوز قدرة الیشرواعلبارغ وبهذا المعنى بقدر الشياطين ان نمااجزات اي 
الامور التي یتہب من البشرمن حیث تجاوز قدر: قدرتهم ومرفتېم فرما فعل اناا 
ایا ما بچاوزقدرۃ انسانِ نا خر ومعرفته مل ذلك الا خر على اتب من قعله| 
حتى يخال ذلك على نو ما معيزة على 3 4 لابدمن الاتياء الى ان ما یل 


مه ۲ سمه 


الشبطان ا ن به مزا وان لم يكن حقینڈ من ارات الحقيقية في شی 
أقد يكين امورا حقيقية بلك صنم سحرۃ فرعون بقوة الشياطين حیات وضفادع 
حقیقیة ولا طت نار من السماء وا کلت بدفعة واحدة عيال ايوب وغمه 
أوثاراعصاز هادم : ته وقنل ابناه ( ماکان من اعالالشیطان 1 یکن اک 
اشباحاً خيالية قال اوغسطینوس في مدینة الله ۲۰ ب 7 

اذا اجیب على الاول يانه جوز ان يقال لاعال اج الدجال انبا يات 
الک بکا قال او يغسطينوس في الوضع التقدم د 52 اما لانه ميخدع المشاعر | 
البشرية باثباح خالة فيظبرانه یفعل ما لیس یفعل او لان اذاکان ذلك 
7۷ حتيقية سير مع ذلك من يصدق بو الى 1 الكذب 

وعلی الثاني بان الميولى الجسمانية لاتقاد لام الملائكة اخیارا او شزرا 
احتی يقدر الشياطين بقوتهم ان حر لوا الميولى من صورقز الى اخری کا مر ف 
ام ۱۱۰ ف ٢بل‏ يقدرون أن يستخدموا لاتمام هذه المعلولات بعض البذورا 
الوجودة في عناصر السا کا قال اوغسطينوس في فی كتاب التالوث ۳ ب ۰۸ ون 
يجب ان یقا لکل ما یکن حدولہ “من استمالة الجسمائيات ببعض القوى الطيعية 
التي من جلتہا البذورالمتقدم ذكرها يجوز ان يحدث بفعل الشياطين 2 
استخدام هذه البزو رکاستلة بعض الاشیاہ الى حيات او ضنادع ما یکن 
اتولده تفن واما ما | ینم حدوثه بقوة الطبيعة من استهالة الجسمائيات فلا يوذ 
14 وقوعه حقيقة بفعل الشياطين وذلككاستهالة الجسم الانساني الى جر 
بهي وکمث جسم الانسان الیت وما یظہرحدو' من ذلك بفعل الشیاطین 
یی امرًا حقيقياً بل ظاهريا فقط وهذا يكن حدوف عل ضوین من الداخل 
بان غير الشيطان خیال الانسان بل مشاعرہ الجسمية ایض حتی ہت 
أل لت با را نود دوف ی ویقال ان هذا قد جدث | 


۱ 


ذ سس مر ارہ 

بعض الجسمانيات ومن اخارج فان الشطان الذي یقدران 7 ن 
من المواء فی صورة. اوشکل ما حتی اذا تشکل به يظير فيد عل | 
وجا محسوس يقدرايضاً ان یشک لكل ٿيءَ جسمانی بکل صورة جانةا 
۱ افبتشكل بها وهذا ما ارادهاوخسطرنوس بقول فيمدي ةلله ۸۵ ۱۸ دان خیال 
الانسان الذي يتغير سے ا حصرحینالنفکراو المي ایض قد يدو 
لشاعر المي متشكلاً بصورة بعض اليرانات» ت ولس الراد بذاك ان قوة 
|الانسانالخبالية او صورتها دوي بام کل واس الغیر بل ان الشيطان 
الذي بلتي في خيال انان صورة ما یقدرایضا ان د بورد مثل هذه الصورة على 
خاس الفير ۱ 
| وعلی الثالث ماقاله اوخسطینوس في كتاب ۸۳ مب ۷۹ وهوه متی فعل 
ارو مثل ما يفعل التديسون كان الث ض من ذلك الول ووجهه مختلنين! 
فان غرض الحرۃ منه جد انفسهم وغرض القديسين جد اللہ والعرة ينعلون 
ذلك پتصرقات سریة والقديسون يمعاونة بتصرف علي وہامر الله الحاضع 4 
اع الفلوقات » 
۱ 7 الاس 
۱ في ان الشیطان الذي بغلب من انان هل تحت رعلیه اریز سب ذلك 

٠‏ تخالل ا لحاس بان يقال : یظہر ان الشيطان الذي ینب مرن انسانر 
لا تحر لر علیو الحاربة بسبب ذلك فان المج قد اتصر على حر 3 0 
جدا شاد مع ذلك الى ارب مجمام الود على قار فاا غير سميج ان 
الشیطان المغلوب يكف عن الحارية 

۲ وا ان الاقتصاص من یسقط في ارب مدعاة الى ازدياد سميرهاء 
اولس ذلك من مقاصد رحة اله فاا لا تحظر الحارية على الشياطين امغارین 


اف 


E یڈہ‎ 


لکن يعارض ذلك قولہ في متى ۶ :۱۱ « حیثذ رك" الشيطان» اي ترك | 
اليح الذي انتصرعليه 1 

والجواب ان يقال ذهب بعض” الى انه متی غاب الشیطان امتم علي ان 
اجرب بعد ذلك اسان لا بتك الخطيئة ولا بغيرها ٭وذہب آخروت الى انه 
أيقدر بعد ذلك ان يجرب غير الانسان الذي غلبه وهذا ہُوالارج اذا ارید انه 
|الايتدران يجرب الغالب الى حون ما ومن ته قیل فی لوقا ک لا یی جیع 
| التهارب انصرف عن الى حين» وفذ القول وجمان احدها مرن جهة ام 
۱ الالمية ند قال فم الذعب فیکلامہ على متى + « لا يجرب الشيطان الناس ما 
| اراد بل ما اذن الله بذاك لان ران سمج بالتحربة مان یہنا لک ۳ 
بسب ضعف الطبيعة » والاخر من جهة خبث الشيطان ولذا قال امبر وسیوش! 
فيكلامه على لوقا ٤‏ شی الشيطان ملازمة التجربة لانه بتحاشى كثرة الظافر ' 
عليه واما ان الشيطان يميد ال؟: احا عا لي من ترک فظاهر من قوله في متأ 
١ 1۲‏ 2 ارجم الى بيتي الذي خرجت مله © 


وبذلك يتضح الجواب على الاعتراضين 
س حي و ہے 
المبمث ا امس عشر بعد الكة 

في فعل الخليقة الجممانية - وفیه ستة فصول 
ٹم يجب النظرتي فمل اطلیقة الجيانية وفي القدار الذي يُستد الى بعض الاجرام“ٴ 
اما الافعال الجتانية فالبحٹ فيها يدور على ست مسائل س ١‏ هل ئي ن الاجام 
قاع س ۲ هل يوجد في الاجسام مبادیء یذریة ٣--.‏ هل الاجرام الماویة ملة” تا 


عل ہنا بالاجرام السفلیة -- 4 هل شي عله للافمال البشرية سه ع لا شباطین خا 
انا ٦‏ مل‌توجب ما يخضع لاقعالا 


- یں ا 


فمل الاوز 
هل شي من الاجسام فاص 

لی الى الاول با يقال : يظبران ليس شو من الاجسام فاعلاً ققد 
قال اوسطنوس في مدينة اله ك هب ٩‏ من الاشياء ماهو مفعول غير 
فاعل کالاجسام ومنہا ما هو قاعل غير منعولكالله ومتباما هوفاعل ومقمول | 
کا واعر الروحانة » 

۲ وايضا کل قاط ما عدا الناعا ل الال تاج في فعلوالی مرضوع یقبلاً 
386 ویس دون ن الجوهر المانی جوهر ر بل فا لان له المقام الادنی ف 
االوحودات» فا لس الجوهر الجسهاني اعلا 

۳ ایض كل جوم ماني فر حصر باک وا بعوق بوهرعن ا لرک 
والقمل ككرنه یط بو وشاغلاً لهك يموق السعاب المواء عن قبول الور 
ودليل ذلك أنه “كلا ازدادت كية الم ازداد رزانة وثاقلا “عن المركة ۲ 
فاا ليس جوعرٌ جا لا ۱ 
* وایضا ان قوة الفعل تحصل ككل فاعل مرن قر بعر الى الفاعل الاول ۰ 
والاجسام في نہایة البعدعن الفاعل الاول کنو في غاية البساطة وي في غاية. 
الترکیب فلا لیس جسم" قاعلا ۱ ا 
٥‏ وايضا لو کان جم 2 يعدو ان ينمل اما الى صورق جوهرية ۳ 
لصو عرضية كه لیس یقعل الى صورة جوعریة اذل رف الاجام مدا 
الفعل الا كيفية فاعلة وي عرضية ولایچوز ان یکونالمرضعلة اصورة جوهرية 
إلا الملة افضل من المعلول ٠‏ وکذا ليس یفعل الى صورة عرضية لان المرض| 
لایتجاوز حلہکا قال اوغسطينوس فيكتاب الثالوث ۹ ب ٤‏ 
| لكنيعارض ذلكان دیوننسیوس قال عن النارالجسمية عند كرو خاصیاتا' 


:3 ٭- 


سس 
أفيمراتب السلطة الما و يةب ٥اانہاھ‏ « بغملہاوقوتما نظ رظنا للوادامحاً * ٹر منها », 

والجواب ان يقال ان کون بعض الاجسام فاءلة ظاهر مس غير ان بعضا, 
وما نی افعال الاجسام على ثلائة انحاء نهم من ننی الافعال عن الاجام 
|أباككلية وهذا مذهب ابن جبرول في کتاب ينبوع الحيوة حیث نحل اثبات, 
عدم فعل شية من الاجسام جج اشار اليها اشارة فقظ فقظ وا ن کل ما رات 

من افعال الاجسام ماهو افعال قوة روحانية حالة سیف جيم الاجسام فهو 
۳ ينر السبفین 05 الى الناربل الى القوة الروحانية ا الة فيها و 5 
هذا القول مفرح على مذهب افلاطون فہوقد ذهب الى ان جميع الصور الي 
في الميولى الجنمانية حاصلة بالشاركة وتحدودة ومتيدة في هيول معنة والصور' 
امغارقة مطلقة تشبه ان تكو نكلية ول هذا كان يقول بانالصور المفارقة علل 
للصور التي في الميولي فابن جبرول ينلة على ان الصودة التي في الميولى ا انی 
تحدودة الى ماد خصوصة متشخصة باكر قال ان الصورة الجسمانية تعاق اک 
من حيث هو مدا التشخص‌عن ان تصل بفعلبا الى ماد اخری وافا يقدر , 
أن تمدی ار الى ؟ خرالصورة الروحانية والجردةالفير النحصرة باك غیر ان 
هذه الحجة لا يلزم عنہا ان الصورة ال سمانیة ليست قاعلاً بل انها ليست فاعلاً 
كلا لان ما کان‌خاصا ساس کت فيه بحسب حصوفا في 
اذلك ااشیءکا تحصل المشاركة في حقيقة الرئی بقدر حصوفا في النور والتاثير 
الذي 0 شيء بالفعل من خصائص الفمل الذاتية من حیث‌هو 
فل ومن کان کل فا يفعل ما يشيهه” فاا من طريق ان شيتاصورة غير 
حدودةببيولى مقيدة بأل یکو ذاعلاً ما وکیا ومن طر ی قکونوصورة حدودة 
اليهيولى معینة يكون فاعلا مقيدًا وجرا ول هذا لوکانت اثارصورة مجردة 
3 ذهب الافلاطونيون لکانت ِ خو ماع كريد نارية ۸ موة ال 


- ۷ ما 

اي في هيولى جنمائیة معینة في علة الاك النارية الخصوصة الصادرة من 
جسم ممن الى جسم معین ومن هكان هذا الفعل يحضل اس ا لسمین غير 
أنابن جبرول قد زاد على مذهب افلاطون فا افلاطون انا قال بالصور 
الجوهرية المفارقة فقط واما الا عراض فکان يردها الى المبدئين الادہین وها 
الكبير والصغير اللذین ها الضدان الاولان عنده کال والتكائف عند 
غيره ولذلك صارافلاطوت وابن‌سینا الذي یمه في بعض اقواله الى انالواعل 
الجسمانية تفعل بحسب الصور العرضية بتبيثتا الادة الى الصورة الجوهرية واما 
الكال الاخير الذي يمصل بحلول الصورة الجوهرية فهو صادرٌ عن ميد 
مجرد وهذا هوالمذهب الثاني سے فعل الاجسام وقد اسلفنا الكلام عليه في 
مب ٠٤‏ ف عند الكلام على الخلق ٠‏ والمذهب ااك هو مذهب دیقراطبس| 
الذي سار الى ان القمل يحصل بسيحان الجواهر الفردة مرن الجسم الفاعل! 
أوالانفعال يحصل بقبول هذه الجواهر الغردة في مسام الجسم المفمل وقد ابطل 
ارسطو هذا القول نی کتاب الکون والفساد م ۷۵ لاستلزامه ان الجسم لاينفعل! 
أبكليته وان نكية الجسم القاعل تنقص ار ر وهذا بین البطلان» ٠فالحق‏ اذا انأ 
ا ہن حیثھو موجود بالفعل ب یفعل نی جسما اخرمن حيثهو موجود بالقوة 
| اذا اجيب على الا ول بان اراد بقول اوضطینوس الورد مطلق الطبيعة. 
اة بلتم ایس دوتها طيمةٌ ادن مها فتفمل فيا کا نقعل الطية 
الو وحانیة في الطبيعة الجسمانية والطبيمة الغير الخلرقة في الطبيعة الخلوقة والا: 
نله ج جسم دون جسم آخرمن حیث هو بلقوة الى ما للا خربالفعل 
أ و بذاك اک بمب على اثانی ومع ذلك فان ما استدل به تا 
إبقوله : یوجد ۳ 4 رع خر مقر وهو مبدع کنات الاول اذا بكر 

أذلك يوجد شید مقر و ققط : يحي التسلم به الا ان ذلك هوا 
لیے :اه داك امات ع ا 


= ال مد 


امیول الاول يت ماکان اه هل حرف وان ليم 7 
مرک من القوة والفعل وأذلك هو فاع * ومنفمل 

وعلى الثالث بان الكبية لا تعوق الصورة المسمانية عن الفعل بالاطلاق 3 
مر في جرم الفصل بل اغا مان ان تکون فالاً كلا من حيث لض 
مایا في الادة المقيدة ال وبا استدل ب بم من ثقل الاچسام لیس‌بشيء ۳ 
لان زيادة الكيية ليست عله اق لک ائينه اافیلسوف في كتاب السماءوالما 
۽ م ٩‏ وا بطلان کون الثقل جمل الخركة ابطأ ب ل كلما كان شي اقل 
كانت حركته ا حاصة بو اعظم وتان لان النعل لا يحصل بافرکة الکایۃ' 
کا قال دیقراطیس بل بصدورشي مناقوة الال 

وعلى الراع بان الجسم ليس ابعد الاشیاہ عن الله اذ انه مشترك بصورته نی 


ثيه من بہ ج0ی ابعد الاشیاء عن الله هوالميول الاولي اذ لست 
7 بوج من الوجوه لكونها موجودة بالقوة فقط ۱ 
وعلى الخامس بان الجسم ينعل الى الصورة العرضية وا ی الصورة الجوهرية. 
نان الكينية الماع كالمرارة وا كانت عرضا لكا تفعل بقوة الصورة ا وهر یق 
2 اا ا في اذا ثقدر ان تنمل الى الصورة الجوهريةم! تفعل الخرارة 
الطبیعیة الى تالم منحیث مي ما ان وا الم بقوة تفس ٠‏ وحاوزۃ 
لعرض محله في الفعل ليست منافية عته بل انما ينافيها جاو اوزته عله الوجود 
| الهم الا ان يتصوّرمتصور ان شي و واحد! بین يسيم من اقامل الى شل أ 
| کا صاردیقراطیس الى و ی الجواهر الفردة 
۳ الثاني ۱ 
هل بوجد في الیل الجسياتية مبادىء بذرية ۱ 
بحم الى الثاني بان ٹم : يظبر أن لیس ف ا میوی اما مبادى, 


- 14 تحت 


بذرية فان البدا يدل على شيۂ من حيث هوذو وجود روحاني ویس بوجدا 
شيل في الحيولى الجسمانية وجودا روحانا بل وجودا جات اي جس ب كيفية 
أوجود ما هوموجود فیه :فاد ليس في الميول الجمانية مبادی* بذرية 

۲ وایضاً قال اوغسطينوس فی کتاب الثالوث ۲ ب ۸ھ قد یفعل الشیامین 

ون امون دایم أبمركات خنية بش البذورالتي یمرفونہا في الناصر» 

00 لا تخدم بالحركة الكانية بل الاجسام 2 التول بان 
0 الميولى الجمانة مبادى* بذرية 
۳ وايضاً ان الذربدا فی“ ولس سیف اليو الجسماية بدا فلی“اذ 
لیس من شأن الميولى ان تفعلكا مر في الفصل الآ نف فاد ليس في لول 
الجسمانية مبادقء بذرية ٠‏ 
+ وايضنا يقال انفی الميولى الجسمانية مبادىء علوي كك لصدور الاشياه 
یما یظہر* والمبادىء البذرية مغايرة انان الزات تحدث ا عنالمبادىء 
البذرية ولي خارجعن المبادىء اللي فلا لا يجوز القول بانفي الميولى 
الجسمانة مبادى» بذریة 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فيكتاب الثالوث ۳ ب ۸ دان یع 
الاشیاہ التي لتولد بطريقة جنمانیة ومرئية بذورا خنية كامنة في عناصر هذا 
الم الجسية» 

والجواب ان يقال ان الاشياء می غادة من الاک ل کا في كتاب الفس ۲ 
م ۹؛ ول الاشياء في الطبيعة الجسمية ہی الاجسام المية وأذلك نقل اسم 
الطبيمة ايضا من الاشياء المية الى لاجم الاشياء الطبيعية فقد قال ا 
1 في الالميات كه م ٥‏ ان اسم الطبيعة وضع اولاً لإدلالة على تلد الاحباء 
الذي يقال له 7 ولا کانت الاحياء تود من مدا متصل كتولد الرة من 


سے ۷۰ض سد 


بد لک ایت ےج و ے سے 
هو وا جين من الثم الرتبط بها جمل اسم الطبيعة لكل مبدل حركز موجود: 
في اترك ٠‏ زواضم“انالید ا الفعلی والانفعالمی ولد الاحياه هوالبذورالتي ما 
لتواد الاحياء ومن به قد اصاب اوغسطينوس باطلاتی المباديء البذرية مل 
میم القوى الفعلية والانفعالية التي هي مبادىء التولدات والمركات الطبيعية| 
على ان هذ الترى الفملية الاي را ور لى انجاد خلفة فعي | 
ولا مرجودة بالاصالة والاولیة فيكلة الله بخقائتہا التصور یکا قال اوغسطينوس 
فی شرح تك لك 1 ب* ۱و۱ ي موجودة في عناصر الما حيث صدرت! 
ممأ منذ البدہ وجودها في الملل ألكلية .وهي ايضاً موجودة في ما يصدر عن 
العلل اككلية بجسب تعاقب الازینة کا في خصوص نبأ تاو حيوان وجودھا 
في الملل ال رة م بي موجودة في البذورالتي تصدرعن الحيوان والبات و 
الى المعلولات الاخرى ال رة ننبة الملل الاولية اككلية الى الماولات الأول أ 
الي تصدرها 
اذا اجيب على الاول بان هذه الترى الفعلیةوالانفعالیة في الاشراهالطيعية أ 
وان لم يجز ات يقال لها مبادی» باعباروجودها في الميولى ا سمانیة كه يجوز 
ان يقال لها مبادىء بالنسبة الى اصلها من حيث في حاصلة عن البادی»| 
|التصورية 
وعل الثاني بان هذه القوی الفعلية والاتفمالية موجودة في بعض اجزاء: 
اجسمانية متى استخدمها الشياطين بالمركة اككانبة لاصدار بعض الملولدت! 
ایقال ان الشياطين ستخدمون البذور 
| وعلى اثاث بان بذرالکر مدا فمل فی توليداليوان ویجوز اطلاۃ ق اليد 
يقت على مايحصل من جمة الاٹی ما هو ميدأ ال وعکذا يجوز ان بكرن 
البذرشاملاً للقوى الغملية والاضلیة ۱ 


- و ۲ ہے 
وعلی ار مد ۱۳ على هذه البادی» البذرية مفہمظام را 
كينها ا مل ایض کیا ان البذرعار” ما فقد قالفي کتاب الالوث ۳ 
اب + دكا ان الامہات عبلیات بلاج کذلك ام حبلان بمال امرلودات > 
نعم يجوزان يقال للبادىء ااتصورية مبادی» علبة ولا بچوژان يقال فا فيالحقيقة 
أمبادى» بذرية اذ ایس البذرمبدا عجرد! وامحجرات لا تحدث خارجا عن هذه 
دی ءا لا تمدث اين خارجا هنايار في الطلینة هدش 
يباكل ما امربو الله ؤاما قولهم انہا تحدث خارجا عن البادیه الیذریة فالراد 
یه انها تحدث خاريجا عن القوى الفملية الطبيعية والقوی الاتفعالية المتابلة لما 

لفل الثالث” 

: في ان الاجرام الماویة هل می عل لا يحدث في الاجرام السفلية ر 
ا 0 الى الثالث بان يقال : يظبران الاجرام ام العلوية لست علة لامحدث 
5 الاجرام الفلية فقد قالالدمشتي في ف يكاب الدين التبم ٢ب‏ ۷« ون 
۱ تقول انا اي الاجرام السماویة يست علة لكين شيء مایکون او فساد 
ما ینسد ککنها یات للامطارواتغیرحالة المواء » 
۰ ۲ وايضاً ان القاعل والمادة یکنیان لفل شي“ وفي السفليات مادة منفعلة, 
وفيا ايضا قواعل متضادة وهي ا رارۃ والبرودة وحوها فلا حاجة اذا الى 
تعلیل ما يحدث تی هذا الما السفلي بالاجرام العلوية 
۳ وایضاً ان الفاعل یفعل ما يشيبه ٠‏ ونحن نجدا نكل ما يحدث في هذا ال 
السفلي يحدث بقبولم ارارة والبرودة والرطوبة واليبوسة ونحو ذلك من 
الكينيات التي لا وجود لما في الاجرام العاوبة فلا ليست الاجرام العاوية 
علا مامححدث هنا ۱ 
٤ ۱‏ ایتا قال anne‏ في مدینة الله ك ه ب 1« لير 


بس خی اطم 


سد رفن هد 


۱ جسية رن جلیة الجسم » ولیست جنسية الجسم مال للاجرام العلوية, 
بدليلان توأمين یوادان‌تحت برج واحد احدها كل والاخرائئى ٠‏ فاا ليست 
الاجرام الملوية علة ما حدث هنا من الجسمانيات ۱ 
كك يعارض ذلك قول ارضطینیس فيبکتابالوث ٣ب‏ + دما كان 
من الاجسام اکتف واسفل يدير على نظام ما با کارت مها الطف واقدر» 
وقول دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب غف! «ان نور امس یفعل في تولید 
الا جسام الحسوسة ویر الى ا لحیوۃ وة ويغذووي ويكيل» 

والجواب ان يقال لاک تك ل کے صادرة عن الوحدة كان غير اترك 
2 حال واحدة وا جرد تغيرالى احوالِ متكارة وجب ان يبر في الطبيعة 
أبامرها انكل رای صادو عن غير له 2 وذ اکا کان في اقل وک 
کان اولى بان یکون عله لاهو أكثر ترک والاجرام العلوية افل ترک من 
ا سائرالاجمام اذ ليست تراك الا بالخركة أككانية ككانت حرکات الاجرام! 
انی لني بي ثلة تکار مرجم الى حركة الم الماوي عل ابا 
۱ 8 اجيب على الاول بان الراد بكلام الدمشقي ان الاجرام الملوية ليست 
ام الاول کن والفساد في ما يحدرث ا خلا لر ان جل هذا 
الاجا آل 
| وعل الثاني بان ليس في الاجم السغلية من المبادىء الثملية سو ى كيغيات | 
العناصر اللیة الي هي ا رارۃ والبرودة ونحوما فل وکانت الصورة الجوهرية' 
التي في الاجرام السفلية لا تلف الا سب هذه الاعراض التي جعل لها 
احتذبر الین ميدأ ين وها اظلنل کف | يكن حاجة ال جمل بدا 
افعلی فوق هذه الاجرام السفلية بل کات بانقسها تافیة للفعل الا ان من 
| لحن ان فد ابا من لاراض يق ات مد 


3 1٢٣۳ مت‎ 1 

ما للاجسام الطبيعية من الصور الجوهرية والمادة ليست كافية الفمل فلا بد 
ان من اثبات مبد! فمل فوق هذه الاستعدادات الادیة ون لله ات 
الافلاطوتبون الصور المفارقة التي بحسب المشاركة فيها تحصل الاجرام السفلية 
| على الصورالجوہر يةعلىان هذا ايضأ قاصرىمايظ رلانهم يجعلون الصورالمغارفة 
غبر متركة نتكون لازبة حالاً واحدة ومكذا يلزم عدم الاختلاف في کون 
الاجرام السغلية وفسادها وهذا بين البطلان فلا بد اذن من اتا تمبد! فلي 
راخ يكون بحضرتہ وغییتہ علد لاخثلاف ماني الاجرام السفلية من الکن 
والفساد کا قال الفيلسوف في كتاب الكرن والفساد ۲ م ۵٩‏ وهذأ هو الاجرام 
,الملوية فا دا كل ما يولد ور الى النوع في هذه الاجرام السغلية فهو بنزاة 
الیرم العلري كقول الفیلسوف في الطبيعيات ك۲ م٢٢‏ ان الانسان 
والتمس يولدان الانسان 
| وعل الثالث بان الاجرام الملویة ليست مشلہة للاجرام السفلية في لاوع' 
۱ بل منحيث تشتقل في اف بو اكلية على كل ما تاد في الاجرام السخلية 
| على حدقولنا ايضأ ان جيم الاشاه مشابة لله 

وع الام بات الاجرام الغلة ختلف قبوطا لافعال الاجرام ارم 
باختلاف استمدادات المادة ٠‏ وقد يحدثان مادة الحمل الانساني لا تکون 

مستعدة بالکیة الى جنس الکر فيتصور بعضبادکرا وبمضبا اتی ومن تہ 
۴ امعزل اوقسط نوس هذا ايشا على نني اتيم لان ثار الوم تخنلف في 
| الجمانات ایض باختلاف اسمدادالادة ۱ 
۱ ألنصل' ارآیم 
۱ في ان الاجرام العلوية هل هي علة للافعال الانساية 
يتخطى الى الاب بان يقال : بظہر ان الاجرام العلوية علة للافعال الانسانية, 


ا ریا 


لاما ماکات ت مر من الجواهر الروحانيةعلى نا مرفي مب ۱۱۰ ف ١و٣‏ 
| كانت تفعل بقوتها على نها لات ھا٠‏ وتلك الاجر الر وحانية اع لى منانقسنا, 
افیظیر اذن انها تقدر أن توه ثرفی انفسنا وهكذا لقدران تكين عله ااال 
الانسایة ۱ 
٢‏ وابضا کل مختلف ا مال بر الى مدا ملازم حالاً واحدة ٠‏ والافعال' 
الانسانية متغايرة عخللفة الاحوال ٠‏ فبظبرانها ترد الى حرکات الاجرام العلوية. 
الملازبة حال اعد" على انها بادی» لا 
۳ وایضا کثبرا ما تصدق آناه النجمین بوقائع الحروب وغيرها من الافعال 
الانسانيةالنيميدواها المقل والارادة فلو لم تكن الاجرام السماوية علللامال 
الانسانية لاتم ذلك علييم فاد الاجرام السماویة می علة الافمال الانسانة ' 
کک 0208( قول الم ا الستقم ۲ب ۷«لیست 
الاجرام الملو ية اصل علد للاقمال الاثبائة» 
والجواب ان يقال انالاجرامال۔ماویة تور في ي الاجا بالاصالةويالذات 
كام في الفصل الا نف ای نی امش الي في افعال لالات جسية 
فبالاصالة وبالعرض ضر ورة أن افعال هذه القوى لتعطل بتعطل الالات کا ان 
المین المعتكرة ةۃلاضین الابصار وإذا لوکان العقل والارادة من القوى المتيدة 
الات جسمية على مایت عضة يمن ان نت 
پالشرورة کون الاجرام العلويه عل للانتخايات والاتعال البشرية فک 
الانسان یدنم الى افعالو بالغريزة الطبيعية كسائر اليوانات التي ليس ما ال 
قوى نفسائية مقیدۃبآلت جسیة لان ما محدث غ هذه السنلیات تار 
الاجا م العلوية ينمل بالطیع نیم ان ليس للانسان اخلیارٌ بل افعال ملق 


کار ثرالاشیاء الطييمية وناک تر شاد ونان لا پشاهر من 7 
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ا 


الاس“ الا انه چب ان یلم ان الاجرام الملوية قد و في المتل والارادة | 
| بالتبعية و بالعرض اي منحیثا نکلیہمایتلتقی على و ما من‌التوی‌السافلة المتيدة 
!بالات جسمية الا ان ذلك ليس ب تک و واحد فان المقل يتلقى| 
اضر ورة من القوى السافلة المدرك 57 وتا اذا تتشرشت القوة الواهمة او المتصورة, 
ارافان تشوش بالضرورة فمل المقل واما الارادة فلا تب بالفرورة ة مبلا 
|الشوق الاد لانه وان کان للا لام الي في القوة الفضية والٹہوایة فوڈعلی 
أعطف الارادة الا انه لا يزال في قدرة الارادة ان تبم تلك الا الام 9 
أومذاكان تاثير الا جرام الماویة الذي یلق بالقرى اف اقل تسا بل راد 
التي هي العلة القريبة للافعال الانساتية مه بالمقل فالقول اذن بان لاام | 
لماویة ية هي علة الافعال الانسانية موقول الذين لا يفرقون بین المقل والحس 
ون تال بعض هو لاء ان الارادة في الاس على ما یما کیم ابواٹاس' 
أوالالحمة " واد قد ثت ان انعقل والارا راد ليسا فعلین لا E‏ جمیتیناتم' 
: کون الاجرام العلوية علة للافعال الانسائية 

أ اذا اجيب على الاول بان الجواهر الروحانة المركة للاجرام العلوية تثمل 
في الجسمانيات بواسطة الاجرام العلوية واما في المقل الانسافي فاماتقعل بالانارة 
3 واسطة کال قدران تالالسلا نی ب 11ل ف٢‏ 

٠‏ وعل النانی بانه هما ان اختلاف حال ا لركات الجنمانية يرد الى وحدة 
حال المركات السماوية على انها عا لأكذلك اختلاف حال الاضال الصادرة 
أعن المقل والارادة برجم الى ميد ذي حال واحدة وهوالمقل الالمي والارادة 
الامیة ۱ أ 
| دل اثالت با نكر الاس يتبعون ال لام التي مي حرکات الشوق ا مسي 
4 1 1 هو ومن کلام عومیر 


بس الشاعر ر وعرادہ با الناس والالمة متام 


بت شا وس 


اي قدرالاجرام السماوية ان تساعد عليها واه الذي بقسون هذا 
ألا 5 لام قليلعديدم وطذا يصم أن تصدق اناه الجمين باطبار الككثرو خسوا 
على وجه المرم لا على وجه الخصوص اذ لاجتنع ان انا يقمع اھواہء باخیاره 
وفنا يقول الجمون , ایض ان الانسان اک کم يتساط على الوم اي من حيث 
يتسلط على الامو 
لقصل الاس 
في ان الاجرام العاوية هل لقدران توهثر في الشياطين 

خی الى امس بان يقال : يظبران الاجرام العلوية تقدران تودثى فا 
الشياطين انهم يعذبون بعض الناس في بمض‌اوقات الامتلاا ت القمرية وإذلك 
5 لمولاء الاس مرو في رووس الاهلة و | يكن الشیاطین خاضعین 
لتأثيرالاجرام العلوية لامتنع ذلك ٠‏ فالشياطين اذا يخضعون لافعال الاجرام 
:العلوية | 
lly ٢‏ ان بستدعي الارواح یرصدون بعض الا براح لاستدعاه الشیاطین ٠‏ ۲ 
أولولم يكن الشیاطین خاضمین للاجرام الملویة لم یکونوا یستدعَون بها “نهم اذا 
خسن لاغمال الا جرام جرام الملوية م 
۰ ۲ ایق ازالاجرا العلوية اقدر من الاجرام السغلیة ٠‏ والشياطين بطردون 
يعض الاجرام انسغلیة اي یعض الاعشاب 9 والحيوانات وبعض 
الاصواتوالافاظ ا والتصاویروالاشک ل کا رواه اوغسطینوس عن قرفور يوس 
في مدية الله ك. ٠‏ ب۰۱۱ فاول‌اذن ان یکر وا خاضعین لفعلالاجرام الملوية . 

. كن یمیش ذلك ان الشیاءلین اعلى طبع من الاجرام الملریة ولا 

من اف لکا قال اوضطینوس في شرح تك ۱١2‏ ب ۱۹ فلس لین 
لذن خاضعین لفعل الاجرام الملوية ۱ 


۱ ۱ 


اح نوم سه 

٠‏ والجواب ان يقال ان في الشياطين ثلائة مذاهب الأول مذهب الشائین 
الذين ینفون وجود الشياطين وشتون ان ما ند ایہم ني صناعة مستدعي 
الاریاح انما يمدث بقوة الاجرام العلوية وهذا ما رواء اوغسطینوس في مدينة 
الله ك٠ ٠‏ ب١١‏ عن فرفوريوس القائل « لق اناس نی الارض قرات قادرة 
على اصدار ما تصدره جوم من الآ نار المخالفة » على انهذا الذهب ظاهر 
| القسادة 7 م بالتجربة ان الشياطين يغعلون امور كغيرة تتجزعنها قرة الاجرام 
الملوية كنطو ى للجانين بلغة ينبا وابرادم اشارا ونصوصاً لم يعرفرها قط 
كرسي الاروا اح سض ال را ربا له وقد جل هذا 
الافلاطو: يون على القول بان الشیاطین حيوانات ذات اجسامرهوائية واش 
منغعلةكا رواه اوغشطينوس عن ابو لاوس في مدینة الله كدب ٦وھذا‏ 8 
المذهب الثاني وعلیہ يجوز ان يقال ان الشياطين على هذا العو وخاضمون للاجرام| 
الملويةكالتاس على ما مر 3 فيالنصل الا نف الا ان هذا القول باط کا ضح 
ھا سلف في مب ۵۱ ف ١‏ حيث قدمنا ان الشياطين جواهرعقلية غيرمتصلة 
بابدان, ومن ذلك يتم انہم غير خاضمین لفمل الاجرام العلوية لا بالذات ولا 
بالعرض ولا بالاصالة ولا بالتبعية 

اذا اجيب على الاول بان تعذيب الشیاطین للناس سیف بعض اوقات 

الاتلاات التمریة يحدث لامرین اولا لیشینوا خلیقة الله ومی النرکا قال 
|ايرونيمس في ب > على متى والذهي الف في خط ۸* على متى ب ۷نا وٹ 
الانهم اذكانوا لا يقدرون ان يعلط الا بواسطة القوى الطبيعيةكا مر في 
آمب ۱۱۰ ف ء يتبرون في نام استعداد الاجسام للتار القصودة منم 
وواضم ات الدماغ هواشد اجزاء البدن رطوبة كا قال ارسطو في كتاب الوم 
والبقظة ب ٥‏ واذل ككان اشدها الا من الم الذي من_خاصيته تحريك 


شور یٹ 
الرطوبة والقوى الميواتية انما ٹتکل و في الدماغ واناکان الشیاطین يشوشون 
خی الانسان في بعض اوقات الات اا7 ت الثمريةبتى وجدوا في الماغاستعدادً ١‏ 
لذلك 


۳۲ 


27 


و ااي بان الشیاطین انما يستدعون فى ي بعض الابراج یبن اق 
في ب 1 وا الاس فيعتقدوا ان في الوم الوهية واما ٹا انیم مجدون ا میول 
الجسمانية في بمضلابراج اکثراستمدادا للا ثار التي يُستدعون لاجلبا 0 

ول الثالث بان الشياطين على ما قال اوضطینوس في مدينة الله ك٢‏ 
ب ٦‏ تجلذب باجناس مخلفة من الحبارة والاعشاب والاخشاب والحيوانات' 
والاشار والرسوم الاحتفالية 72 تجتذب ا یوانات بالاطعمة بل کا تججذبا 
الارواح. عدت بخ ث يود دی لم ذلك دلالة عا بل الاکرا م الالی الذي 
یتوقون اليه جد 


انل اسان 
في ان الاجرام العلوية هل توجب ما يخضع لتاثيرها 

لی الى السادس بان يقال : يظبر ان الاجرام العلوية توجب ماخضم' 
التاثييها لانه يلوم مر بماد اله ريز ول بالضرورة ٠‏ والاجرام 
|العلوية عل َکافیة ممملولاتہا۔ فا لمأكانت الاجرام العلو وية تجعل موجودة مع 
إحركاته| واستعداداتما بالضرورۃ یظہران معلولاتہا تحصل بالضرورة 

۲ وایض ان أ ثرالفاعل يحصل في الميولى بالضر ورة مت ىكانت قدرة الفاعل 
يحيث تناول الميولى باسرها ٠‏ وقدرة الاجرام الملوية تاول هيولى الاجرام 
السفلية باسرهالكونها اعلى منهافاذً! بالضرورة تقبل الميولى المسيانية آتار 
الاجرام اللوية 


رايغا اذأكاناثرالجرم الملوی لاممصل بالضرورة ان تک 
سا ا سر ولد 


کک 


اجسیة قادرة ان قنع أثرالجرم الملوي ترجع بالضرورۃ الى مبدل علوي لان 
الاجا العلوية عله ككل ما حدث هنا «ولان ذلكا] دا الملوي اا ضروري 
ات بالضرورة + ثرا جرم العلوي الا خر فيكو نكل ما يحدث هنا سحاد 
| بالضرورة 

لکن يمارض ذلك قول ليوف نی کتاپ الوم واليقظة «ولیس یلم ایض 
ان لا يحدث في الاجرام كثير ما تدل عليه الملا العلوية كالامطار والر یاح* 
27 الیست جیع انز الاجرام الملوية تحدث بالضرورة 

والجواب ان يقال ان هذء ا بعضها ثقدم حار ومضبا لایزال مشک 
فقد م فيف ‏ انه وا كانت الاجرام السماوية توشر بعض‌الامیال في 
الطبيعة الجسمانية الا ان الا وا الأتبع بالضرورة تلك الاميال فلا يتنم ان 
تلف بنعل الارادة أ ثر الاجرام السماوية لیس في الانسان فقط بل في سائر 
ما یتعلق به فعل الناس ایض اما الاشیاہ الطيبة فل رفيا مدا له ا یار 
فيان تی اولا يتبع التاثرات السماوية فیظہراذن ان یک 
بالغ رورة فيها على الاقل على قول بعض المتقدمین الذين !ترا ان لکل شی 
علة وان وجود العلة یستازم م بالشرورة وجود المعلول فاتجوا من ذلك ان جم 


الاشياء تحدث بالفرورة على ان ارسطوابطل هذا اثقول تي الالميات ص م 
مین جهة كلا المبداً ين الاذين اترما او لذ یلا آن وجو لطس يتارم 
بالضرورة وجود المعلول نمن الملل ما تصدرعنها معلولاتا لا بالضرورة بل في 
پ مس ھا الا انه اذكانت معلولات هذه العاللا تخلف 

عتبا في الاقل الا لعا مانعة يظبران هذه الحمة غير وافية بابطال ذلك المبدا 
اه ایض حادت بالضرورۃ ٠‏ ولذلك يجب ان يقال ثانا کل موجود 
بالذات فله علو والموجود بالعرض لا علة له اذ لیس في | الحقيقة موجودا لكونه 


۷ 


ہے شس ات 


اليس في المقيقة واحد ا فان للابيض علة وکنا الوسيتي واما الموسيق الایضأ 
افلا عل له لان لس فيالمقيقة موجودا ولا واحدًا ٠وواضح‏ ان الع الانعة من 
فعلعلة يصدرعتها معلولما في الغالب قد تساعد على ذلك الفعل بالعرض فلا 
يكون مذہ المساعدة عل من حيث هي حاصلة بالعرض واذالشرما ازم عن‌هذه 
المساعدة لا يستد الى عار سابقة ام عنہا بالضرورة كا ان تکّن جسم ارضي 
ناري في الطبقة العليا من الحواء وهبوطه الى اسفل معلول لقوقر مماوية وکنا 
ایض وجود مادق قابلة الاحتراق على سم الارض یکن اسناده الى بدا 
اسناويو واما ملاقاة النار المابطة لمذہ المادة واحراقہا ایاھا فليس ذلك معلولا" 
جم سماوي بل حاصلا بالعرض وهكذا بتع انآ کا ارالاجرامالملویة لاتحصل! 
كلها بالضرورة 
لذ اجيب على الاول بان الاجرام العلوية انا تکیٹ علة للا گار السفلية/ 
بواسطة العلل الجزئية السغلية التي قد تلف عنبا معلولاتها في الاة 
وعلى الثاني بان قوة الجرم السماوي ليست غير متناهية فلا بد لحصول اتوہ 
من استمدادر من في المادة من جهة البعد اككاني وغيره من الاحوال ولمذا' 
کال اككاني من حصول اثرالجرم السماوي فان الثعس لاتفعل حرارتبا۔ 
في صاقص ما تفه في بلاد ا لحبشة كذلك كتافة الادةاو البرودة او ارو 
او ما يشبه ذلك من الاحوا حوال الاستعدادية قد ينع مرن حصول ارا جرم 
|السماوي أ 
وعلى الثالث يانه وان كانت الملة امائعة من حصول اثر علز اخری تج 
الى جرم ناوي على انه علا الا انها اذ كان اجتاع علتین حاص بالمرض! 
الا لا يرجم الى عار مماویڈکا م في جم النصل 
EID‏ 


۱ 
7 
| 
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۱ المع السادس عشر بمدالمئة 

في التدّر - وفيه اربعة فصول 
م يجب النظر في القدر واليحث في ذلك يدور على اربع مسائل ١--‏ في ان القدر هل 
ہو-٢‏ تي أنه في اي څيه هو -۳ هل هوغیر شرك 4 حل جيم الاشیاء خاضعة لہ 


آلفصل الأول 

في ان الندر هل موشي* ما 
بای الاول بان يقال :يظبر ان القَّدرلِيس شيم فقد قال ریفوریوس| 
ني خط في الظپور« حاشا لتلوب المونین ان تقد ان القدرشيء ماه 
٢‏ ایشا ما محدث کال مت بر تصدر فقد قال اوغ 
5 مديئة الله لك ه ب «٩‏ نله ( اي ار ) مشتق من 12000 ۳۷ 
| فلبی يحدث بالقد رالا ما سبق فقا وجزم به جازم ٠‏ وما يحدث بقصد فليس 
يحدث بالاتفاق او الخبطة٠فادً!‏ لوكانت الاشياه تحدث ث بالندرلم يكن فا 
بل واقاق 
: کی ون يعارض ذلك ان ما لیس موجود! فلس يصدق عليه حد” وقد حدا 
| بويسيوس القدرني نی کتاب التعازي نٹ٦‏ باه «هيئة حاصلة تالاشیاه رکنم 
5 تر بط العناية 2 ئی نظامه » فالقدراذن شي ما 
والجاب ات يقال هد ني کنات السفلية حدوث بعض الاشيام 
| بالاتفاق اوالخبطة وقد یعرش ان یکون شی بالنسبة الى العلل السافلة اتقات 
7 رکه بالنسیة الى عا عالية مقصوة بالات کا اوارسل سید غلامین له الى 
کو واحدر بعينه دون احدها شر مرن اعرالا خر كان التقاراما: 
أبالنية الا انا لمصواو على غير قصداحد متهما وبالنة إلى سیدما, 
الذ يكن قد رتب ذلك غير اتفای بل متصود! بالنات نمن الاس من ۱۸ 
اس سس دب تس سے ےا 


جک ےچ لچ 


8 5 
عالية وهوفلاء نفوا القدروالمناية كا روی اوغسطبنوسعن تيوس في مدينة الله 
اوانساية الى ءلتر عالیة وجي الاجرا م العلوية وعل هذا فليس القدر شی 23 سوى* 


اف ؛ ان الافعال الانانية الاتخضع لتاتبرالاجرام العلوية الا بالعرض و باتع أ 


شل ٠واما‏ ثانا فن جية كل دام بش فقد مر فی لمث ان | 


ہے ا یں ركد 


2 ان سد ما محدث في هذه السقليات من تلك الامو الاتقاقية الى ۳ 


له ب٦‏ وهذا منافر لام من الکلام على العناية في مب ۲۳ ف۴٠‏ ی 


من اراد ان سند چیم ما محدث من الامور رالاقاقة قي هذه السمليات طبيعية ۱ 


حال من احوال الج فى فا ور و ادلی کل کی باطل: 
أمن وجهين اما اول رس في الحث الا تفا 


والمة القد رة لترتييها ما یقعل بالقدر لابد ان تکون علة بالاصالة وبالنات ۴ 


ان ما صل بالعرض لیس في المقيقة موجودا ولا واحدا وکل قعل طعي | 
0 ينتهي الى واحدر مافیتحیل اذن ان یکین ما محصل بال رض سال 1 
بالذات لبدإ | فاع طیي ۰ فاذًا لیس یکن لطبيعة ان تقعل بالنات ان من 
ایقصد حفرقبر شک نا وران ان الجرم السماوي يفعل على طريقة البدا ا 
الطيبي فتكون متعولاته ايضا في هذا الما طبيعية فا نع ان تکون و | 
فاعلية یم السماوي ع لا لأ یل هنا ا خبطة او اتفتي ولك | 
فالحق ان يقال ان ما ۳ لى هنا بالعرض فی الاشیاء الطبيعية او الانانية سند 
الى علزمرتیقر لذلك توت ساب وهي الناية الالمية اذ لا مانم من ان مايحصل | 
بالعرض یتر وأحدًا من عقل ما والا ما استطاع العقل ان یصوغ هذه القضية | 
وي « حافر القبر يصي ب كنزا » وكا يقدر المقل ان يتصور ذلك يقدر ان | 
0 لوعلم عام بوجود كان دفين في کف مال فلا حا جاملا يذلك | 
ای ان م عفر هناك قرا ومکذا بے ئن ما ينمل هنا بال لعرض ء لی ل اشا 


کا ۳۳ یہ 


أيسند الى عار مرت تقمل بلمقل وخصوما العقل الال می ناه وحده يقدرا 
ان شل في نی الارادة کا ثقدم في مب ۱۰۵ ف٤‏ وپ ۱۰5 ف آومب۱۱۱ 
ان ٢‏ وعلى هذا فترتيب الافعال الانساية التي ہدوڈھا الارادة يجي اسنادہ 
5 الله وعدہ ومکذا من حیثان‌کل ما یف هنا خاضم العناية الالمية بعبار 
ساق ترتيها له ونطقبا بم على حر ما عجوزلنا ان ثبت القدر وان الى العلمأة؛ 
الندیسرن استمال هذا الاسم بسبب الذي ن كانوا مخصونه بقوة اوضاع النجوم 


أومن تمہ قال أوغسطينوس في مديئة الله اده ب١‏ ذلك من اسند 5 ۶2 
/ 
الانسانية الى القدر واراد به اراد الله او قدرته فلیستمر على قوله هذا وع 


۱ 
| 
۱ ۱ 
زتبیره » ويبذا المعنى نی غریغوریس القدر 

و بذاك تفع الجواب على الاول 
واجيب على الثاني يانه ات کین بعض الاشیاه اتفاقیة بالنبة ؛! دس 
القريبة لا بالنسبة الى المناية الالحية اذ ىذا الاعتبار لا يحدث في العام شي 


آبتیرقص دکا قال اوغسطيتوس فی ك ۸۳ مب ٣٣‏ 


1 


7 و 
ا لمعل الثاني 


عل القد ر موجود في الفرنات 


2 دب ۸ وہ دارا د بلتدر ایا ادۃ الله او 


وو + وارادة الله وقدرته لست في لفات بل فی فى اللہ فاد 


| والماتالكية بالات ما يقمل هنا بالعرض في اشوحد ہکا مر في افصل:لا نف 
اقالقدراذن موحود ف الا في اخلوقات 
| تادر راذن موجود فی 


GE EEE BES 


1 ۲ 7 نلاتدرالى ما يفطل عل بالقدر نة ام کا يدل عله طریتها! 
// 
1 


r =‏ = 
۴ وایض لوكان القدرني الخلرقاتككان اما جوهرا اوعرغاً ٠‏ وايأما کان 
منهما يلزم تكثره بكثرة الخلوقات على ان القدر واحد فقط في ما یظہر* فيظور 


اذن انه لیس في الخلرقات بل في الله ا 
گکن يعار ض ذلك قول بويسيوس في التعزية ك ذنث٦‏ « القدوهيثة حاصلة| 
في الاشیا* المخركة» 


والجواب ان يقال انالعنایة الالمية تحدث اکارعا بالعلل المتوسطة کیا ينضح 
ما مرفي مب ۱۰۳ف > فجوزین مد اعلیارتریب الاثارعل ذ نمويناحدها باعثبارا 
| أوجود هذاالترتيب في الله ويبذا المعنى يقال لترتيب الا ثارعتاية والثاني باعیار 

أوجود هذا الترتيب في العلل الاوسطة الممينة من الله لاصدار بعض الا ثار 
انا المني يقال له در وهنا مااراده بويسيوس بقولو فيكتاب التعزية 4 
نث ٦ھ‏ يغذ ذ القدرويحصل النظام القدري اما بواسطة الارواح الخادمةالعناية. 
الالمية او بواسطة النفس او الطبيعة باسرها او بواسطة حركات الاجرام السماويةا 
اوبقوة اللاکه او حذاقة الشباطین الختلفة أو يعض هذه الاشياء اویکلیاى 
وقد مر الكلام بالتفصیل عا على جميع ذلك في فاونی مب ۱۰۶ ف ۲ ومب ۱۱ ۱ 
اف ۰۲ فيتضح اذن من ذلك ان القدر موجود في العلل الخلرقة باعبار م 
معينة من اللہ لاصدار بعض المعلولات 1 
اذا اجیب على الاول بان ترتیب العلل الثانية الذي ی اوغ مینوی | 
هناك سلسلۃ للا يقال لہ قدر الامن حيث يتعلق باه ولذا انما يطلقا 
االقدرعی قدرة الله أو ارادته باعثیار مع المي واما باعلبار حقینته 0 
هيئة العلل افانية اوسلسلتہا اي ترتییہا 


وعل الثاني بان القدر يضمن من حقيقة حقيقة الملّة ۳ تفه الملل الثانة اذ' 


سے ۱۳ لہ 

وعل الثالث بان ليس اراد بالميثة الا خوذة نيحد القدرم ا كانت من جنس 
الكيف بل الراد بها الترتيب وهو لیس جوھرا بل اضافة وهذا الترتيب اذا 
اعثبر بالنسبة الى مبدئم فهو واحد” فیکون القدر واحد ا واذا اعثير بالذہة الى 
الماولات او العلل المتوسطة کال ستکنرا وعلى هذا المني قول ٹرجیلیوس 
الشاعره تجذيك اقدارك » 


النصل الاك 
هل القدر غير مرك 
بس الى اثالك بان يقال + يظبر ان انندر ليس غير متمرك فقد قال | 

بويسيس في التعزية ك > نك 3٦‏ إن بة سل القدر القركة الى بساطة 
العناية الثابتة كنسبة القياس الى العقل وما برد الى ما هو موجود والزمان الى 
السرمدية والدائرة الى النقطة المتوسطة » 
۲ ریا قال النبلسوف ني کتاب الجدل ۲ ب" 3 اذا تح رکا تمرك ما فا 
سی حاصلن الاشياء التتركة ہک فال بویسیوس فی كتاب اللعز ية 
نث ٦‏ ٭فالقدراذن مقر 
1 ۳وایضا لو ان القدر غير تمرك لحدث ما يخضم له على وجه خروري | 
أوغير مقر که ويظبران اخضع شي؛ للقدر هو الحرادث لسندة الي یلم ان 
الا یکین فی الاشیاء حادث بل ان تحدث کنبا بالضرورة ا۱ 
لک ل از ذلك قول بوسيوى فان دم که« ادر وم 
مترکز > 1 
والجواب ان يقال ان ترتيب الملل افانة اني نسميه بالقدر جوز اعلباره 
على نحو وين الاول بحسب العلل ای ره على ذلك الوجه والتانی بالنسبة. 
الى البدا الاو اکر تة منه وهو اللفذھب يعض الى ان سلسلة العلل ايترتيها. 


= ..- 

ضرورية في نفسما بعنى ان کل شي يحدث بالضرورة لان ككل معلول "علا 
ووجود العلة يستارم بالضرورة وجود المعلول الا ان هذا يتقح بطلانه با مرن 
البمث الا نف ف٦٠‏ وذہب آخرون الى عکس ذلك اي الى ان القدر رل 
حتى باعثبار تعلقه بالمناية الا یة وعلی هذا كان يقول المصريون ان القدریکنٰ 
وی" يعض الایا رواہ غیرد وس الیم فيكتاب النفى ب ٦٦‏ 
الا ان هذا القول قد بط في مب ۳٣ذ‏ ف ۸ فيه من المافاة لات العناية 
الالمية: الق اذن ان يقال ان القتدر باعثبار العلل الثانية مرك وباعلبار 
|| خضوعه للعنایة الالمية ابت لا بات الضرورة الطلقة بل بات شور 
الشرطية على حدر ما يقال ان قولناه اذا سبق علم اله بہذا فسیکون » شرل 
صادقة اوضرورية ٠‏ ولهذا بعد ان قال بويسيوس ان سلسلة القدر متمركة قال 
ایا ان هذه السلساة لصدورها عر مبادىء العناية الفير التمركة حي ایض 
بالضرورة غير مق رکه 

وبذلك یتضح الجواب على الاعتراضات 

سل الابما 
ه لکل شيد و6 7 لقدتر 

تی الى الایع بان يقال : يظبر ات کل شيه خاضم للقدر فقد قال 
بویسیوس في التمز 1 ؟ نث 5 «ان سلسلة القدر تمرك السماء والكواكي | 
وتمدرل بين العناصر و وتلیضبا صورا متغایرۃ تحویل احدها الى و 
كل مولو ومفقودر بصدور مثله مرن الاجنة والبذور وتقيد افعال ای | 
وحفلوظیم پر باط من العلل غير نحل > فاد لیس يخرج شي ني ما یظهر عن 

سلاة القدر 
٢‏ وايضا قال اوغسطينوس في مدینة الله كه ب ۸ القدرشی+ ما باعبار 


1 
٦ 


اس ۳۷ 5 

نسبته الى ارادة اللہ وقدرته وأرادة الله عله ككل ما بحدث کا قال اوغ طینوس 
نی کتاب العالوث ۳ ب ۳ وه ٠‏ فادًا كر ل شي* خاضم للقدر 
٭ وابضاً ان القدر هيئة حاصلة في الاشیاءالت رک ة کا قال بويسيرس ٠‏ ویم 
الخلوقات مت رك والله وحدہ غير مقر کا مرن مب ۹ ف١و؛۰فالقدراذن‏ 
حاصل في جیم الخارقات 

لکن يعارض ذلك قول بویسیوس في كتاب التعزیة ٤‏ نٹ٦‏ دمن الاشياء 
الندرجة تحت العناية ما يفوق سلس التدر» 
٠‏ والجواب ان يقال قد قدم في ف٢‏ ان القدر هوترتیب العلل النانيةوسوقها 
ای المعلولات المقصودة من اله فا کل ما ينض لما اي فهو خاضم إلقدر 
أيضاء واذا كانت بعض الاشیاہ تصدر عن الله مباشرة فهي لاغضم التدر 
العدم خضوعیا الملل الثانية وذلك كلق الاشياه وقجيد الجراهر الروحانية وبا 
أغيه ذلك وهذا ما ارادہ بويسيوس بقولم في الموضع لدم كر دم كانقريبا یا 
الى الایة الأولى لاستقراره على وجه ثابت يجاوز ترتیب التمرك القدري» 
ومن ذلك یتضم ایض انه کل کان شيء ابعدعین : مر الأول كان اکٹ 
دا بالقدر لكونه اخضم لضرورة الملل الثانية 1 
| اذا اجيب على الاول بان کل ما ذ کر هناك یصدرعن الله براسطة الما 
الثانية تكان مندرجا تحت سلسلة القدرو وس کذا حم سائر الاشیاہ کا 
تدم قري في جوم الفصل 

وعلی الاي بان نسبة القدرالى ارادة الله وقدرته اما می باعلبارکرنہما المبداً 
الاول ٭فلیر ی يلزم ان خضم له کل ما يخضع ماک تقدم في جرم الفصل 

وط التالث انه وان كانت جیم الخوقات مرک على ر ماالا ان بعشہا' 
لا يصدرعن العلل الخلوقة ارك فلا خضم الندرکا مرف جرم الفصل 


٦ 


1 دهم 


7 البمث الساہم عشر بعد الئة 


نی ما پتعلق بفمل الانسان- وفیه اربعة فصول ۱ 
ينبن النظرفی ما يتعلق بنعل الانسان المركب من ن ليطليقة الروحانية والجسماقية. 
واولاً "ل دی الانساع م في تحاسل الناس اما الاول فالیٹ فيه يدور علی اربع اف 
س اف انه هل يقدر الداس ان بعلم احدهم الا خر باحداثه الم فيه س ٢‏ هل يقدر ' 
الانسان ان يل اللاك م هل بقدر بقوة نفسه ان يغيرالميولى الجتانية س ٤‏ في ان 
نفس الانسان المفارقة هل لقدران تجرك الاجسام بالركة المكانية 
سل الارل 
هل یقدرالانسان ان یط انسانًا اخر 
بط الى الاول بات يقال :هر ان انان لا يقدران 5 انا ار ٠‏ 
فقد قال الرب في متی ۲۳: ۸× لا تدعا معلين » وكتب على ذلك ایرونھی 
اد لثلا تصفوا الاس بصفة المد الالمي > فالعلية اذن خاصة امد الاي على 
ان اك اص با فبواذن غير مقدور للانسان بل خام باه 
ا آخر | يكن ذلك الامن حيث بفعل بعلو 
اُلاحداث ال في اخره «وآلكيفة ابي یل فا لاصدار ما رکه قعلية ٠‏ 
ایام کون الما رکنبة فعلية کا رارۃ 
۳ واا لا بد سول الیم من النور العقلي وج الثيء امقول ۰ وا 
يقدر انان“ ان يحدث با 1 آخره EEE‏ یہہ 
العم يآ خر باعل 
+ وايضا ان امم لیس یفعل في التلمیذ شي سوی ان ورد بعض الدلائل 
اما بالالفاظ الدالة على ممان او بالاشارات ولس يقد راحد ان يعم غيره یعنی 
زان يحدث فيه الملم بابراد الدلائل لانة لا يعدو ارت يورد له دلائل امور | 


- ۳4 سد 


معلومة او امور محجھول فان اورد له دلائل مور معلوبة کان | 
أقبل ذلك فلا يستفيده ما وان اور" دلائل امور ھول 1 يستفد ۲ 
الدلائل شی کا أنه لو اورد مورد لاي اقا يونانية هل ممناها لایقدر | 
بذاک ان یملمه ٠فادً!‏ لیس یقدرانسان ان يرث الل في انسان - 
يتعليمة ایاء 
لکن يعارض ذلك قول اسول فی١‏ ت۲ ۶ « نیٹ انا ها کارا ورسولا . 
۰ معلماً لام في الامان والحق » : 
وا جاب ان يقال ان في هذه ال اقوالاً طلفة فذھبِ ابن رشد الى" 
ان جيم اناس عثلاً هیولانا واحدکا مر في مب ٦۷ف‏ او۲ ویب ۷۹ 
ف ہ وهذا یسان ان میم لاس اشباحا معقولة غير مخلنة وبناة على ذلك أ 
قال يان انا یس يحو فيآخر انام طا خیب يرا لطم بل رکه في عله 
یه ریک ايا الى ان برتب في نقسه الاخيلة فتتييأ على ما ينغي للادراك 
المقلي ٠وهذا ١‏ القول حح من جية ان الإ او ال ذ ونی الم واحد 
مین اذا اعثيرت المبنية من جهة وحدة املع لان حقيقة ما يمل التلين والعا 
أ واحدة یوما اي لیر واحد واشباحا معقرلة 
غير تن اا بلخللاف الايا فقط ف بطل كار" في المواضم المشار الہا 
وذهب الافلاطویون الى ان الیل حاصل لاتفسنا منذالبدہ بالشاكة يااصور 
ارت لی ما ثقدمني مب ۸٩‏ ف ٣‏ وذ الا ان اتصال الاس بالبدن عائو“ 
لما عن مالاحظة م له “مسب اخثيارها وط هذا فاتليذ لس بستیدمی 1 
7 علا جدیدا بل ینب منہ فقط الى ملاحظةما عله وس نام لذ 
الا اتذک كر وبتاء على ذلك وضعوا ايضأ ان النواعل الطيعية ىء یی 
مر الي تسفيدها لمادة الجسمانية بالشاركة ز في الل القارقة اکن هذا 


مسا 


کوبت 


القول قد ابطانا في مب ۷۹ ف ٢‏ ومب ۸۶ ف٣‏ وء حيث اوضفنا ان عقل 
اس الانسانة الميولاني هو بالقوۃ الحضة الى المتولات کا قال ذلك ای 
ارسطوفي كتاب الفس "ام ١۶‏ فا مق اذن ان يقال ان الیم يحرث الع نی 
ا باخراجه ايا من القوة الى الفع لکا سیف الطبيعيات ك ۸م ۰۳۲ ویان 
7 ان العلولات الصاذرة عن بد خارج بعضپا یصدرعن مبدإ ] خابر 
فقط كدوث صورة الییت في الادة عن الصناعة فقط و بعضها یصدر تارة عن 
مد( خارجر وتارة عن بدا | داخل كادوث الصعة في رش رد عن مدا 
خادجر اي عن صناعة الطب وتارة عر مدا داخلکشفاء مریض بقوة! 
| الطبيعة ٠‏ وهذه المعلولات يجب فیہا اعبار امرين احدها ان الصناعة تحذو في 
فعلبا حذوالطبيعة مم ان الطبيعة تشني الریض بافساد الادة الرض 
وترجييها ال وجية ما ودفسا كذلك الصناعة ايضا ٠‏ وایضا فا الحارج 
الذى ي هو الصناعة لايفعل على 7 قامل“ امل لعل ان معاون" للفاعل الاصيل! 
الذي هواليداً الداخل يتقوته أياه وتقدعه له 4 الادوات والماون التي الستعين 
بها الطبيعة على اصدار الائ رکا يقري الطببيٌ الطبيعة ويمدها بالاطمية, 
دون ية الي تسسعين بها على الفرض المقصود ام عن 
مد داخل کا يظب رفي من يحص دام الاستباط وعن مبدلٍ خارج کا يظبر 

في من يتعلم فان ككل انسان نی قطرته مدا ال 
به 4 تدرك طا بالبداهة منذ البدء * بعض مبادیء کلیة جيم العلم نمن طق 
هذهاليادىء آلکنية على بعض الزیات الي محصل عنده الى خظبإ 
وتجربتها فذاك يحصل بلاستباط عل ما یکن یه منتقلا من المعلومات الى 
الجمولات ولذا فک ل معل يتأدى بالتلیذ ما بل الى معرفة ما کان جاملد" 4 
كت سے تیا کنیس بان 


- 14۱ بت 


الم تادی بالتليذ من المماومات الى الات على نحوين اما ولا تقد 
أبس لدان قات ااي يستعين بها عقله ع ىكس الم كايرا ادم لل 
تفای اخس کو ود لش انب ی من المعليمات السابقة أو 
ا کابرادو له دلائل محسوسة يبتدي با عقل الطالب الى معرفة الحق الجهول * 
وام ثاب فبتمزیزہ عقل الطالب ليس باناضته عليه قوذ فملية من مثل طبيعة اعلى 
کا اسلفنا في مب ٠١5‏ ف١‏ ومب ١١۱ف‏ اعند الكلام على الملائكة الميرة 
لاحاد جع المقول الیشریة ية رتبة الطبيعة بل بیان النسبة بین البادی» 
أواتتائج فریا لا یکون حاصلا لتليذ فسه من القوۃ التصديقية مایقدر به. على 
استراج النتائم من اليادىء ولذا قیل في كتاب البرهان م الیر لبرمان قباس 
ینید الم > دعلی هذا فن یاقيی ي بابرهان فبو يفيد السامع الحم 
اذا اجب على الاول بان للم ما خارجا فقط كالطييب الثاني على ما 
لقدم ف جرم الفصل وکا ان الطبيعة الماخلیة هي الملةالاعياة لشفا که 
انور المي الداخلی هوالملة الاصيلة لالم وکلا هذین الامرين صادر عن الله 
ومن کا قبل عن الله في مز ۱۰۲ لی یشنی جع اا مراضك »قل 
عنه ايض في مز۹۳: ٠١‏ الذي یلم الانسان امه »من حيث يرتم عليتأ ثور 
اوجمد الذي 24 ۾ يذلي اکل نيد 
ول الثاني بان المع لايحدث الا في لیذ على طريقة الناعل الطییع یکا 
۱ لم 
ال ابن رشد سرا کاب ان ى حا فلا یلع اذن ین مک 
١‏ إفعلية بل 00 بدي به صاحبه في ۲ فى ما" 
وعل الثالث بان | لاٹ في لین الور امقول ولا حدث فيه ایض 
تدا لاما الممقولة بل حرکہ يتعليمهالى ان يصوغ بقوة عقر الصور المعقولة, 
| اتی بورد له“ دلائلیأفی ارچ 


وخ رب 


وعلى الام بان الدلائل التي بورد هاا ممل لیذ بي دلائل امور معلومة بجر 
أجمالي تلطر ولکہا غير معاومة بوجه الحصوص والتفصيل فتى حصل حاصل" 
بنفسه على ام لا مجوزان يقال انه یلم تشه أو سل ,تفس اذم یکی لہا 7 
قبل عل كامل کا يجب مان يكرن ام 
ألنصل ان 
هل يقد رالاس ان توا لملاككة ْ 

خی الى الثاني بان يقال : يظبر ان الناس يقدرون ان یا لامک" 
فقد قال الول في افسی *: ۰ للم حكة الله المتتوعة ریراحت 
"و 7 7 بالكيسة » والكيسة هي جماعة الناس المي متين ٠‏ 

یل الاک بعض الاشیاء بواسطة الناس 

ام 2 0017 اللہ مار 
یقدر ون ان يقبو لامک ت الادنين کا مر في سب ٦ف ١‏ و۲ ومن الاس 
من يتفقه في الامو رالالمية من كلة الله مباشرة کا یظہر با خصوص فی الرسل أ 
| کقوارفی عبر ۱ ٠‏ كنا اخيراني هذ الاب في الابن » فاا قد قدر بعض 
الاس عا لى تلم بعش الاک 

۳ وایضاً ان املائکدالادنین بتفقہون من اللاك الاعلین و بعض الناس | 
ال من بعض الاک فان بعض الاس برنقون الى اعلی مراتب الملائكة 5 | 1 
فال غریفود یوس في خط ۲۶ على الانجيل فلا جوز انیفقہبعض الناس,سض 
الملائكة الادئین في الامور الالمية 
ککن يعارض ذلك قول ديونيسيوس في الاسماء الالميةب + ف ١‏ مقا ١‏ ان 
لت تبلغ الى الاس بواسطة الاک » فاد لس ۳۹ 
الملائئكة من الاس في في الامور الالجية 


ها ۲ سس 
والجواب ان يقال يقد الملائكة الادنین اك يخاطيرا الملائكة الاعلين 
بكشغب ملم اقکارم کا مر في مب ۱۰۷ ف "الا ان الملامكةالاعلين لايستتيرون 
من الادنين في الامور الالمية ٠‏ وواشم” ان الناس الاعلين مخضمون للاك 
الادنین بنفس الوجه الذي بو خضم اللاك الادئون لللائكة الاعلين وهذا 
بين من قولہ تما لی في متى ۱۱:۱۱ 2ل يقم في موالید النساء اعم من یوحنا 
المدان ولكن الاصغر في ملکوت السياء اعم مه » فا لايستير الملالكة 
اصلاً من الاس في الامو الالمية ولكن الناس يقدرون ان یکشفوا افکار تلویم! 
الللائمكة بطريق التخاطب لان معرفة خنایا القلوب خاصة بالله وحده 
اذا اجیپ‌عل الاول بان اوغسطینور وس‌قد شرح | | بةالرسول هذه یشح نك 
بك ١5‏ ب ١‏ بقوله ان « الرسولكانقال قبلبا : ليان اصغرالقديين جيم عبت 
هذه النعمة ان اوضع للجميع ما تديير السر اي کان منذ ذ امو رکا 
أفي فى الله : قلت مکتوما يحي ثكانت مم ذلك حکة الله المتنوعة معلومة دی 
الرئاسات وال لاطین‌نيالساویات بالككيسة ٠‏ فکانهقالان‌هذاالس ركان مکتوم 
أأعن الناس يحي کان معلوماً الكيسة السماویة ال و لغة من الرئاسات والسلاطین 
أمنذ ذ الدھور لا قبل الدھورلان الک ےکنت اول حيث يجب ان نأل ىكب 
افاس انا بعد القيامة ٠»‏ ويجوزايضا ان يكونالمراد بذلك ك ان « ذاك‌الکترم 
۱ لا رن الملائكة في الله فتط بل برونه في هذا العام ايضا عند مایت اه 
32 قال اوغسطینوس ایشا ني الموضعالمشار اليه وط هذا من حيث ان اسان 
ا لت مت بالرسل انکشف مہا لملائكة امو كانت من قب مکتومة 
هم ول هذا الممنی تجوز حل قول ایروس في شرحه هذه الا ية «عرف 
EE‏ بعض الاسرار من بشارة اسل » اي لان هذه الاسراركانت تتم في 
أواقم الامر بيشارة الرس لكاهتداء الام الذي حصل پشارۃ بولس الرسولوعليه 


e 1‏ کا ہیں 
کلامه فی الوضع المتقدم ذكره ۱ 
وعل الثاني ارس ل كانوا يتفقبون من كلة الله مبأشرة لا سب لاهوته 

بل مسب عخاطبة ناسوته لحم فلا يلزم ما اعارض بهر 

ول اثالث پا قد یکین بعض الناس اعظم من پم اللالکۃ حتى في 

حال هذه العاجلة کن لا بالفمل بل بالقوةاي من حیث أن لم من وفرۃ اة 

ما یقوون بو على استحقاق درجة من السعادة اعظم من درجة بعض اللالكة. 

وذلك على حد قرلا ان بذر نج کیت ت لاعظم بالقوة من شوت صغيرة م کون 
اصغرمتها جدا باشل 


اقم ادا ۱ 
فيان الانان هل یقدر بتوة نقه ان يغير الميولى الجعيانية 
ای الثالث بان يقال : یظہران الانسان يقدر بقوة نقسه ار يغير 
ا مبول ال ایقفقد قال غریفوریویں فی محا ۲ ب۳۰ د يمعل القدیسون الزات 
تارق بالصلرة وتارة بالفوةكبطرس الذي اقام طایتا من ار بصلاته وامات 
حنذياوسفيرا الکاذین برخم اياهها » وعند فعل ارات يحصل شى2 من التغيير 
فيالميولى الجسمائية ٠‏ فادً! يقدر الاس بقوة نفوسهم أن یفیروا الميولى الجمانية 
٢وایضاً‏ فد کب الشارح على قول ول في غلا +« من الذي مركم حتى 
لا تطیعوا امن »ما نصه « ان لبعض الناس اعیناً عرقة تصيب الغير بسوه 
ولا سيأ الاطفال جرد اانظر» وهذا يتعذر لولم یکن في الفس قدرة على تغيير 
الميولى الجسمانية٠فاذ!‏ يقدر الانان بقوة نفسه ان یغیرامیول الجسمانية 
ily‏ ان الم الانسانی اشرف مرن سائر الاجسام السافلة وا ! 
الانساني يتغير بتصور الدغس الانانية الى اطرارة والیزودة کا یغامد ف 
اافضاب وا ائنین بل ریا افقی‌هذا التغي الى الرض والوت. فا بالاو و 


ہم وج — 


ثقدر النفس الانسائیةان تیر بقؿنا ا مبول الجسمانية 
۳ يعارض ذلك قول ایضطبنوں نی کتاب النالوث ۳ پ ۸ « انا قاد 
ا موی الجسمانية لامرالله ومده» 
| والجواب ان يقال ان المبوى ا سیایة لالنغیر الى صورة الا اما 58 
۱ مركب من هیول وصورة 3 ارين الله الموجودة فيه الميولى والضورة بالقوة وجود 
یمن حيث ہوعلتہما الأو یکا مرفي مب٠‏ ۰ ف'؟ومن مه قبل هناك عن 
الاک 4 ایض انهم لا يقدرون بقوتهم الطيعية ان یغیروا لیول الجسمانية الا 
۰- الفواعل الجسمانة لاصدار بعض الماولات الأول ! ذن لا نقدر 
النفس بقوتہا الطبيعية ان تیر المبول المسانية الا بواسطة مض‌الاجسام 
۱ اذا اجيب على الاول بانه يقال ان القديسين يفعلون الزات بقوة العمة/ 
لا بقوة الطبيعة وهذا واضح من قول غر يفوريوس في الموضع المتقدم دكره 
| این م اناه الله من الترةلا غرو اذا قدروا بالقوة على فعل ازات » 
إ وعلی الثاني بان ابن سینا علل الخر بكون الميولى الجسمانية من شانها ان. 
کتاد ليره الروحاني اکٹر من ادا لا ني الطيمة من الفواملاضادة و 
مت یکانت الفس قوية النصور تقبرت بها افو ا سمائیة وہذا علل الطَرٴفَ/ 
الساحرءعلى اننا قد اوضحنا في مب ۱۱۰ ف ۲ ان الميولى الجسمانية لا قاد 
الامرالجوهر الروحانی بل لبدرع وحدہ الأمثل اذن ان يقال ان قوة تصور' 
0 |انفس لتغير بها الارواح المتصلة بالجسم واخص ما يحدث هذا اللغیرنی الیونغٰ 
' | التي نتصل اليها ارو ادق" والمبون تند المواء التصل الى ساف حدودة, 
ال هنا الغو اذأكانت الرايا جديدة صقيلة يعروها يمن الكدورة من د 
نظرالرأة الائ ضا قال ارسطوسنے يذ کتاب انم والبقلة ب ۰٢‏ فادا می 
اشتدت حركة نفس الى اشرکء يحدث با لصو في الشيوخ صار 58 


رح 
على الوجه التقدم ساما مو ذيأوخصوصاً لاطفال من حيث ان مم رخص | 
سبل ار ويحامل ایض ان یکون في ذلك ید لبائ الشياطين اما بسماح الله 
او يعمد بر خر یعقدہ مہم جائز العرافات ۱ 
وعل الثالث بان ا ا مم الانسافي اتصال رالصورة * والشوق 
سی الخاضع للنطق نوع ما على ما مر في مب ۸۱ ف٣‏ هو فمل 1] ال جمایة 
فلا يد تصور النفس الانسانية مرن تمرك الشوق الحسي مع فعل جنماني ۰ ۱ 
وتصور النفس الانسانة لا یکو نتخیر الاجسام الخارجة الا بتوسط تقیبر حسما 
ا حاص کامر قري 


افص الّایع 
في اق نفس الانسان المنارفة هل ثندران تمرك سا ولو بالمركة الكانية قم ؛ 
ْ بی الى اللابع بان يقال : يظهر ان نفس الانسان الفارقة نقدر ان تمرك 
الاججسامواو 5 الكانية فقط فان الجسم یناد لبوہر الروحانيطيمًا في! 
رکه الكانية هارت في مي 11١‏ ف ٠ ٣‏ والنفس المفارقة جوهر روا ني 
ان لقدران تمرك بامرها الاجسام الخارجة ١‏ 
٢ |‏ وايضا فيكتاب رح اقلیمنضوس يخبر نيقيطا بطرس بان سينو الاجر 
| كان مسا دید فش الطفل الذي قنله وكا يعمل بواسطتها عال" حریق 
وهنا یل من دون تغير فی الاجسام ولو مكافير فقط فاذًا لافس ای 
قوق على تحريك الاجسام با رک ألكاية ا 
کک یعارض ذلك قول الفیلسوف نيکتاب الفس ١‏ م٥٥‏ و٥‏ فلا 
إاللفس ان تر كل جسم بل جسہا فقط > 
وابلواب ان يقال ان النفس الفارقة لاتتدر بقوتها الطيعية ان تخرك جا 


1 اما فواضم”' أن النفس لاتصافا یسم لاتحرك الا الجسمالحي بها فاذا مات عضو فاذا مات عضو 


| الكغرة الذين کانوا يمتقدون ذلك کا تا ل اوغسطينوس في مدينة ة ال لك 7 


أ قد انخدع من بعض الشیاطین بایہامہ ایاء انه تقس الطفل الذيكان قد قتله ' 
| 


~4 - 


من اعضاء الجلمم لا ينقاد لامرالنفس في المركة الکانیة وواضم ان لیس جسم 
حا بالننس المفارقة ةف ليس یناد + جسم لامرها يف المركة أككنية وذلك 
باعلبارقوة طبعبا والاً فقد وی بلقوۃ الافیة ما هو فوق قوت الطيعية 

اذا اجيب على الاول بان من ا جواعر الروحانية ما ليست قوته محدودة الى 
بعض الاجسام كاللامكة لیزدین طب من الاجسام ولذا جوز ات يتا 
لاسرم اجسام مخثلفةہ واما مت كانت الق ارکة في جوهر مفارق محدودة 
طبع الى تحر يك جسم ما و ذلك الجرهر ان رل سا كبر بل اقل 
كا ليس يقدو عند الفلاسفة حرك السماہ اس ان يمرك السما الملياء وله 
فلا كانت النفس محدودة في طبعبا الى تحريك الجسم الذي في صورته لم يكن 
أفى قدرتها ان تحرك جسيا آخر بقتها الطيعية 
وعلى الثاني بان الشياطي ن كثيرًا ما تظاهر با انفس الوق تقر يرا لضلال 


أب ۱۱ وفم الذهب في خط ۲۹ على می ولٰذا يحثملان يكون سیون الساحر 


1 


1 

الم النامنَ عثر بعد المئة ۱ 

1 

في تناسل الناس باعثبار الفس - وفیه ثلالة فصول 


7 يجب النظر في تناسل الاس واولا باعتیار النفس نم باعتبارا جم اما الاول ۶5 
أفيه يدور على ثلاث مسائل !في أنالنفسالمسية هل تصدر بالتتاسل مع اني هل | 


تمد که لچد آبدعت جيع الفوس مدا 3 


- 4 - 


ألنصل الأول 
في ان النفس المسية هل تصدر بالتناسل مع المي 
بقل الى الاول بان يقال : : يظبران النفس السية لا تصدر بالتاسل مع 

ایر بل تصدرعن الله بالابداع لات كل جوه كام ل ,غير مركب 0 
وصورة اذأ کان حادثً فليس يحدث بالتولید بل بالابداع اذ ليس بتواد شيء 
الا من الميولى + والتفس ا سیة جوه رکامل ولا لامتنم علیہا تحريك الجسم | 
| ولکونہا صورة الجنم ليست رڈ مت ات ود بل 
بالابداع ١‏ : 
۲ وای ان مبدا التوليد سیذ.الوجودات ال یة يحصل بالقوة الولدة وهي 
ادفى من النفس ال سیة كرما مرن قوی النفس الباة:ولیس يغمل شید 
| خلاف نوعو "فاد يسم صدورالتضی السية ب بقوةایوان الولّدۃ 

٣ ||‏ وايضما ان المولد يولد نظيره وهذا يقتضي وجود صورة المتولدبالفمل في عات 
التوليد ٠‏ والنفس المسية ليست موجودة بالفعل في انی لامي ولا جره مہا اذ 
الا یوجد جز متها الافي جرد من الجسم ویس نابز من ا مم لان 
کل جزه من امس اغا يتكون من المي او بقوة المي فاذًا لا تصدر النغس المسية 
عن الي 

+ ایض اذاكان في الما فا" لللفی ا حسیة فهو اما یتی بعد تولدٴ 
ا حیوان او لا والاول متم از مان ییاز المسية وق 
نتم الو کرن امود والتولد والصائ ولصنوع واد بینه اوشینا ا خرو وھذاٴ 
۱ ایض تع نقد مرفي مب ۷۲ ف۱ ان لیس في الحيوان الواحد الا بدا واحدٴ 
صور ي“ وهوالنغس - والتانی ي سیل این في ما يظهر لازو م کون الفاعل یفمل 
لنساد شه وهو نساد شه وهو تم" لبم ول الف ی ما 


- ؛) سه 

| لكن يمارض ذلك ان فسبة القوۃالی في اي الى الميرانات اتود من 
كنسبة القوة التي فيعناصرالعال الى الميرانات الصادرة عن تلك المتاصر 
كالمتوادة من التعفن ٠‏ والنفوس تصدر في هذه الميوانات عر الق التي في 
المناص رکتوله في تك ۱: ۰ رج ج الیاء زان ذا شی حیة » فاذا نفوس 
المیوانات التي تتولد من المتصدرايضا عن القوة التي في المي 

والجواب ان يقال ان بعضاً ذھبوا الى ان اغوس المسية التي في الحيوانات 
مبدعة من الله وهذا القول “سج ل وكات اللضی المسية ينا نا ننس 
وموجودا وفاعلا بنفسه لان يصدق علیہا اذ ذاك انها مصنوعة بنفسہاکا انها 
موجودة وفاعلة بنفسبا٠‏ ولان الشيء البسیط والقائم بنفسه لا بوز ان يما 
ألا بالابداعكان يلزم حینثذ ان النی الحسية تصدر الى الرجود الاہداع۔ 
أغيران هذا المبى اي كون الت الحسية موجودة ونال بنفسبا بط کا کے 
ما مر في مب ۷۰ ف ۳ والالم تفسد بماد البدن ولذلك ا لم تكن صورة | 
اة تما كانت نسبتها الى الوجو كنية غیعا من الصورالجسمانية التي 
الا یصدق عليها انها موجودة بشما بل انا يقال ما موجودة من حيث ان 
کات التائة باتفا ا موجودةييا وع هذاكان الصنع يصدق عط عل المكيات .أ 
أولان لا مائللا راد لا بد ان الف ى الحسية ونحوها من الصوّر تصدر سا 
1 لى الوجود من فواعل طبيعية تقل الميولى من القوة الى الفمل بقوة جسمية, 
حاصلة فیا وکلم اکان افا اقدركا قار على أيصالاثره الى خاک 
ان سکیا كاناغد جار بلغت حرارته آل ماهوايعدوط. هذا فالاجسام 
الغير المية التي عي ادنى في رتبة الطبيعة تود ما یاثلھا لابواسطة بل بانفسبا 
کاو تولّد النار انا 0 الیة چ تو ىا ل ايد لی 


فني فمل التوليد لان قوة فاعلة تبعث مرن نفس الولد الى بذر الميوان 
اوالبا ت کا تتبعث قوة عركة من القامل الاصیل الى الال :وکا لا فرق في ان 
يقال ان شب برك من الالة او من النامل الاصيل كذلك لافرق في 
ان يقال ان نفس ولد صادرة عن تقس الولّداوجن القوة النبعلة منہاالماصلتا 
في البذر 

١‏ اذا اجيب على الاول بان التفسالحسية ليست جوهرا كاملا قائما نغ 
اوقد مر يان ذلك في مب ۷۰ ف ۳ فلا حانجة الى تکراره هنا 

| وعل الثاني بان لرة او لاتواد بقوتهافقط بل بقوة الف سکلہا اذ ي قرةا 
من قواها ولذأكانت قوة البات الولدة تولد نات وقوة الميوان الولدة تور 
حول وکا کاتالضنن اک لکانت قرتها رة تصدر ثرا اکل ۱ 


وعلى النالث بان تلك القوة الفعلیة التي في امي والممبعثة عن : تفش المولد ی 
رخ من حر حركة تلك النفس ولیست نف او جز ن نفس الا بالقوةكا لی س فيالمنشار | 
او القأس صورة اس ربل حركة” ما الى تلك الصورة فادًا لامي ان يكون 
المذه القوة النملية ا2 يالفمليل حلہاالروح‌امشقل عليه المني الذي هوذو رغوۃ 
5 یدل یاضه" وني ذلك الروح حرارة صادرة عن قوة الاجرام , السماوية التي 
بقوتها ایض تقعل النواعل السافلة ما ها في انوع کا مر في مب ١15‏ ف ۳ 
٣‏ ولاجتاع قوة النفس والقوة النلَكِة في هذا الر, وح يقال ات الانسان 
أوالشمس یولدان الانسان٠‏ واما ارارة المنصرية ف يكلالة بالنبة الى قود 
انف سکا ہی ايضا بالنسبة الى القوة الغاذية على ما في كتاب النفس ٢م‏ 

ا ل الرابع بان حل القوة الفملية ف في منت اما المتوادۃ 3 

مني الذكركا قال الفيلسوف في کتاب توالد ا لحیوانات ١‏ ب ٢وہ‏ ؟واما مادة 
این ن فجي ماج تیو الان وفيها يوجد حالامنذ لالز الباتّة لا سب 


- إا 3 
ئل الثاني بل بحسب الفمل الاول كوجود انفس المسية في ادائین ولکہاً 
می شرعت قبل الغذاء خينئذ تفعل بالتمل+ وهذه المادة لاتزال تستحیل بالقوة 
الي سیف می الذكر الى أن تحصل الفس المسية بالفمل لا ہمنی ان القوة 
اي کات في الي تن ضا حسية والأككان ی ارد الود واد بيه 
أولكان ذلك اشبه بالتغذية والنمو من اد کا قال الفيلسوف سے کتاب 
أالكون والفساد ۱ م ٣۰۳و‏ بعد ان تصدر النفس المسية في المتولد باعلبار جزه/ 
رئيسي” بقوة المبدا الفعلى الذي کان في انی تأ خذ في إن تنعل لاستکال بدا 
بطريقة التغذية والغؤ* واما القوة النعلیة التيكانت سيف اللي فاہا ثتلاثى 
| بافلال الي وتلاشي الروح الذيكان فيه “ويس في ذلك خلف لان هذه 
النوة ليست هي الفاعلالاصیل بل ناعلا ليا وی تموجود الاثر بل انقطمت 
حركة الالة 


لقصل الثاني 

في ان النفس العقلية حل تصدر عن اانی 

بط الى ای بان يقال : بظبران الغى ال صدر عن اف 
5 3 ا ا يعقوب ستڈوستون قاء 
اولس يخرج شيل من صلب الانسان الا من حيث يصدرعن المي ٠‏ قالفی 
المقليةاذًا تصدرعن الني 
| ۲ واا قد في مب الاف” أن 5 الماقلة وا حساسة والغاذیة واحدۃ: 
| با وھرنی الانسان ‏ وائنغس الساسة تلد من اي في الانسان کا في سائر! 
الحيوانات ومن ثم" قال القبلسوف نی کنا تاب ترالد ا مبوانات ۲ ب دايسا 
ایصدرالحیوان والانان معا بل يصدراولا ا مبوان ذو اتفشس الحساسة » فاد 
كذلك النغس العاقلۃ تصدر عن المني 


- مە لس 


۳ ایض ان قاعلا واحا بین يتصل اثرہ بالصورة والمادة لا مصل 
عن الصورة والمادة واحد بالاطلاق ٠‏ والفس المتلية هي صوی اليدنالان اني 
الذي يتكون بقوة الني- فصي اذن تصدرایضابقوة المي 
| > وایضا ان الانسان یود مایاثه في النوع- والنوع الانساني یتقومبلغی! ۱ 
|الناطقة» نائنی الناطقة اذن تصدرعن الوّد ۱ 
٥‏ وایضاً لا مجو زان يقال ان الله یعاون الخطأة ٠‏ و کانت النفوش الناطقة. 


تلق من الله لكان اله دون ان ار ة الذین قد يتولد نسل عن سقاحهم۰! 


فالنغوس الناطقة اذن لا تی من الله ۱ 
|| کک يعارض ذلك قله نی کتاب عقائد ألكية ب٠ «١‏ ان الغوس الناطتةً 
ألا در الجاع » 

وا واب ان يقال ان القوة الفملة التي في المادة ليستميل ان لتصل با الى 
اصدار منعول تجرد * وواضح ان الميداً العقلي ني الانسان 8 جرد عنالمادة 
لان 4 فلا يستقل به دون الجسم فیستحیل من یه ان نقوی القوة الي في 
ال على إإصدار اد( اي .وايضانالتوة التي في اي تفمل بقرة نفس امود 
من حيث ان نفس الولّد می فعل البدن وي تستخدمه في فعلہا واما المقل 
افستقل ينع[ دون ال الجسم فیتم اد صدور اليدا المقلي من حيث هو عيٌٍ 
عن المي ولنا قال الفيلسوف في كتاب توالد الحيوانات ۷ب ۳ھ فق ان اامتل 
وحده برد من خارج »۰ وايضا فالغ سلکونہا مستقلة يفمل ار دون اجنم 
فعي فار بننسھاکا ۔ ری مب ۷١‏ ف ٢‏ قیصدر تی ادن عليها انما م موجودة 
ومصنوعة * ولکونہا جوهرا جرد لا رز ان تصدر بر بل بالابداع فقط 
فالقول اذن بصدورالننس المقلية عن الود قول بان ليست قا بنفسها وانجامن نہ 
تدثر بدثور البدن ولا کان القول بصدورالنغس المقليةباتتاس لمع الني بدعة 


1 


سے ےو سے 
ا اجيب على الاول بان الکلام فی تلك الا ية من قبي لا جازالرسل لاطلاق 
إالزہ فيه على الكل اي اطلاق النفس على الانسانکله 
: وعل الثاني بان بعش اذهرا الى ان ما يظبر في الجنينمن افاعیل الحيوة لیس 
أصادراعن سه بلعن تفسالأم اوعنالقوة المصوّرة اتف ان وكلا هذبن 
ان افاعيل ا یو كالشعور والاغلذاء والفو تم صدورهاعن مید خارجي 
أقالحق اذن ات النغس توجد نی ا نین قبل تلك الافاعيل فتوجد فيه اول 
الفس الغاذیة ثم الحساسة نم الا الا ان بعضا صاروا الى ان النغس النبتية 
التي تحل ولا ا نین تعقيها نفس مو و ال مسا ة نم تقب منہا 
ابفاقی اخری وشي النفس العاقاة فیکون في الانسان ثلاث انفس احداها. 
۱ .بال الى الاخ ری‌وهذا قد ابطلناء في مب ۰۳-۷۲ ومن تہ ذهب ا خر ونال 
ان تلك الننس الب كانت في اول الام نباتية هي بعینہا لترقی بنعل القوة وة لني 
في الني الىان تصيرحساسة ثم در ٹترقی ایض الى انتصيرعاقالكن ایس بقوة ال 
اة بل بقوة فاعل اعلی ينيرها من خارج وهو الله وهذا ما ارادہ لوف بقوله 
0 كعاب ترالد ا وانات ب٣٣‏ ان العقل یرد منالخارج ٠‏ على ان هذا متيل" 
اما اولاً فلانه ما من صورة جوهرية تقبا ل الڈکٹروالائل بل ان زیادۃالکال: 
الاعظم قعل نوا اخرکا تل زيادة الوحدة نا ا رفي الاعداد ویتجیل: 
ان 5 لانواع عخثلنة صورة واحدة” بامدد ۰ واما نی فللرو مکون تلد ! 
| الحيوان حركة متصلة تنتقل يرا يسيرًا من حال النقصان الى حال الکا ل کا 
| حدث في الاستحالة ٠‏ واما 25 فلازوم ان لا یکین تود الانسان او الحيوان و 
پالاطلای لفر ضکون عام موجود! باعل لانه لوکانت الغنی الباتية توجد 
منذ اابدء في مادة النسل ثم ترتقي يبرا الى حال الكل لحصلت دام 
زيادة الکال اللاحق دون فساد الكل لابق وهذا متاف لحقيقة مطل ق ار 


وٹ 
| واما راب فلان ما یصدر بفعل الله لا يعدوان یکون شتا قائماً بنفسه فیلزم ان" 
يكن مقايرًا بلماعیة لاصورة السابقة اي لم تكن قائمة بنفسها فيموذ قول مد 
اللفوس التعددۃ في البدن او ان لا یکون شیف قائيا بتنسه ب لكالا لافس 
الىابن وجودھا فيل الف ورد ان النفس العتلیة تفسد يفساد ادن وهذا! 
اسيل * وهئاك قول آ خر یمتل واحد ول وق اما ه فيمب ٦۷ف٢,‏ 
آومب ۷۹ ف ۰۵ قال یق اذا انه ماکان کون واحد فساد" لا خر دائ تمع 
القول بانمتى وردت صورة اکل سية الانسان اوفي سائر اليوان فسدت 
| الصورة الاول بعنی ال يكون لاصورة الاب ةكل ما کان للصورة الاول' 
آاوزیادۃ وعکذا ادى بکثیر من الکون والفساد الى الصورة الاخیرۃالجمومریق 
آلوسواا ذكالانسان وسا الميواذوهذا يشامد بالمرفي اليواناتالتولدة. 
ب ا ۹ ی اذن ان این العتلیة نوی من اللہ عند نہایة التولد ‏ 
الاناني وی حماس وغاذية معأ و بوجودها تقد الصور السابتة 

وعلى الثالث بان محل ذلك الاعتراض انا هو في الفواعل الخلفة الب التریۃ 
7 واماالاعل اکثرۃ المترتبة ينها فلا يتنم وصول قوة اعلاها الى الصورة 
الاخیرۃ ووصول قوی سلاا الى استعداج نی الا ة کا ان قوة المي تیه امادة 
وقرةالفس تفيد الصورة في تود الميوان - وا اضح ما مر في مب ۰ ف ۱ 
و سرها تقعل على انا ال للقوة الروحانة وخصوصا لقره ۳۳ 
فیس بتع اذا ان یکون یکون الجسم متكرنا من وت جسایة اش یماد | 


وع الام بان الانان بدا من حیث تب آلادۃ نقوة مثيه لقبول هذه 
:ا الصورۃ 7 


وعلى امس بان مأكان في فمل اللساغین من جهة الطبيعة فهو شم والله 


يعاون عليه واما ماکان من جهة الشہوۃ الفاسدة فهو شر وله لا باون عليه 
القصل" الاك 

7 في ان النفوس البشرية هل ابدعت مما «نذ ہد ادا ۱ 

لی الى الثالث بان يقال :یزان النفوس البشرية أ بیعت ت معا منذ بره 

العام فقي تك 2 :۷ استراح الله من جميع عملہ الذي سمل م » ولو کان اللہ د بیع 

کل یور نفوساً جديدة )بح ذلك التو ول فالتفوس اذا أبعت كلها مما 

۲ واي ان ال جواهر از روحانية من اخص کال الكون فلوكانت النفوس 
دعس الابدان لازداد الکو نكل يو کال بزيادة جواهر روحانية لاتحمبى 
7 و لکن لب کا منالبدہ وهذا منافر لقره في تك ۲:۷ «1 کل 

الله جیع عمله » 

۳ وایضاً ان منتهى الشىء E‏ تبقى بعد فتاه البدن' 
وی قله ٠‏ ۱ 
اکن یمارش ذلك قوه في تاب غقائد الكيسة ب :۱ و۱۸ «اشنس! 
اض تلق مم البدن » 1 
وا لجواب ان يقال ان بعضا صارو! الى ان اتصال انس المقنة بالبدن اس | 
انی انشا حدم کان ام الروحانية التي لا تصل بالبدن وهر 7 
ھا ای ان الفوس‌الشر 2 لنت مذ ابد الا الا ان هذا الم لقول! 
باطل اما ولا فاعبارمبتاه لان لوکن اتصال النفس بابدن عرضيا كان 
: آالانان لقثم من هذا الاتصال موجوۃ'بالعرض او ککانت النغس فيالانسانا 
أوهذا باطل کیا مر ان في مب ۷ف + وکو ن اللفی البشري ية مغايرة لللامكة 
نی الطبيعة ظاهر من اختلاف طريقة التعقل فب اکا مر يأ" في مب ه دف" 
لانالانان يقل باقتتاصه من الحواس وبتوجهه ا ی الصور دید کا پک 


جم سے 


یهن مب٦۸‏ ف۷ ككانت تسه مفتقرة الى الاتصال بالبدن لافتقارها اليه في 
قعل ا را ساس وهذا مننم” في الملائكة ٠‏ واما ثانا فباعلبارہ في نفسه لان اذا 
کان اتصال النغس بالبدن‌طیعا ما کان تجرد ها عن البدن خارجا عن مقتضی 
|أطبعبا وجرد ماع ن كالما الطیعی ول يكن لاق باللہ ان بدأ ني عله من الامور: 
الناقصة وا لحارِةعن مقتضی الطبيعة فهو سا الانسان دون یداوج " 
ما هومن اجزاه الانسانالطييمية فبالڈول اذن ل یصنم الفس دون البدن ٠‏ 
فان قیل ليس اتسال اغى بالبدن طیع لما وجب النظر في سبب اتصاها بو 
ولا یمدوان يكزن ذلك قد حدث عن ارادتہا اوعن علق اخرى فا کان عن 
ارادته كان ذلك منافيا للصواب ني ما يظبر اولاً لان لیس من الصواب إن 
تر ید الاتصال بالبدن وہی لیست فيحاجةاليه اذ لوكانت في حاجة اليه ككان 
اتصالها بوطيما ما فان الطبيعةلاتقعسر في الامور الضرورية ون لان الغس 
الخاوقة مذ بدء العام لم لا وجه لان ترك ارا ادتها بعد ازمنة طويلة لتصل الان 
بالبدن فعي جوهر روحافي” اعلى من ازمان څروجه عن دائرةالكوائن الج 
ارت لان اتصال نفس مخصوصة يدن عخصوصٍ یکون امرا اتفاقيا في ما ور 
| أذ لا بد فيه مناجتاع ارادتین ارادة ا لفیا له وارا ادة الانسان الوند. 
ن لم يكن عنارادتها ولاعنطبعها لزم ان يكون عن علتر قاسرة فیکون ذنك 
00 ا وتکله" بها وهذا ہوضلال اوریبانوس الذي قال على مسا روی ۱ 
ایفاییس في رده ا لى البدعك ؟بدعه ۶ أن التفرس انا تتصل بالابدان عتا | 
۳ 
۱ 


لحا علے ثامباء “ولان ذلك کله متاف لاصو o‏ يقال على الاطلاق 

انقوس ليست مخلوقة قبل الابدان كنبا لق سنا تغاض على الابدان 
اذا اجيب عا لى الاول بان الله لم یک في اليوم السايم ع نكل عما 

یو ۱۷:۵ ۶ ابی حتی الان مل ل * بل عن ابداع | اجناس وانواع جدیدة ٹر 


ف 
ی 


لک 


0بت 


الحا سابقة وجود على نحو ما سیف الاعال الاولى ٠‏ والنفوس لبد الان قد 
وجدت بشیہھا ادوعي في الاعالالاولى الي فا بیعت نفس اد دم 

وع الثاني بان كال الكون مجوزات پزدادشیئًا من جهة عدد الافراد 
لا من جهة عدد الانواع 

وعل الثالث بان بقاء النفى من دون البدن فا حدث عنفاد البدنالذي 
حصل عن الخطيئة فل يكن اذن لائتا ان یتدیء الله اعاله من ذلك فيا 
اك :۳ھ یصنم اللہ اموت“ ۰۰ لکن كن التافقين استدعوه بليديهم واقوا مک 


سس و وه 


لمث" الناسع عشر بعدالثة 
في تاسل الانسان باعتبارالیدن - وفيه فصلان 


8 تم يجب النظر في تناسل الانان ياعبار الیدن واليحث في ذلك يدور ۱ 
1 اع ل يتحيل شي # من الاو الى حقيقة الضبیعة الانسانية -۲ في ان المي ایس 
دا الت ردان اني هل هو من نشل النذاه 


۱ الصا لاب 
١‏ في انا ہل خیل يد هن الفذاء انی حفیقة الطبيمة الانسانیة 
يتخ الى الاول بان یقال:یظہران لیس بستیل شي من الغذاہ الى 
الطبيعة الانسانة فى متى ٠١‏ :۷۰ دكا گل ما بدخل اه رک 
۱ ال اف » » ونا 54 پستملا ی حقینة الطبيعة الانسانية ۰ بس | 
٠‏ | يتيل شید من الدذاہ الى حقيقة الطيعة الانسانیة ۱ 
؟ وايضا قال الفیلسوف فيتوالد الحيواناتك ١‏ م ٥٣و٦٣و۷٣‏ فرقبيناللم | 
]باعلا رالصورة والح باعبار الميوى وقال ان نام باعلبار الميولى يجي ةو يذهب * 


8 
إن یتولد من‌الغذا» بجی ویذھب فاذا اما ما ےتیل اليه القذاء ھ ہواللم با باعثبار 1 
ENE ASE) |‏ اا 


شور — 


]لبیل لا باعثبار الصورة ٠وانا‏ بیجع الى حقيقة الطبيعة الانسانة ماکان 2 
قیل صورتا٠‏ فاد ليس سقیل الغذاء الى خقيقة الطبيعة الانانة 
ْ ۳ وایضا یظہران الرطب الفر يزي برجم الى حقيقة الطبيعة. الانسانية وهو 
اذا تحال تمذرت اعادته على ما قال الاطباء ٠‏ ولوکان العذاء يسقيل الى هذه 
لبلب لامکنت اعادتہ٠‏ فا لیس يستحيل الغذاء الى حقیتقالطيمةالانسایة' 
إا ؛ وايضا لركان الغزاء يتيل الى حقبقة الطبيعة الانسانة لامکیالنمو یض 
أع نكل ما بتحلل ني الانسان ٠‏ وموت الانسان لض بمرض الا تحال شي ما“ 
دا كان یکی للانان ان يدة فع الوت عنه ابد بالاغئناء 

٥‏ وایضا لوکان الغذاء رال قيقة الطيعة الانانية ین الانان 
شی * یع نحل والتعويض عنه ۰ لان ما دنل في الانسان من الغذاء يوذ علي | 
ذلك تحللز والتعويض عنه ٠‏ قلوعاش الانسان زا طويلاً. لا بني فيه انيرا | 
اشي* ما وجد فيهروجودا ماديا في بدا تولدو فریکن نواحد بالعدد مدة تام 
| کلیااذ لا بد لوحدة المدد من وحدةالمادة «وهذا باطل فا ليس يستيل ' 
الفذاء الى حقيقة الطیعة الانانية | 
| لکن يعارض ذلك فول اوغسطينوس في كتاب الدين اليح ب +٠‏ دما | 
أيفسد من اغذیة البدن ناء ي مایفقد صورته يذهب في سبیل تکوین الاعضاء ع 
اوتکرین الاعضاء يرجم الى حقیقة الطبيعة الانانية ٠‏ فالاغذية ان تستميل الى ۱ 
|أحتيقة الطبيمة الانانة 2 کقول اوغسطينوس في اعترافاته ك اب٠‏ اھولاانت 
تحياني الي ك كطمام جسدك لکن الہ | 
والجواب ان يقال ان نسبة کل شی الى المقيقة كنسبعه الى الیجو ہکا قال أ 
الفيلسوف في الالیات ك۲مذوعلی هذافاغا يرجم الى حقیقة طبيعة. ما ماکان" 
امن قو شا تلك الطبيعة٠‏ وللطبيعة اعلباران احدها على الاطلاق بحسب با 


سو 9 مه 


النوع والاخر بحسب وجودها في شخصِ ينه غفْتة 2 الطیعة المطلقة برجم 
لها مطلق صورتها وعيولاها وحقيقة الطبيعة المقيدة في شخص بعينه يرجم الها 
الميولى اشخصیة المميتة والصورة التشخصة بہذہ ا یول کا ان مرس ج 
الطبيعةالانسانية بالاطلاق الس الانسانیتوایدن ومن ‌حقیقة الطیعقالانسایۃ“ ۱ 
في بطرس ومرتینوں تلك النفس الخصوصة وذلك البدن اخصوص٠‏ ومن الاشیاء | 
ما لا یکن وجود صورها الا في هيو واحدة سیکا لا یکن وجود صور | 
امس الا امبول ال فیابالفل و بن#عی‌هذا صاريمض الان لایکن' 
وجود الصورة الانسانية الافي هيول معيئة وی ہی التي تصورت هذه الصورة , 
منذ الدہ ن في الانسان الأول وتضیة ذلك ث انكر نی ماکان زائ ند على ما يصدرا 
من الاب الاول الى اعقابه لیس يرجم الى حقیتقالطیعة الاناية لانه لیس! 
ایقبل في المتيقة صورةالطبيمةالانسانية بل ان تلك الیو ليم نه الصورة 
الانسانية ف الانسان الأول تتكث رقي نضہاوعل هذا تكو نكثرة الاجام الیشریق 
صادرة عن. عنجسےالانسان الاول والغذاه او وا اميل الى حتيفةالريمة, 
االانسانیةیل قا! لوا انه ةمقو ما ی نم ایر لحرا ارۃ ا لغريزية لا تننيارطوبة, 
افر بزيةرذا تکایضاف اله صاصاوالقصديرعل الفضة لثلا تھنی بالنار کین 
اذہ باطل من‌وجوواما الا لیامم الوجەنی جواز حاول صورتفي هيولى اخری | 
وجواز منارتآهیولاهاولنا کان کڑ کان ناسا وبالمكں٠‏ وواضح ان الصورة 
الانسائية يموزان تفارق المبيل ایا وا | یکی اسم الاناني فاسدا, 
أأفاذًا يجوز ایضا ان تحل في هبل خری با نهآ خی حتينة ة الطبيعة 
الانسانية٠واما‏ ثانا نلان جیع الاشياء الحصرة هیولاها کلہا ف في خص وا حدر 
]لا بوجد فيا لانوع الواحد الاشتخصض واحد کیا هو وا في اش والتمرأ 
وتحوها فیازم على ذلك ان لایکین لنوع الانسانالاشخص واحد ۰ واما 2 


1 


ا = 


فلان تفیل لاکی اعبار الا من جمة 2 کا مرش في التخقلات 
5 تتعاظم اقطار هيولاها او من جبة جوھر الميولى ۰ واذا بقی جوهر ا میول' 
وحده بعينه امتنم اطلاق التكثر عليه لان شیا شيم واحدا بعينه لايحصل به تکار 
النفسه ضرورة ان كل كثرة تحص عن قح ما لاد اذن من حصول جوم 
أغربر في الميولى اما بالابداع او باتھالة شية | خر اليا ی يلزم من ع ذلك انها 
الان تكثر حيولى الا بالتخفل کصول المواء عن الماء او باضافة شیه اخرکا 
تکار انارياتماقة الطب اوباہداع + وواضسبٌ ان افیول لا تکٹر في/ 
الاجسام الیشر ية بالتخلفل والاككانت اجسام الناس الكاملي السن اقل کال 
من اجسام الاطفال ولا بابداع هیول جديدة لان جع الاشياد : بعت ما 
أمن حیث جومر یو وا نکانت لم تبدع ممأ من حيث شکل الصورة | قال 
غریفوریوس فی في ادیاته ‏ ۲۲ ب ۹ “قبتي اذن ان ا ے الانساني انما یکثٹر 
'باستمالة الغذاء الى حتته ه واما رابع فلانه لعدم الفرق بين الانسان وال يوان 
والتبات من جبة النی الباتية يلزم على ذلك ان اجسام الیوانات والنباتاتِ 
ايضا لا شكثر باستعالة الغذاء الى الم امغتذي بل بشرب مرن التکثر 
.لا یکن ان يكون طبيعيا لان الميولى لايم الال كي مرن 
آموي طبع الا بالتفلخل او باستالةشية | خراليه وھکذا يازم ان تكون 
کل افاعيل القوة المولدة والغاذية اللتین يقال لها قوتان طبيعيتان معجزات وهذا 
با ومن ه صارآخرون الى ان الصورة الانسانية يوز حاوف من جدید في 
هیول اخری اذا اعلہرت الطبيعة الانسانية بالاطلاق لا اذا اعلبرت من حیث 
ں0 موجودة في فص بعیته لان الصورة الانسانية تبقى فيه ان في ھيو 
معینة وب التي حلت فيها اولاً حين تولد ذلك الشغص ولا تفارق اصلاً تلك 
ا مبولیا ی ان يعرو ذلك الشخص اساد الاخیروم يقولون آن‌هذه الیو ترجع 


نو ا لايس 

أبالاصالة الى حقيقة الطبیعة الانسانیةالاانہ اذ م تک هذه الميولى كانية 
کی التضاۃ لاک ان هيولى اخری باستلة الغذاه الی‌جوهرالنتزي 
۳ لىقدر ما يكني للنشوء » َو ویقولون ان هذه الميولىترجم بالتبعية المحقيقة, 
الطبيعة الانسانية اذ لا قتضیللرجود الاولي اشخص ب لآکیته والشي#الغريب أ 
الحاصل عن الفذام لا بیجع في الحقيقة الى حقيقة الطبيعة الانسانية ٠‏ الاان هذا 
ایض باط امأ وله فلان هذا القول يك في حول الاجسام السنة کک 
في ہبول الاجسام انير الف التي ونر 5 ال 
ليبس لامع ذلك قوة على توليد الل في الشخص وهذه القوۃ ف في الاجسام المتفسة 
هي القرة الناذیة فيلزم من عدم استالة الغذاء الى حقيقة الاجسام التنفة عدم 
زیادۃ ثيه علا بالقوة الغاذية٠‏ واما اتی فلان التوة النملية الى في المي افا 
في تار منبعث عن تفس الو کا مه * في ابحث اف ف ١‏ فلا یکن اذن 
ان يكوناحظم قوة في الفمل رفس انبم عنہا فاذ كان شي#من الادة لس 
صورة الطبيعة الانسانية بقوة النيكانت انش اولی بان تقدر على ان طع ف 
الغذاء التصل صنورة الطبيعة الانانة الحقيقية بالقوة الغاذية ٠‏ واما ثا نلان 
الغذاء لا ينتقر اليه لنشوه فقط والالبطات الحاجة اليه عند-انتباك النشوٴ 
بل التعو يض عا تحال بفعل ا رارۃالفریزیة ولا تعویض ما میقم ما یتولد من 
الغذاء بدلا ا يتلل * وکا ان ماکان هناك اولا هومن حقیقة الطبيعة الانسانية 

كذلك ما ولد من الغذاء ٠‏ فالحق اذن ما ذهب اليه غيرثم من ات الغذا٤,‏ 
: | یستیل حقیقة الى حقیقة الطبيعة الانسانية من حیث يقبل حقبقة نوع‌لم 
والعظم و ونوا من الاجزاء البدنية وهذا ما ارادہ الفيلسوف بقرله في كتاب' 
الفی ٩2۲‏ وفیکتاب توالد الميرانات ام ۳۹ ٭ الغذاہ 1ھ 


حا 


1 


سمش اس 


اذا اجيب على الاول بان ارب | يقل ان ما یدخل الم‌یندنم كله باوج 
بل انها يجب ان یندفع بالخرج *. شیل نجس" من کل طعامر - ويكلمل ان یکون| 
اراد بذلك ان كل ما یتواد من الغذاء يكن ان يتلل ایض بالحرارة الغر یزیقہ 
ود یندفع یسام خن ةکا فسره اير وتيموس | 
وط الثاني بان بعضا قال آن الحم باعلبارالصورة هوما يقبل اول و 
تس ما يوءخذ من الولّد وهذا يبقى دائ یقاہ الشخص واف 

اعلبارالمیول هوما یتولد من الفذاء وهذا لا يبقى دائما بل يذهب کا ۶ 
5 هذا منافي لاد ارسطو فقد قال هناك « ان شان الم ناسون 
1 في هيو کاحنب وال حجر في ان شی يكون قبه باعلبارالصورة وشي باعتبار 
تم فى ان ذلك التفصيل لا عل له فی غير امتنفسات التي لا تراد 

مني ولا تفذی٠‏ وایضا فلاکان ما ما یتواد مرن الغذاء يضاف الى الجسم 

0 الامتزاج کاءتزا اج الماء با الذي مثل بو الفیلسوف لذلك 
أفي الكتاب المشار اليه م۹٣‏ وهار اع الغاير بین طبيعة لضاف وللا اليه 
لصيرورتهها واحدًا ١‏ بالامتزاج الحقینی فلا وجه مل لان يفني احدما 0 3 
اف يزية ویقی الا خره فالحق ان" ان تفصیل الفيلسوف هذا لا ملد 
اللحمين مخلفین بل ابر واحد بعينه باعلبارین فاذا ا نامرت 7 
أي من جهة صورته فبو باتي دائما لیقاء طبيعة امم واستعداده الطبيعي داتا 
واذا اعثيرٌ من جهة ا میوی فهو غير باو قر لکه تحلل ويعووض عه ۳ 
ينضح في نارالاتون التي تبق صورتها واما هیولاها فتفنی سرا يسيرا ویقوم 
أغيزها بدلا ما 
۱ فعلى اثاث بان المراد بارطب الفريزي كل ما يقوم بو قوة النوع واذا فد 
]|امتنم التعويض عنه کا لوقطمت اليد اوالرجل او نحوها واما الب النذاتی 
لصح 7777 222227577 رأ 


| 
| 


|أأقهومالم ياغ بعد الى قبول طيعة النوع قبا تا بل لا یزال متوجیا اليه 

كلدم وهای نی و انیع مسقرةٌ في اصلہاالذي ہا 
وعلى الام بان کل قوة في الجسم التفمل تضعف بداوة الفعل لان هذه 

یل مفعلة ایض وع هذا فالقوۃ الحيلة یکون لها في اول الامر من التدرة 

تقوى بو على ان تمل لامايكني للتعويضن عن العلل فقط بل ماک 

ید مم , ان تحيل الا ما يکي للنعویض ع عن 

لقال وحینئذر بنقطم النشوہ واخرا يرعن هذا ای فيصل اتانس نم 

| تتلاثى هذه القوة بتامہا فیموت الحیوان وذلك على حد فوة ا ەُرا میلة ۳ 

الله لاه المزوج بها فانہا تضعف تدرا مج الا الى ان ؛ تیار کب مائیة 

سل بذلك الفيلسرف في الو ضع الشارايه قري 

ا 5 ی ا اس با قال القیلسوف فیالوضم الم کور مناه“ می اسحات سڈ 

| غا تارا يقال ان النار تلد من جدید ومتى استعالت ما دة الى نار سایقة 

۱ .يقالان الار تغتذي وه قاوخلمت المادة كلها ما صورة النا لت اد 

آاخری نار ككانت هذه ارا مغابرة تک بالعدد ولکن لو جيل ل بدلا ما 


۳ 


الحطب لفق تدريجا حطب ار وعکذا ال لی ان یفنی الطب الاول باسرو 

بقيت النار دام واحدة بالعدد لان الضاف لسقيل الى السابز ق “وكنا دو 
الاجسام الحية التييحد! ٦‏ الفزاء ا پیل ما ید بالحرارة الفريزية 

و 1 

لی ای ان بل : بظهران التي لیس من فضل الغذاء بل من و 

الولدفتد تال الدمشتی في كتاب الدین بن المستقيم ب ۸« اتلد ہہ 
مسر من جوعر ام »ماج فا اہ من لي فی ادا من | 


س 1 سے 


جوہر اود : 
۲ وایضاً انا يشبه الابن اباەمن حیث يأخذ من شيا ما ولوکات ان 
الذي مئه یتواد شي* ما من فضل الغذاء ۸ یأآخذ اح شیا من جد واسلافه 
این | يحصل قيهم هذا الغذاء بوج من الوجوه فل یکن | اح مجده واسلانع 
ا مه بسائر الناس ۱ 
۳ وایضاً ان غذاء الانسان 1 قد يكون من م لور اوا زیر وضو 
افلوکان ال من فضل المذاء ككان الانسان التواد من المي اقرب نب الى 
|الثور وا حتزیر مه ال ایه وسائراقاربو ١‏ ۱ 
۽ وايضأ قال اوغسطينوس في شرحتك ل۰١‏ ب ۸۲۰ نکن فيادم ان 
المبدا النوتيفقط بل باعلبار الجوهرالمسماني ایض » ولوکان النی من فضل الغذاہ 
م يكن الا ركذلك فاا ليم س انی من فضل الغذاء 

لکن يعارض ذلك ان الفيلسوف نی توالد الحيوانات ك ١‏ ب۱۹ ایٔت 7 
وجوه متعددة أن المي هو فضل الغذاء 
| والجواب ان يقال ان هذه الما تتوفف نوع ماعلی ما تقدم فیا مث الا نف 
أومب18١١فالانه‏ اذاكان في الطبيعة الانسانية قو على ان تفيضصورتها على 
ال اة ات رفیشخص ا خرفقط بل فی شخصہا نقسہ ایق کان من الواضح ان 
الغذاء الذيم يكن فيالاول مشاکا “يصير في الا خر مشا کا بالصورة المفاضة ٠‏ 
والترتيب الييتضی نود من القوۃ الى الفعل تدرا ولذا نجد في 
المتولداتان كل شی يكون ز فی اول الامر ناقصا ثم يتكمل: وواضم اننسبة المام 
الى الخاص 72 نسبة الناقص الى الکامل ولهذا نجد في تولد الیوان ان 
الميوان یتواد قبل الانسان او الفرس وکذا العذاء ای فان في اول الامر بت 
و عامقا بانسب الى چیم اجزاء دنو في آخرالامر يتمين الى هذا 0 


50006 
او ذاك و يستحيل ان یعتبر من ما قد استحال الى جوهرالاعضاه بضرب من 
الاننصال لان ذلك المنفصل اذا لم يحفظ طبيعة ما انفصل عنه کارت غار 
طبيعة المولّد اذ يكون حینر آخدًا في طريق الفساد فلا یکون له قوة على 
احالة الفير الى مشابهة الطيعة واذا حفظ طیعة ما انفصل عنه کان محصرا 
في جز معين فلا یکون له فوة على التحريك الى طبيعة الكل بل الى طیعقالزہ 
افقط الا ان يقال انه يجوزان یکون منفصلاً عن جیع اجزاء الیدن وانه أ 
يحفظ طيعة جيم الاجزاء فیکون الي ع بذاك حیوانا صغيرًا باعل ل ولایکون! 
تیان من الیوان الا بلاقمالک: یلد الطين من الطين وکا یمرض! 
الميوانات التي طم قتبتی حیة وهذا باطل - فان لس ینصل عا کان 
۱ كلا بالفمل بل بالاحرى عأكان كلا بالق وله قوة :على اصدار البد نک 

امنبعثة عن نفس ودک مر في القصل الا نف" وهذا الذي بالقرة الى الكل 


اهو ما یتولدمن النذاہ قبل اسغالنه الى جوهرالاعضاه وحوالني بوهخذ منه 
لني وباطبار ذلك يقال ان القوة الغاذية خادمة للوادة لان ما بتحیا 
الغاذية تاخزه القوة المويّدة ما ب وقد استدل الفیلسوف على ذلك في 

توالد البوانات ١‏ ب ۱۸ بان نوات الجسيمة اش ای غزاه کثبر تیه 
البذر بالنبة الى مقداراجاما وقللة التوليد وکذا من کان من الاس بديتا 
ان قلإ ل الي لاسب المذكور عنه 

:اذا اجيب على الاوليانالتوليد یکون من جوهر الود فیا یو نات والبانات 


3 من حیث ان المي حصل له القوة من سور امود ومن حیث هو بالقوة ال 


1 جور 
۱ 72 ٭ ےر و سین 


= 0۹1 ےم 
ا اة موجودة في الجد بل ان یکون في المني وة صادرة عن الجد بواسطة, 
ئک ذلك يجاب على الالث لان النسپ لا یبر من جهة الميولى بل بالاحری 
امن جهة اعات الصورة ٠.‏ : 
۱ وعلى الرابع يانه لیس المراد ا ورد ن كلامو ینوس ان ادا اَوي' 
لقره و الانسان او جوهره الجسمانيكان موجودا في | دم باللعل 7- 
۱ کان في ادم باعثبارالاصل لات الميولى الجسمانية ا ماخوذۃ من الأم ات | 
انار الجماني ي صادرة یالاصل‌عن آدم وثلہا القوة 1 


نز الاب په والتي يالبداً انوي القر یب لهذا الانسان٠‏ واما ایج فیقال 
انه جد نيدم باعلبارالجوہر الج ماني لا باعلبارالبدا اموي من حیثان 
ی جسمه اخذة می‌امه العذراء یا لان مہ کون بقوة 
مني مني اليجل ۰ .فان مثل هذه الولادة كانت E‏ باللہ العا لی عا کل شی 
أوالتبارك الى دهر رین مین 


خر ری ہیں 


بال ل 
۱ انان 


لا 
ا کان يقال للانسان ائه مصتوع” على صورة ة الله على ان الراد بالصورة! 
موجود د عل نار ررب شهکا لسع تی في كتاب الدين الستقم "ب ۱۲| 
قبعد الكلام على الاصل اي على الله وعإ ی ما صدرعن تدر کا شهار 
مل برا سم اھ سان لاله 


ابیت الأول 
في غاية الانسان القصوى بالاجال- وفيه كانية فصول 
[ وهنا يجب النظر اولا اي لقسوی ميوة البشرية نم في ما يكن ان يدرك بوالانان' 
هذه القاية او يعدل بعر عنها اذ مرن الاية جب پان يحي على ما الیپاءولا كانت التایذ! 
القصوی ‏ حیوۃ الدشرية 2 ل في السعادة وجب النظراولاً في الغاية التصوى بالا جال 6 
في العادة- اما الاول فايحث فيه يدور على ثاني مسائل سا هل من شان الانسان ان 
ایصل لغاية --۲ هل ذلك خاصس” بالطبيعة الاطفة-٣‏ فان انمال الانسان هل تستفید | 
أححقيفتبالتوعية من لایس مز ل لحيوة البشرية غاب قصرى - ٥‏ هيجوز ان یکون لانسان 
أواحدر غايات نصوى متعددة ٦-‏ في ان الانسان هل يوج كل شی وال الغاية القصوى 
اس ۷ فيا نالنايةالققصوى یم ناس هل في واحدة بیس ۸ هل تشترك سائر الخلوقات | 
ی تلك الغاية پت 


- ۸اا “¬ 


سل الال 
هل پلیی بالانسان ان يقمل لغايتر 

یال الاول باك يقال : یظہران لیس یلیق بالانسان ان یفعل لغايقر 
لان امل متقددة طب على ولا والاية متضمنة قرقة الآ رکا هو ظاهرا 
امن مداول لفظہا- فليست اذن متضمنة حقيقة ال" وما لاجلہ يفعل الانان' 
أفبوعلة النمل فان اللام هنا لسببية “فاد ليس يليق بالانسان ان يفعل لغایق | 
۲ وايضاً ما هو الفابة القصوی فليس لاج ل الغاية ' والافعال في بعضالاشياء, 
هي الفاية التصو یکا تضم م كلام الفیاسوف في ا حلقیات لك ١‏ ب١‏ - فاذا 
الس یفعل الانسان كل شيء لغاية, ۱ 
۱ ۳ وايضا افابظہر أنالانسان ينم للنايق متی‌فعلعن قصلر وروی 55 
امور كثيرة رة عن غير تصلر ورو یق بل عن خي رككر ایا کن محر رجاراو ديدم 
أو يعبث وه متتکرّفياموراخری فا لی یفعلالانسا نکل شي لغاية : 
| لکن برض ذلك ان ماکان ندرب في جس فهو منبعث عن مبد! | ذلك 
الجنى ٠‏ والغاية ميقا ما یم الانسا ن کا يضح من کلام سوفن لمات 
كم ۰۵و۸۹ فاا يليق بالانسان ان لکل شيء لغاية ا 
والجواب ان یقال ان الافمال يلم الانسان لالسمى نها في المتيقة انات 
الا ماکان خاصا الانسان من حیث هو انسات ٠‏ والانسان یقارق سا از 
ات الیرالناطقة في کونه رب افعاله فاد انما يقال افعال اناية حقيقة 
الاکن الانسان ربا ما الانان انما هو وب اقعالہ بالمقل والارادة ومن یه 
يقال أن الاختیار حوقوة الارادة والعقل ٠‏ فادً! اما يقال افعال نیع 
لك الافعال الصادرة عن الارادة امتعمدة وبا یله الانسان من غير ذلك 


= وع حا 


تخت ث هوانسان * ولا خی أن جيم الافعالالصادرة عن قوۃ 2 ile‏ تصدرعه 
باعتیارموضوعھا٠‏ وموضوع الارادة هوالقايةوالخير فلا جيم الافمالالانساية 
يجب ان کین فا 

اذا ا جیب عل الاول بان الاية وان كانت آخراني اد وله لکھاَوّل 
قصد الفاعل وي بهذا الاعتبار متضعزة حقيقة العلة 

وعلى الثاني بائه اذ كان فمل اناي“ وا القصوی فن الضرورة ايكون" 
اراد ولا | يكن انساياً کا لقدم قرب و يقال فعل ارادي ا ل نین احدعا 
من حيث یصدر بامرالارادة كالشي و راکم والثاني من حیث یصدرعن نیم 
الارادةکارادة شي غو تيل ان یکن الفمل الصادر عر نفس الارادة هوأ 
الغاية القصوی لان الایة في موضوع الارادة کا ان اللون هو موضوع البصرٴ 
تکایتیزانیکون الِصَرالاول هو تفس الإيصار لان کل ابصار فہو 

يتعلق بوضوع, ميم کذلك يستحيل ان یکون ااشتهی‌الاول وهو الفایة هو ٠‏ 
نفس الارادة ومن تمہ اذاکان فمل‌انساني هو الفاية القصوی يزم ان یکون 
اما به من الارادة وھکذا یکین فعل من افعال‌الانسان ولو الارادة في 
الاقل نعل لغاية .فا مما نعل الانسان نیصح فيه ان يقالانه یفعل لفاية٠‏ 
حتی حینا يفمل الفعل الذي هوالناية القصوی 
أ. وعلی الثالث بان هذه الافعال ليست في ا حقیقةانساییة احدم صدورها عن 
روية المقل التي هي البدڈالحاس لافمالالانسانبة واناکان ها ما يشبه الناية 
الومونة ولس لا غاية مه بالمقل 


لمل الثاني 
في ان الفمل نایق حل هو خاص بالطبيعة الناطقة 


| ال الثاني بارس يقال : بظبران الفمل لناب خامّ بالطيعة الناطقة 
اهب سس 


rr 


نمی ا e‏ 


فان الانان الذي من شنم ان يفعل لا ليس يفعل اصلا لفاية مجهولة» / 
وكيرٌ من الاشياء لا تدرك الغاية اما حلیھا عن كل ادرال كا لیادات او لعدم. 
ادراكهاحقيقةالغايةكالجباوات ٠‏ فیظہر ادا ان الفمل لغایة خاص بالط مة التاطقة 
| »وایضا ان الفمل لغاية هوتوجيه النعل:الی الغاية ‏ وهذا هو فمل اللعلق+' 
أأفبواذًا متم في ما خلا عن الط 

۳وایضاً ار الخير والفاية ها موضوع الارادة ٠‏ وحل الارادة انطو أ 
كا في كتاب النفس ٣م‏ ۲+ .فاد ليس یفعل لماية الا الطبيعة الاطقة ؛ 

ا لکن یعارض ذلك ان یلسوت ایت في اللييات م55 ارت" لس 
المقل فقط يفعل لغاية بل الطبيعة ايضا » 

وا جمواب ان يقال انكل فاعل لا بد ان یفعل لغایقر لان“ اذا ارزقعت الد 
الاول من بین العلل المترتية ارتنمت العلل الاخری بالضرورة الا ول بین 

یم الملل ہی الملة الغائية ‏ وتحقیق ذلك ان الميولى لا تحصل على الصورة : 

ود من الفاعاذ لبس رفن لول ال 
والفاعل ليس يرك الا يقصد الغاية لاه اذا لم یقصد مسولا میا بخ متا 
على ذاك ٭فاءًا لابد لاصداره معلا ۳ من تصدو شتا سا متضمنا حقيغة 
الغاية' وکا ان هذا التصد يحصل سیف الطبيعة الناطقة بالشوق النطق يكذلك 
يحصل نی غیرما با زوع الطیعي “ومع ذلك لا بد من اعلیار ان شب یقصد 
بفعله او حرکته الى غاية على نحوين احدها بتحریکہ نفسه الى الغاية مم 
واثاني بتحرکہ الہا اه السهم الى غرض معين ركه من 
اي ا موجہ فعله الى الغاية ٠‏ فأ كان ناطق بجر شسه الى الغاية کون 202 
| بالاخلبار الذي هو قوة للارادة والمقل وما لم يك ناطق توچه الى 
الغاية بالنزوع الطبیعی مرکا من آخرلا من نفسه لعدم ادراکہ حقيقة الغاية ' 
ال سا 


= إا ~~ 


وإذلك لیس یقدرعلی توجيه شي الى الفایة بل هو وجه الما من الفیر لات 
نة ا لیقة الغير الناطقة باسرھا الى ال كنسبة الآلة الى الفاعل الاصی ل کا 
اسلفناني ق ١‏ مب ۲۲ ف۲ وب ۱۰۰ ف١‏ وهذا كان من شان الطبيعة 
الناطقة ان لتوجه الى الفاية بفعل ننسہا او سوق نفسها اليا ومن شان الطبيعةا 
الغيرالناطتة ان ترجه الى النایة بفعل غيرها أو سوقه اياها الى غاية مضورة في 
رهبا كالتجماوات او غير مصورة کا حادات 
اذا اجيب على الاول بان الانسان متی فمل بننسه لغاية فان ۳ الا 
أأواءا متى انفعل من غيرهاوسيق من‌غیره الى النية کا لو فعل بامر غیرہ او 
أتحرك مدفوتا من انخرفلیں من ال لضرورة ان يدرا اخ الفایة وكذا ج هي حال 
الخلوقات الغير الناطقة ۱ 
. وعل الثاني يان التوجيه الى الغاية هوشان من يقصد الى الناية بفعل نفسهٴ 
واما من يقصد إلى الغایة نعل غیرہ فشان هالنوجه الى الغاية وهذا عکن الطبیعق 
القيز الناطقة لکن ن بفعل ناطتي ١‏ 
۱ وعلی الثالث بان موضوع الارادة هو الغاية وا یر الكلي ذلك يتنم وجود 
الارادة في ما خلا عن اانعلڑے والمقل لامتناع ادراکه الكى انما یوجد فيه 
النہو ہوڈالطیعبة اوالمية ا مدودۃ الى خبرجزی ومعلوم إن العلل الجرئية 
قرادء ئ العلة الكلية کا ان قي المدینة الوط به النظرف وہ سی 
امه جميع موقي المدينة الخصوصيينفاذ امن الضرورۃان جيم ع 
تراد الى الغايات الجرئية منارادة ناطقة نتناول ا خیرالکنی وهي الارادة لاطية 


سل اثالث 
فی ان پت , تستفيد حقيقتها الدوعية من الغابة 
یال ات بان يقال + يقر ان الانمال الانسایةلا تید 


روا ا 
النوعية من اي لان نيع خارجة» وا حقیقة الدوعیة تحصل ككل شيد 
عن بدا داخل - فادًا لا ستنید الافعال الانساية حقيقتها النرعية من الفاية 

٢‏ وايضا ما ینید الحتيقة النوعية يجب ان یکون متقدما. والفاية متأخرة فی 
الاية .فا لا تستفيد الافعال الانسائ نة حقيقتها النوعية من | الغاية 
۳ وايضاً ان شب واحدا بعيته لا یکر اندراجه الا في وم وا مر وق 
بعرض‌ان فعلا واحد | بالمدد يقصد به غايات مختلفة ٠‏ فالقايةاذن لاتفيدالافعال ' 
الانسانة الحتيقة النوعية 
| لكن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في ١‏ داب الكيسة والانوية ب ۱۱۳ 
« انما تكون افعالنا حسنة اؤقبيحة باعتبار جسن الغاية او قبحها 6 ا 
والجواب ان يقال ا ن کل‌شی۶ بستنید حقيقته النوعية من جهة الفعل ولس من ' 
جهة القوة ولذلك فا كان مركا من هيولى وصورة فانه يندرج في وعه 
بصورته الخاصة وغل هذا ایضاً يجب ان يقال اطرکات الخاصة فان ارک 
تقم على غو ماالی فطل وانتعالِ وکلاها يستةيد حققته‌النوعة من ال 
المقابل للقرة اما الفعل ھن القعا ل اي ي هومبداً امل وام الاقعال فن الفعل 
الي هو متھی حرکتتاوعلی هذا فالتتخين تحر يك صادر عن المرارة والَسضن 
حركة الى المرارة والتعري ف كاشفّعن حقیقة النوع - والافعال الانسانیة اذا | 
اعثبيت على كلا الرجبین اي بطریق الاغعال او بطريق الاعالات تعن 
حقیقتہا النوعية من الفاية فانہا تجوز اعتبارها على كلا الوجهين من حیث ان 
الانسان يحرك نفه وبتمرك من قسه وقد لقدم في ف ١‏ ان الافعال يقال ما 
انسانية باعتبار صدورها عن الارادة مدع وموضوع الارادة ھوا حیر والغاية 
فظبر اذن ان الغاية هي ميدأ الافعالالانسانية من حيث في السانية و ايض 
: منتباها لان ما يتتهي عنده النعل الانساني هوما لتصدہ الارادة على 7 غاية 


یرت 
| كا ان صورة التوآد مظابقة لصورة الولد سیف الفواعل الطبيعية٠‏ ولا کانت 
الا داب يقال ما فی الحقيقة انان ةكاقال امہروسیوس فی تفسير لوقا كانت 
الافعال الادية تستغيد حقبقتها النوعيةفيالحقيتقمن الفایة لان الافعال الادبية/ 
هي نفس الافعال الافسانية 

اذا اجيب على الاول بان الاي ليست ین ارا عن الفمل بالكلية لان 
ها اليه نسبة المبدا والتجیو بذلك ثقوم حقيقة الفغل اي بكونه صادرا عن 
شی باعلبار الفعل ومنت الى شي باعبارالاقمال 

وع الثاني بان الغاية انما في موضوع الارادة من حيث في متقدمة في الاعتبار 
کا مرفي ف١‏ وبهذا الاعبار تفیدالنعل الانساني اي الادبي حنیقته الوعية 

وعلى الثالث بان العل الواحد بالمدد باعتبار صدوره مت اج عن الفاعل 
إل یقصد به الا غاي واحدة قر ية ند ناا لقبة اللوعية که جوز أ 
ان 07 غايات بعيدة متعددة احداھا غایة للاخرى وم ذلك جوز ان" 
ا القصد الارادة غايات مخلفة غل واحد باه يع الطبييي کا جوز أن شا 
بقل الانسان الذي هو واحد بالنو انوع الطبيعي «تاية العدل وتشتي النفم نفس وهذا, 
هو منشأ اختلاف الافعال بالنوع الادبي فان انز ل يكن من جب فل فقيل 
ون ن جهة اخرى فعل رذياة لان ا ركة لا نید الحقيقة النوعية ما هو مم 


ہیں ۴ 
بالعرض بل ماهو منتجى بالنات فقط والفايات الادبية تعرض للامر الطیع یکا 
أتعرض ايشا حقيقة الغاية الطبيعية للامر الادبي وإذلك لر ليس يتنم ان تکون 
لاال الواحدة بالنوع الطبيعي مخلفة بالنوع الادبيی وبامکی 
ألنصل الراب 

حل نحيوة الانانية غایة قصوی 
لی الى الاب بان ان يقال : یظہر ان لیس لميوةالانسانية غاية قصوىا 
یچ ا 


۵ِ 


“YE 2 


بل هناك غایات متسلسلة الى غير النباية لان ا رفي حقيقته یاک 
یتضح من قول دیونیسیوس فی الاسیاء الالهية ب ۶ مقا ١‏ فاذا کان ما يصدرا 

عن ای ضیر! فلا بد" ان يفيض هذا الخير الصادر خيرا | خر وعكذا الى 7 
لا ينتعي ٠‏ وا بر تضمن حقيقة الفاية ٠‏ فالنايات اذن لتسلسل الي غير النباية 

۲ وايضا ان الامو الاعتبارية موز ان تتكثرالى غير النباية فالڪ يات 
الرياضية ثقبل الزيادةالى غير نہایة وكذا انواع الاعداد يجوز ان تکون غير ا 1 
متناهيةاذ مهما فض منها وزان یتصورعده آخر اعظم منه ٠‏ واشتباة الغاية 
ايم للاعبار- قالفايات لذن اسل الى غير النباية ۱ ٠‏ 

؟وايضا ان از والاية هما موضیع الارادة ٠‏ ويجوز اتمكاس الارادة حا 7 
نفسها الى غير نباية لجوازان ارید ث شيا وان ارید ان ازیدہ وهكزا الى ما 
إلا ای فالارادة الانائيةاذً! تذهب في غایاتہا الى ما لا تهاية ل ولیس فا 


أغاية قصوى 


ككن یعارض ذلك قول الفيلسوف في الالميات ك ۲ م ۸ د من يبت غير 
ات برقع طيمة الخير» ویر بتضمن حقيقة الفاية فال اسل اذا منافي” 
ٍلحقيقة الغاية فلا بد اذن من اثبات غاية قصوى واحدة 

والجواب ان يقال ان التسلسل في الغایات بالذات محال م نكل وجه لان 
جيم الاشياه المترتبة بالذات اذا ارتم اما وجب ارتفاع ما يتعلق به ومن مه 
ایت لوف في الطيعبات ك ۸ م ۳٢‏ استالة التسلسل في العلل الحركة 
ولا يكن محر اول فیتنع الحريك عل لن للركات الأخرلانها لا تمرك اليه 
کون رکه من ادرا ٭والغایات ترت تبان ذهني ی دخاری“ ولا بد في 
۱ کلیهما من وجود اول لان الاول سیے التریب ب الذهني هو باه 4 الميدا اهرك 
ا للشيرة قإذا ارقم دا رل نالف ازيب اي 


س ۱۷۵ 5 


۱ هو ما منه یتدیه الفعل فاذا ارتم إيبتدى» اح بفعل شيد وال الذهني 
هو الغاية القصوى والمبداً الخارجيهراول ما الى الغاية ٠ ٠‏ التسللاذًا متيل 
من الجهتين لانه لولم یکن غاي قصوی | يشتة شي* ول بت قعل ولم سکن 
ذهن الفاعل ولو م یکن اول ني ما الیالفایة | یتدیء احد بنمل شی ول ینتہ 
أرأي” بل تسلسل الى غیرالهاية وام الاثياة التي ليست مترتبة بالذات لكا 
متقارنةبا! لعرض فلایتنم عدم التامي فیہا لان العلل بالعرض غير عدودة و بهذا 
الى ایا يجوز عدم التناي بامرض في الغايات وي ما الى الغایة 
اك اجيب على الاول بان من حقیقةا حبران یصدرعنہٴ شي* لا ان پصدر 
هو عن آ خرف یا ان ا خبریتضمنحقبقة الفايةوالخير الاول هو الناية القصوى 
لا یلزم عن ذلك الدليل عدم وجود غایق قصوى بل جوازالنسلسل في ما دون! 
ی لاو الذروفة مما الى انعاية وعذا ایض انما يع باعبار فدرة ا خیرم 
لاو ار غير الجتاهية ١٠لا‏ انه ما اکان فيض امن الاول لايحصزالا جع اتل 
الذي من شانه انلا يصدر معلولاته الا لسبب معين كان صدور ا خہرات عن 
ال ر الاول الذي مته تسق سار الخيرات القوة المنيضة لايحصل الاعا بل وج 
معین واذا يكن فیض ارات یتسلسل الى غير التہایة بل داش کا 
شي بعد ووزن ومقدارٍ ي »اي حك١ ١‏ ۱ 
وعلی الثاني بان اعبار المقل في الاشباء الحاصلة بالذات يتدى. من البادی* 
دی با و يلغ الى نتعى ما ومن نه نبت الفيلسوف ني كتاب البرمان 
م ان « أو تسلسل في البراهين » لان يسترفيها ترتب امور مرتبطة ينها 
پات لا بالعرض راما الامور المرتعلة ينها الیش فلا تم فیماالتساسل' 
الاعیار ري“ واضافة كية او وحدة على كية ة سابقة اوعد سابق من حیث 
اک ذلك آمر عارض لما فلا ینم الشلسل الاعباري فعا 


مو 

وعل النالث بان تکثرافعال الارادة المتمكة على نفسها لیس له الى مرت 
الغايات الأنسبة عرضية وهذا واض منان الارادة تعكر على سا في فملٍ 
واحلر 0 اواکثریل السواء 

لقصل الاسر 
هل يجوز ان یکون لانسان واحدر غابات قصوی متعددة 

ی الى ا اس بان يقال یر ان تجوزان لقصد ارادة انسان واحد 
امور متعددة معا علی انہا غایات قصری ققد قال اوغسطینوس و في مدينة 2 اس 
اك ۱۹ ب اوه ان ھ بعضاً جملوا غاية الانسان القصوى سیف اربغة اي الإذة 
والراحة وخيرات الطبيعة والنضيلة » وهذه امورمتعددة كا لايخ ٠‏ فيجوز اذن 
ان سل انسان واحد غایقارادتہ القصوى في مور کب 

۲ وایضا | ان الاشياء الغيرامنقايلة لا لتنان ٠‏ وني الوجودات اشیاه كثيرة غير 
متقايلة ۰ قاذًا جعل احدهاغاية قصوی للارادة لیس ينني سائرها 

۳وایضا ان جعل الارادة غايتها القصوی في‌شی* لابوجب فقدان حریتہا٠‏ 
وي قبل ان تجمل غايتها القصوی في ي کااذۃ : تقدزان تجملها نی ٹيۂآخر 
کالوئی “فاد ا بند ان تا في الذ تقدران تا فیہا وني الغنى ایضا ٠‏ فاذًا 
]ایجوزان تقصدارادة انسان واحد امور متعددة معا على انہا غایات قصوى 
کی يعارض ذلك ان مايستقرٌ فيه مقر عا لی انه الغاية القصوى يستولي على 
تأأشوق الانسان لان فيه دستور حياته وسپرته کہا ومن تہ قل عن‌اللهمین في 
1 فيلبي ۱۹:۳ «الهم بطنهم » اي نان غايتهم القصوى نیما 
۱ وف متی ٢٤:۹‏ «لایستطيم اعد" ان يعبد رين » اي مستقلين» ا 

0 8 ؛ وأحار سو یں ای ۳۹ 


ب ۱۷۷ 
ا کل شية يدجي کال کان ما یشتبیہ مشتم على ان خی کامل وبکل لنفسه 
هو الذي يشتيه على انه الغاية القصوی وعلی هذا قال اوغسطينوس في مدینۂ 
الله كوا ب ١‏ «ليس مرادنا الان بغاية ار ما تمي بعنی انه ينمدم بل 
ما چکل ہنی انه يوجد على وجه التام » فاا لا بد ان تقلا الغاية القصوى 
شهوة الانسان باسرها حتىلا تی شی يشتبيه خَارب عنہا وهذا ممنوع” اذأكان 
يتشيككار شي اجني عنها فا لیستحیل ان تعلق شہوۃ الانسان بامرين كل 
منهما خی کال واما اي نهک ان بدا ال في الم بیع 
کذاك با الشہوۃالمقلیة قي جي الارادة تا ما يشت بالطبع وهذا 
لا یکون الا واحذ! لان الطبيعة لا تيل الاا ی واحد ٠طى‏ ان بدا الشہوۃ 
'المقلیة نها هو الغاية لقصو فاد ما تيل اليه الارادة باعلبا رکوئہ الغاية 
| القصوى يجب ان يكون واحند ٠‏ واما ال فلانه ما کانت الاقعال الارادية 
تست حقیتها النوعية من الفاية على ما ثقدم نی ف ۲ وجب ان تسمدحتیقتا 
الجنسية من الفايةالقصوىالى ہی عام ةا ان الاشياه الطبيعية تج فیاجناسہا 
بحسب الحقية الصوریة العامة فاد لا كانت جميع مشغیات الارادة من حي 
هي كذلك مندرجة تحت جنس واحدر وجبان تکون الغاية الفصوى واحدة 
ولا سپا لان في كل جنس مبداً اول واحدًا والقایةالقصوی ‏ تضتةحتیققالبد( 
الاو لکا مر في الفصل الا نف ونسبتها من جهة انسان مخصوص الى الانسان 
| المخصو ص كنسيتها من جهة مطلق الانسان الا لجنس الانسانی بارہ٠‏ اد كا ان 
یم الناس بالطبع غاية واحدة قصوى كذلك يجب ان تعلق ارادة الانسان 
المخصوص بنایة قصوى واحدة 
اذا اجب على الاول بان الذين جعلوا الناية التصوی في تلك الاشياء| 


۲۳ 


سح هلاخ — 
الاربعة کانوا بمتبرون فیہا خیرَا واحد املا متقوما عنها کل 
وعلى الثاني باه وان وجید اشیاء متكثرة غير متقابلة الا ان ا یو امل | 
لنيه یتال وجود شید من کالہ خارچ عه 
وعلى التالث بان اجج بین المتقابلات غير متدورِ للارادة ومبلها الى امور 
متكثرة متفایرۃ على انباغايات قصوى جم بین المتقابلات کا يتضح مما م في | 
جرم الفصل 


الفصل” السادس 
في ان الانسان هل ير ید کل ما ير يده لاجل الغایة القصوي 

لی الى السادس بان يقال : يظبر ان الانسان ليس يريد كل ما يريدم 
لاجل الغايةالقصوى “لان ما یقصدبو الغاية القصوي يقال هي اي عقید* 
والامور الملية ليست جذ یة ةنادا ما يفعل' الانسان باغزل لاہتصد بو اا 
القصوی ْ 

۲ وايضا قال الفیلسوف سیف اول الالیات ب ۲ الام النظرية 3 
ضما ویس يجوز مع ذلك ان يقال ان كلا منها غاية قصوی .فاد لبر 
يشتهي الانسان کل ما يشتبيه لاجل الغاية القصوى 

٣‏ وابضاکل من بوجه شا الى غاية فانه يفتكر في تلك الغاية٠‏ والانسان 
لیس يفتكردامًا في الفایة القصوى نی کل ما يشتبيه أو یف لا سی 
الانسان اويفعل کل شيء لاجل الغایة القصوی 

ککن بارش ذلك قول الوغطينرس في مدية الله ك ۱۹ ب ١‏ دان غاية 
خيرنا ہوما يح لفسه وی ما سواه لاجر > 

وا جواب ان یقال من الضرورة ان پش الانسان کل ما يشتهيه لاجل الغایة 
القصوی وهذا ظاهر من من وجيين اولاً لات الانسان يشتع یکل ما یشتیه 


ا 
|أباعثباركونه خیرًا واذاكان ذلك لا يشت على انه ا بر الکامل الذي هو 
الغایة القصوى هن الضرورة ان يشتحى باعثبار توجهه الى الذیرآتکامل لان بداية, 
الشی» نتوجہ دام نحو هات هكا یتضم من مفاعيل الطیعة ومفاعيل الصناعة 
ایض ومکن اكل بدايةكال توجه تحر الئل التي الحاصل بالفاية القصوى 
00 لان شان الاية التصوی في تحر ريك الشبوة كتأن ا را 7 فی سائر 
معلوم ان العلل یه المركة لاتمرك الا باعبار تحركيا من او 

الاو 7 9 الثايةاذن لا تحرك الشيرة الاباعثبار اتی الاول الذي 
هو الغاية القصوی 
٠‏ اذا اجيب على الاول بان الاقعال ارلیةلایقصد بها غاية خارجية خی 
امازل فقط من حيث هي َة ومروّحة النفس وخیرالانان الکامل هوأ 
غایته القصوى 

٠‏ وکذا يجاب على الثاني من جبة ال النظري فانه يشعهى باعبارکونه خر 


وعل الثالث يانه ليبس من و ان يتك المتتكر دابا في الماية القصوى ] 

ا کش اول شيا بل ان قوة القصد الاول اموجه الى الفاية القصو 
مر شبوة كل شية ولو | يتك فعا في انفایة الد اتس كان من يسير 

للق يسم ارد اي ند کل خطوة نی الکن القصود منه | 


۱ 
دی رفيه وهويندرج تحت افير انا ام وکا ل الذي هو الفایة التصوی ۱ 
۱ ۶5 


۱ 


۳ الاب 
5 لل یع الناس خاية نوكا واحدة 
خط الى السابع بان يقال يظبران اب ر یم الاس غاية قصوی ج 
انه غاية الانمان ال احير ااغیرا! 
eT‏ يه الانسان القصوی هو أغيرامتغير وبعض| 
ند س يتجافون ا قطیئة عن ایر ال سیر فا ایس جيم ا الا 3 قصوی| 


جك 


أواحدة 
Ls ۲‏ ان الغاية القتصوى في دستورالانسان في سيرته كلها فلوكان 0 
اناس غاية قصوی واحدة لم یکن ناس في سيرتهم مذاهب ختلفة وهذا بین 
الیطلان أ 
۳ وایضا ان الغاية هي منلھی النعل والائمال خاصة بالافراد ٠‏ والناس وان 
شترا في طبع النوع منغ يرون نی الخصائص الشعخصية ٠‏ فاذًا لیس یماس 
فاية قصوى واحدة 
ككيعارض ذلك قول اوضطینوس في كتاب اثالوث ٣ب؛‏ « أن جميع 
الاس مشترکون نی اشتباء الغاية القصوى التي هي السعادة» 
" وا حواب ان يقال مجوزان یراد بالفایة القصوی أمران احدما حقيقة الغایة 
التصوی والثافي حل هذه ا لحقیقة فباعبارالاول يشترك الیم 5 فى شا الاب 
القصوی لان الع یشتېون استيفاء كالم الام به حقيقة الغاية القصو یکا مم 
في فى ٥‏ ۰واما بأعثار ارالثانی فليس يشترك اميم في الغاية القصوی لان بش 
تیعون ابر الکامل 3 ي النى و بعضهم في اللذة وغيرم في ما سوى ذلك ان | 
الملاوۃ هکل ذوتي ی لکن الال عند بعض حلاوة الجر وعند آخریت | 
حلاوة السل او تحوذلك غير ان او الالذ طلقا ما كان لد عند ذي | 
الذوق الانضل وکذا الخيرنان الام مه ما يشتبيه ذواليل السليم على انه | 
الغاية القصوی ۱ 
اذا اجیب‌عل الاول بان الذين يخطأ ون تجانون عن حل حقيقةالغاية القصوى | 
1 
۱ 
0 


ا تع نی لاعن قصد الغاية الفصوى التي لتفسونها على غير هذى نی غي رحبا 
وع الثاني بان اخللاف الاس‌في مذاهب اليرة انما يعرض لم مناخللاف 
الاشياءا ایس فياحتيقة احقيقةالغاية التصوی _ 


= E سح‎ 


وعلی الثالث باته وان كانت الافعال خاصة بالافراد الا ان مبدا الفمل فيان 
ہوالطبیعةالتی تزع الى واحدکا مرن ف ٥‏ 

لفصل الثامن 

هل تشترك سائر الخلوقات في تلك الغاية القصوی 

ی الى النامن بان يقال : يظبرارت سسائر الخارقات ای تشترك في نیت 
الانسان القصوی لان ای اي لیا دا الاس الذي هو الله هو ایض 
بدأ سائر المخلوقات ٠‏ فاد تشترك سائر الخلوقات ؤ ی الان اوی 
٢‏ وايضا قال دیونیسیوس في الاسماہ الالمية ب١ٴ١وۂ‏ دان الله بوچ جيعا 
الاشاء الى نفسه على انه الناية القصوى » وموخاية الانسان القصوی اذ سا 
نتم الا به وحده * فاد 5 تشترك سائر ا خلرقات ایض في غاية الانسان لتمرقا 
۳ وایضا ان غایة الانسان القصوی في موضوع الارادة ٠‏ وموضوع الارادةً 
هوا یرال الذي هوغايةكل شيه-فاذً! لا بد ان تشترك ججيع الاشياء في 
غاية الانسان التصوي 1 
كن يعارض ذلك ان غاية الانسان القصوی ىی‌السمادۃ التي يتوق الہاجیم' 


الاس کا قال اوغسطينوس في مدینة الله لد ۹با وني الثالوث ك جاب << 
أوالمادة لا تليق بالحبوانات الغير الناطقةك قال اوغعلینوس فيكتاب ۸۳ 
مب ٥‏ فاد لا تشترك سائ مر الخلوقات في خاية الانسان القصوى 
والجواب ان يقال تطلق الغاية على امرين ما هووما ب وکا قال يلوف 
في الالميات كه م ۲۲ اي الشي» BS‏ واستعال ذلك | 
الشيء او 5 کون اه که الم ات اما اككان الادنی باعلبارٴ 
الثيء ء اوالحصول فيه باعثبار الاستعال وغاية الیل اما الال باعلبار الثیء' 
اواحراز الال باغیار الا۔تمال “فان رد الانسان القصوی الثيء الذي 


ع ا = 
هو التاية كانت جميع الخلوقات مشتركة فیہا لان الله هو الغاية القصوی‌للانسان! 
ولسائر الاشياء ٠‏ وان اردنا بها ادواك الفاية ل تكن اوقت الناطقة مشاركة. 
فيها لان الانسان وسائر الخاوقات الناطقة انما تدرك الغاية القصرى بعرفتا اللہ 
تصاء له سائرالمناوقات التی انما تدرك غایتها القصوی باعتا 
سای می رات في ھا نج ره 
||اشتاكها نی شيۂ من شبهالله من حبث هي موجودة اوحة او مدرك ایض 
| ويذلك يتضم الجواب على الاعتراضات لان الراد بالسادۃ اراك الق 
القصوى 


ل وهو واه .ب 
اليمث الثاني 
في ما لقوم به سمادة الانسان - وفیه ثاية فصول 
تم يجب انظر قي السعادة واولا في اي شید هي ونیا ما عي وال كيف تسعطيع 
ادرآكباء واج في الاول يدور على ٹا سائل ٠‏ في ان السعادة هل ثقوم بل 
ا٢‏ هل ثقوم بالكرامة - ٣‏ ہل قوم بنباهة الشان او بالجد سء هل لتوم بالسلطة 
٥ -‏ هل لقوم بثيه من خيرات الیدن ٦--‏ هل ثقوم باللذة ‏ ۷ هل تنوم بثيو من 
خيرات النفى م هل قوم یر توق 
4 کا او کے 
المصل الاول 
ْ في ان السعادة هل ثقوم بالفنى 
| یال ال با بال “يشير ان سماد الانان ا بان لان 
|السعادة من حیث سي غاية الانسان القصوى يقوم بها ما هواشد استيلاة على 
سل الانسان: وهذا هوالفنىالخصرص فتي جا ۱۹:۱۰ کل شی ينقاد لمال > 
أفاذً! سمادة الانسان قائة نی 
ٍ ۲ وايضا قال بويسيوس في التعز 


ية كن « السعادة حالة كاماة باجتاء 


— = 

۱ ا خیرات کلھا » وال رز ب مكل شيء سيف مأ یظہر فقد قال الئیلسوف في 
'الخلقيات هبه وي السباسة ك ١ب1‏ اتا وخ ضع الال ليتكفل بکل ما 
برد الانسان » فالسعادة اذن قائة بالفنى 

| وایفا یظہران شهوة ےیرالاعظم غيرمتناضية لمدم تخلفها اصلا ٠‏ وا خص| 
9 ری ذلك في الى فني جا ٠٠١‏ « اليل لا يشبع من الال » فالسعادة اذن 
إقائمة بالغني 
۱ ۱ | کی يعارض ذلك ان خیرالانسان يقوم بحفظ السعادة لا بانفاقبا « وافضل 
: يكون الغتى ببذل الال لا جمعہ حتى ان الیقل مجمل دائما صاحبه مكروما 
رابود برفع جو و بوش یف اضریة كو نش ه 
فالسمادةاذن ليست قائبۃ 
: وال مراب ان يقال 0 1 سعادة الانسان بالنىفانالنى نومان يي" 
سنا م قال الفيلسوف في السياسة كا ب٦‏ فالعنی الطبيعي ما يستعين به 
الانسان عل‌دفع النواقص الطب کلام والشرب واللش: ولک والسکن 
|[ ون و ذلك والغني اي مان سین ةن نف هكالال بل توجده 
الصنائة البشرية لفاية تبسير التعامل یکین تثابة معیار یتقدر به ما برض 
الج والشراء ٠‏ وواضم” ان سمادة الانسان یل قيامبا بالنی اطبيي اذ انا 
| يطلب تحصيله للقيام بونج طبيمة الانسان فلا يكن ان يكون غایة الانسان, 
القصوى بل الا نمان غاية له ولمذاكن ای ونجوه ادنی في رة الطبيعة من 
الانسان ومصنوبا لاج مکمقوہ في مز ٥۰۸+۸‏ خضع کل شي* تحت قدیه »| 
اما ال لی الصناعی فيطل تحصيله لاجل اہ نی الطبيعي لان کا 
یشری به ما هو ضروري لا تما الحيرة ف فأُولى به اذا ان لایکین متفمن 

حقيقه القاية القصوی فيستحيل اذن ان تكرن السعادة الي سي غابة الانسان/ 


- ۸4 سم 

التصوى قائمة بای ْ 

اذا اجب على الاول بان جميع الجسمانيات تناد لمال باعلبارکٹرۃ الاغیاء 
الین لا یرفون الا الخيرات الجسمانية التي يكن احرازها بل« وا کم على 
الخيراث الانسانية لا بی طی اعلبار الاغبياك بلعل اعثبارا کم کا ان ۳ 
على الطعوم انا بینی على اعتیار ذوي الاذواق السليمة . > 

وعل الثاني بان الماليحصل ب هکل مایمرضه" الیم والشراء لا الاشياءالروحانية 
التي لايعرضيها بیع وڈ شرا* ومن ثەقی ل نی ام ۱۷ 217 ماذا يفيد ا ام ل الغنى وهو 
لايستطيع ان يشتري اة » 

وعلى الاك بان شهرة الث الطیعی ليست غير متناهية ل؟ کتفاه الطبيمة بقدر | 
معین منه واما شهوة انغتى الصناعي فقير متناعیة لکونہا خادمةلاشهوة الخارجة 
عن حد الاعتدا ل کا تفع من قول الفيلسوف في السياسة كا ب ٦‏ الاان‌عدم 
تناهيها لیس کمدم تامی للذيرا لاعتم فان خر الاعظم كا کان احرازہ اکل 
ازدادت محبته واحلقار غيره لان كلا بد بولغ سیف الحصول عليه بولغ في معرفته 
وهذا ما اشير اليه بقل نی مي ۲۹:۲ « من أكلني عاد الي“ جائما » واما شبوة 
الق وسائر الخيرات الزمانية فالام فیہا بامکس لانہامتی حصلعايها احلق ت 
واشتهي غيرها وعليه شير قل اب في بوه من يشرب من هذا الماء 
ا(امراد بم الزمانيات ) یعطش ايضا » وذلك لانها متی حمیل عليه ا كان عدم 
كفل بويا مض تماد ال بها 

لقصل الثاني 
هل سعادة الانسان قامة بالكرامة 
سس بادیقال دی ات سعادة ان قائية لک لان لان أ 


کا چو سح 

آاخص ما ثاب به الفضيلة في ما بظبرک قال الفبلسوف فی الخلقيات كب 

فعي اذن اخصما تقوم به السعادة 
۲ وایضا ان ما يليق بالل وبذوي الاب الخطيرة بظبرانه اخص ما تقوم 
به السعادة التى هي ا خير الكامل ٠‏ والكرامة هي كذلك کا قال اقیلسوف فا 
الخلتيات لد ب ٠١‏ وكقول الیسول في ١‏ تيمو ۱۷:۱ هلله وحده الکامة' 
وا یر » فالسعادة اذن قائية بالكرامة | 
۳ وایضا ان اعظم مايشتيه الاس هوالسعادةولیس يشتهي الناس شب 
اعظم من الکرامة في اریم وکام کل مایم مسا ۰ 
فالسعادة اذن قائمة بالكرامة 
9 ذلك ان تمل السعادة نی ااسید ويل الكرامة لس ذ في اکم 
ل في الک الذي یو دي الاحترا 2 کا قال الفیلسوف في الخلقیات: 
١‏ به + فالسمادة اذن ليست قائمة بالکرامة 1 
| والمواب ان يقال يستحيل ام السمادة بالكرامة اذ انا ۹ م انان خر 
اششکون الكرامة علامة لذلك النطرالکٹن في اكوم وشاعدا ٠‏ واعظام ۳ 
أيمتبر خطرالانسان من جيةالسعادة ای خیرہ ألکامل ومن جهة اجزائا 
اي من جي تلك الخيرات اي با يحمل على شي* من السعادةولذا جوز ان 
اتکون الکرامة لاحقةالس‌ادة ویتنم قیام السعادة با بوجه الاعالة ۱ 
اذا اجب عل الاول بان کات تست ثاب النضيلة الذء ي لاجا يس 
| الفضلاه ککہم توا من الاس مکن ا شراب اذ لس عنم افضل متها 
قیو دوه لم واما ثواب الفضباة الحقيقي فم فپوالسادة التي لاجاہایسی الفضلاه, ۱ 
ولرکان سیم لاجل کاب یکن ذلك فضباة بلط ۱ 
عل الثافي بان الكرامة جب لہ وا ولذوي المراتب للقطيرة دلالة على خطر | 


ri 


2 


مت 


ا 
سايق فیم وتقیقال' لا لان الكامة تجعلهم خطرا 
| دعل اثالث بانه من الاشتهاه الطبيمي للسعادة التي تلمتها الکامة کا مر في 
أجرم الفصل يعرض ان تکون الكرامة اشھی شيءلناس وهذا كان 9 ٦‏ 


7 ء الین ناء عا لی کہم یظنون بافسهم انہم خطر 


او سعدا 


الفصل" الثالث | 
۱ في ان سعادة الانسان هل ي قائة بالنباهة أو بالجد 1 ا 

ی الى التالٹ پان يقال : بظهر ان سعادة الانسان قائية بللجد اذ انا 
تقوم السعادة فى ما بظر عا ياب به و القديمون على الکاره التي يعانونها ف هذه 
الماجاۃ: وهذا هو الجد فقد قال اسول فی رو۸ : ۱۸ «ان الام ما دم 
| لا نتاس بلهد المزمع ان تملى فيناء فالسعادة اقا بالجد 


۲ وایضا ان الخيرمفيض لنائ وکا ضحم من قول دیونیسیوس في الاماه 
۱ 
۱ 
3 
۱ 


الالمية ب٤مقا١‏ والجد اعم ما يفيض به خیزالانسان الى معرفة الغیراذ لیس ' 
لد شیتسوی جلي مقرو با ج کا قال امبروسيوس .فاد معادۃالانسان: 
قائية” پا مد 
| ۲وایضا ان السعادة عي ابتی الخيرات٠وكذا‏ مي نباهة الشأن او الجد نی ما 
يظبر اذ به حصل الناس بوجه ماعل الابدية وعلى ذلك قول بویسیوس في 
التعرية ك؟ نث ۷ « یظیر راک تلن الخلرد اید لاف Gl,‏ بعد ازبان 
الستقبل » فالسعادة اذن قائية بنباهة الشأن اوا یر 

كن يعارض ذلك آن‌سعادة الانسان ي خیرہ الحقیقی *وقد يعرض ان یکین 
ا مد باطلاً فقد قال پویسیوں في التعزيةك ٣ث ٦‏ « كيرا ما اتتحلكنيية 
إنياهة الشأن يحكم العامة ال وهنا انج مأييكن تصوّره لان من ينوه ۷ 


۔. ۱۸۷ سا 


لا لا بدان يخبجل من انا“ عليه » ناد ليست سمادة الانسان قائمة باه | 
الشان او بالجد ا 
والجواب انیتال؛ نیل نیم سعادة الانسان بنباهة الشان او با جد یشیم 
اف اجد « عم جل مغرو با مد »کا قال أمبر وسيوس «ونسية المليم الى الملا 
الالميليست ت كنسيعه الى الم لانساني قان الم الانسائی سابل لمات وم 
الاي 7 ما فليس مجوزادن ان یکین کال الخيرالانساني الذي يتا لله 4 سماد 
سل العلم الانساني بل العلم الانساني بعادة سیدر يصدرطى تحر ما عن 
السمادةالانسانية فی حال ابتدائہا اوکاها ومن مه لايجرزان تكرن سعادة 
الانسان قشم باهة الشأن او بلید بل ان خیرالانسان يتوقف على معرفة الله 
| رقف الشي» على علته فسغادة الانسان اد لترقفعلا بد الذي عند الله توقف 
لول على علته كقرله في مز ۱۵:۹۰ «انقذه واعجده من طول الايام اشیعه 
اریہ خلامي » وایضا فا لم الانساني کٹبرا ما و الخلأ وخصوصاً ف 
الحوادث الجزئيةكالافمال لانایةر من مەکٹیرا ما يكين للجد الانانی! 
باطلا واما الله قلكونه منزعا عن الخطا لاکن مجدہ لاخدا تال ا 
ا کور* 1۱۸۹۰ دار من وصی به الرب » 
| اذا اجيب على الاول بان کلام الرسول هناك لیس على ا جد ا ٰاصل من 
الإشر بل عا لی الجر الحاصل من الله امام ملامكته م ومن تمہ قبل في مرقس TAA‏ 
د رر ا بن الانسان نی عبد یه آمام م ملاگکته » ۱ 
وعلی الثاني بنه ماکان الخیر الحاصل لانسان بالباحة او الجد قائما رة 5 
اکر ن بقدرہ فان كانت تلك اشرفة صادقةكان ذلك ا خبر سادا عن 
إخير موجود في في ذلك الانسان فپواذا يتلزم وجود سعادة سابقة كاملة ۳ 
۱ ی أن معلابقة لواقم غلم ي ۲ يكنذلك ا خر و فیس ۱ 


سے ۸ سپ 
اعت بيه اكان “ومن ذلك یتضح ان نباهة الشأن لایکن أن تجمل الانسان! 
أ سید بوجه من الجوه ۱ 
وی الثالث بان نباهة الشأن لیس ما قرارٌ دام بل يسبل فقدانہا , اشام 
| كاذب واذا اسقوت بعض الاحيان فاغا یکون ذلك بالعرض واما السمادةا 
'فالأسترار والدوام حاصل لها بآلذات 
آلنصل الیم 


هل السعادة تائة بالسلطة” 


اج ماي مت 


1 خی الى رايع بان يقال : بظبرات السعادة قائمة بلط ان ی 
الاشیاہ توق الى التشبه بالل من حيث هوغايتها القصوى ومدو؛ها الاول ٠‏ 

وذوو السلطان منالناس يظبرا نهم اقرب ا لوجودات الى اله ببب شبه السلطان 
حون کاب دام کته خر ۲۸۰۲۲ دلا تس »لاد 
ادن فا بالسلطة 

٢ ۱‏ وايضاً ان السمادة هي ار الكامل “وقدرة الانسان على میامة غو ایق 


ایام خیزمتناء نیالکال وهذا حاصل إذوي السلطان* فالسادة اذن قائة 
بالسلطة 

| دايا أأكانت نت السمادة اعظم ما يشت ىكان يقابلا ام مايجي المرب‎ ٣ 
واعظ ما یرب منہ الانسان الرق الي يقابله السلعلان ۰فالسعادة ادن‎ ٠ من‎ 1 
/ قائة بالسلطة‎ 
۳۳۳ لکن یمارض ذلك ان السعادة و ہی الخیرآلکامل- والساطة نی‎ | 
نه «لبى رة طاقة السلطة الیش رة ا‎ ٣ ااققد قال بويسيوس في اللعزیة ك‎ 
3 أن تدفم نخس اهوم درخ مہامزالخوف > ثم قال بعد ذلك «آقصب من‎ 1 
' ا ف الجنود انيه قد با وعواشد رهبة إن ن برو عهمء فالسمادة لذن ليست‎ 


E 
أافائة بالسلطة‎ 

والجواب ان يقال یتیل قيامالسعادة بالسلطة لوجيين او لتضمن السليطةً 
حقیقةالید کا في الاطیات 7 ۷ وتضمن السعادة حقيقة الغاية القصوى! 
وا لان السلطة يجوز تملتها بالخير ون روالعادة و هي خبرالانسان الحتبقي| 
والكامل وعلى هذا فربما جاز قيام رب مر ٠‏ رن السعادة بحسن استمال السلطة 
المستدد الى الفضيلة ولکه لا يجوز قیاہا بالاطة تسیا ۱ 

وماعدا ذلك فیمکن ايراد ادلة اربعة عامة بيان ان السعادةلا قىم يد 
امن اخيرات الخارجة المتقدم ذكرها الاو ا 
فلا تحلمل مہا شرا وچ الخيرات الحتدم کہا شار ترک بينالاخبار والاشرار» 
والتانيان من حقيقة العادة ان تكون 5 ن كافية + تفسبام في الغلقیات اغذ١ب۷‏ 
فلا بد ان يحصل الانسان بحصواه علييأعلى جع الخيرات الضروریة له وس 
ال احد الخبراتالتقدم ذكرها فقہ يفوته خيرات اخر ىكثيرة ضرورية 
له کالمکمة والعانية وفوعاء ٠‏ واثالٹ ان انسعادة هي ا خیرالکمل فلا يجوز ان 
| بصدرعنا لاحد وهذا ۳ في تلك الخيرات التقدمة عن جا ه: ۱۳ 
0 قد يدح ر الفنى لضرةمالکه » وقں عليه الا ال خر والرابم ان الانسان 
يتوجه الى السمادة بالبادىء اما 'خوجیہ اليا یم والخيرات ار بة 


| امتقدمة معلولة اعلل خارجة وني الأكثر روةولذا يقال فأ خيرات الثروة 
۱ 


2 لا تقوم ہمہ خيرات فدمة بوجه من ن الوح جوہ إ 


اذا اجيب على الاول بان سلطة الله عي عين 207 ان 
ی 

| ايستعمل سلعطته نی سوى ا خير ولي كيت اناس فاذ اليس يكن للسمادۃ ان 

ایکون الانان مایا الاعلة حح ی یکون یں 


على اناز باه کا ان من احسن الام 


ومن ن ذلك بتضح ان الع 


أ 
1 
0 


ا في سياسته غبره کذاك من انبح الامور ان يني» استماله فالسلطة اذن تعلق 
با لیر والشر 
ول الثالث بان ارق عائق عن حسن استعال السلطة ولهذا جرب الناس' 
امن بالطيع لالان البرالاعظم س و لیر 
فصل ا اس 
هل سعادة الانسان قائمة بشيو من خيرات البدن 

نمل الى امس بان يقال : بظبران سعادة الانسان قاد يخيرات الیدن | 
أفني مي ۱3:۲۰ «لاغني خيرٌ من عافية الجسم » والسمادة لقوم بالافضل- 0 
فعي اذن وا بعاية البدن 

٢‏ وایف] قال دیونیسیوش في الامماء الامیةب ٥‏ مقا ۱ « الرجود افضل من 
الهیوۃ وا يوةافضل من سائرما لحقها » ولا بد لوجود الانسان او حياته من" 
آاصحة الدن* فلا م کون السمادة ي خير الانسان الاعظم یظہر ان بے 
البدن اخصرما ثقوم بوالسعادة 

۴ ویک كن اش یدام کان متوقفًا على مبد! اعلی لانه كلما کہ 5 
العلة اعلى تاولت قدرتها امور كار ره وکا تير عل الملة الغاعلة بحسب ای 
کنر علية الغاية سب الشبوة ٠‏ فاد کا | ان الملة انار الي ول اتی 
تواثر فبجيع الاشياء كذاك الغایقالتصوی می التي قشتھی من ا میم۔ شید | 
اعظ مایشتھی مك اجلميع: فاذًا اخص ما لقوم السعادة با برجم الى وجود 
الانسان كصحة البدن 

کک يعارض ذلك ان الانسان یفوق سائر الميوانات بلسعاد 2 وک“ 7 
الحيوانات تفوقه خیرات ادن كا يفوقه اليل بطول الميوة والاسد بالشجاءة 
والظي بالمدوء فاذً! ایست سعادة الانسان قائية بخيرات الیدن ۱ 


۱ 
1 


ل ره 


وا موب ان يقال لستيل قيام سعادة الانان بخيرات البدن اوجھین اما 
اول فلان ١‏ يتوجه ای غیرہ على انه خاي له ستعیل ان تکون غاتہ القصوی 
حقظه في الرجود فال بان لا یقصد حنظ السفيتة الوكولة ال على ان غایا 
القصوی فان غاية السفينة ام ] خر وعوالابجار وکا يوكل تدير السفينة 
الىالريان كذلك يوكل الانسان الى أرادتر وعقله كقوله في سي ۱٤١:٠١‏ < الله 
اصنع الانسان نی البده وتركه في يد مشر » وا ان للانسان غاية وجه 
الا اذ ليس هو الخير الاعظم فاد يستميل ان تكرن الناية القصوى 
العقل الانسان وارادته عي حفظ الوجود الاناني ٠‏ واما ای لا ولو فرض 
ان غاية عقل الانسان وارادته هي حفظ الكبان الاناني ايز يماع ذلك ان 
إتكون غاية الانسان شیامن خیرات البدنفان وجودالانان قاباس وا مد | 
أواذاكان وجود المسد متوقنا على الى فلینی وجود لس الانائية توق 
۳ ا یس دکا مر بيان في ق١‏ مب ۷۵ فاوب۰٩‏ ف والجسد موجود, 
۱ الاجل النفس كوجود الادة لاجل الصورة والالات لاجل الحرك ليزاول با 
افعاله ومن ل کات خيرات التضس غلية میم خيرات ادن يتيل اذا 
قيام السعادة اليش الفایة القصوی يخيرات الہدن 
٠‏ اذا اجیب علی الاول بانه کا ان التنس فى غاية البدن مكذلك الدن غیت 
خیرات الخار ارجة كان من الصراب ان شل خیراللدن على ا خیرات حارجةً 
لبر عنہا با یکا فضت خبراللضی 27 'لى جيم خيرات البدن 

1 ول الثاني بان الوجوداذا اعلبر بالاطلاق من حيث یشتمل في نفسهعلى) 
| کل کال اد فہوافضل من الميوة ومن جیع الکالات الا ور 
ذلك تمعن في نفسه چیم ما يفقه من ا خیرات وعلى هذا النى يحمل 
ل نوع ب کل 


5 
+ ها 
: اكلام ديويسيوس ۰واما اذا اع في الانراد الخصوصة التي 


سی سے 


ےےل مع ی ےچ ا 
| کال جرد لكبا ذات وجو ناقص كوجود كل خلت فواضج ان مع با 
ینفم اليه من الكل افضل وعلی هذا قال دیولیسیوس في الموضع المشاراله أ 
,« اي افضل من الوجود والعاقل افضل من اللي» 
۱ وعل الثالث بانه ماکانت الغاية محاذية للبدا كان ذلك الدليل مب تكردأ 
| التایة القصرى حي اليد الاول للیجود ااشتمل على جي مكالات الوجود وا ی ۱ 
مشابہتہ في كاله يتوق تى بعض مرن جیة الوجود فقط وض من جهة يا 
ویعض من جیة الیاۃو والتعتل والسعادة وقليل مام ا 
الفصل السادم 
حل معادۃالانسان تاه باللذة ۱ 
ی الى السادس بان يقال : یظہران سمادة الانسان قائة بالزةلان! 
| السعادة لكونها ای القصوى لا نشتعی لقرها بل غیرعا یقت لا وهذا یصدت أ 
أ بالاخص على الإذة لان سوٴال واحدر اذا يريدان یلتذ مدعاة” ال السك 
1 كاني في ا حلقیات ك ٠٠ب‏ فا اذا اخم س ما تقوم به السعادة ۱ 
۲ ریا انار الم الأ ول اشد من تأ رال مادک ق یکتاب العلل 
ض١۰‏ وتا رالمية ربب شہوتا لا انا يتضمن حتيقة لتایة القصوى 
نی ایظہر ما عواعظم حریکا للشبوة وهذا هو الازة بدلیل انا تتفرق عقا 
الإنسان وارادتہحتی تجعإه محلفر سائر اخيرات ٠‏ 'فيظبراذن ان ناخ ما 
نقوم بوغاية الانسانالقصوی التي مي السعادة 
٣‏ وايضا كانت الشهوة 2 تعلق باط کان ما یشتیہ ابيع هوا رالاعظم 
في ما بظهر- والاذة یشتیہا الیم ا کنو والجهال وغير الناطقات ايا ٠‏ ا 
اذن الخيرالاعظم وعکذا تكون السعادة التي و في لیر الاعظم قائمة باللزة 


کک مارض ذلك فول بويسيوس فی از ية ۵ نث ۷ «کل من رام ان 


۱ 
i 


ہے یں دج ہے 


3 شهوانه يعم ان‌عواقب اللذات وخيمة واوكانت السمادة قائمة بها یکی 
وجه غا عن البهائم » 
والجواب ان يقال لا كانت الملاذ البدنیة معلومة 1 لاوکثر أطلقعليها اس 


نذا ت كه في الخلتيات ك ۷ب ۱۳ غيران السمادة لا تقوم بها بالاصالة 5 
ماکان من‌ماهية شيء غير وعرضه الخاص غير صا ان کون الانسان ان 
hb‏ ماتتا ا غر وکرنه اک غر فلا لابدمن | اعلبارا نکل اذ ر 
اخاس لاحق للسعادة او اي منها اذ انا ب پانذ ماد بحصواه على خير ملام 
اما شیا اورجاء او تدكا ١‏ في الاقل وللخيرالملائم ان كان کب فہو 5 


الانسان اوناقصا فروسعادة رکه ركة قرية او بعيدة او ظاهرية على الافل ومن 
ذلك يضح ان الاذة اللاحقة لير الكامل ايضا ليست ذات العادة بل شب 
لاح كرض ذاقي -على ان اللذة البدية لایتاق ایضاً اقا الغیرالکامل" 
1 ار و القدم لا لاحقة فیدر رك بالحى !لذي ہوقوۃ نقسانة مستعينة: 
بالبدن وا خبرالبدنی الاك بالحس لا يجوز ان یکین خير الانسانالکام ل لانه 
للا كانت النفس الناطقة مجاوزة لحد الحيولى ا مان ة کان جزه النفس ا جرد عنٴ 
الا لات ا سمانیة غير متنام على نو ما بالقیاس الى البدن والى الاجزاه. 
| الفسانية القارنة ادن کا ان ناوات غبرمتناهية على تو ما النسبة الى 
ا میولانیات لاان الصورة تخصر وتنا بالمبلل على نحو ما كانت ت الصورق 
االجردة عن الميولى غير متناهية على غر ما ولذا فالس الذي هو قوة. 

اجسمانية يدرك الِزئی الحدود بالادة والعقل الذي هوقوة حردة عن الادة. 

أيدرك الكلي اجرد الندرج تحته اغراد غير متناعیة* ومن ذلاك بضع انا لیر ! 

الملا للبدنوالصادر عنه اللذة البدئة بادراك ا هی لیس يرد الانسان کل 1 
که شی إسيرٌ بالقباس الى خير الس ومن َه قل في حك ۹۷ نی 


| 


حا 8۹ سد 


الذعب بازاء الحكبة قليل من الرمل» فا ست اللذة البدنية هي السادةولا 
عر ذا لما 

ا اجيب على الاول بان وجه اشتہاہ الخير واشتباء اللذة واحداذ اما ال 
اسکون الشہوۃعند ا حیرکا ان مصدر حبوط الثقيل الى اسيفل وسکونه ۳ 
قوة طیعیة واحدة. فا كا ان الخير شتمى انات هكذلك الاذة مت ات 
ألا لقيرها اذا ارید باللام والاالة على امل الغانية واما ان اريد بها الدلالة على | 
الما الصورية او العلز الک كانت اللزة ی يرما اي را اذيهر وموضیع' 
|اللذة والذي ومن مُه بدو هاویپپا الصورة اذ اما تش الازة من طریق! 
کونہا سكو عند الخير المت 

وط الثاني بانەاناً یکونالشوق الى الإذة الحسوسة شدیدا لان اال اواس | 
نا کنت مبادىء لمرفتا کانالشعرر بها اشد ولمذا ایض كانت الات اة 
ی من الاکثر 0 
١‏ وى الثاك يانه کا ينتي الیم اللذات كذلك ث یشتبون الخير الا انہم 
| يشتهون الإذة باعبار الخير دون المک کس کا مر فی جرم الفصل فیس یام ۳ 
ان تكون الاذة هي الخيرالاعظم و بالقات بل کی مت مق خبرا ما وبعضبا 
می ما هو الخير الاعظم و باإزات 

ألفصل السابع 
هل سعادة الانسان قائة بشيء من خیرات الف ۱ 

بل الى لى السايم بات يقال : یظہران السعادة نان بشي من خیرات 
]/اتعش لان السعادة خير من خیرات الانسان وخيرات الانسان على ثلابة 
7 خیرات وت وخيرات - وخيرات سن 0 ف الفصلين | 


الک ےک 


— ۱۸۵ - 


اذن قائمة بخبرات اللفس 
٢‏ وايضا ما نشتهي له خيرًا ما فېو اح الينا من الخير الذي نشتبيه ا 
ان الصدیق الذي نشتھی له ا لمال اح اليتا من الال وکل اسان يشتحياذاتها 
کل از فبواة ا ا الى ذاته من جميع اخیرات الا خر والسعادة ابا 
شی الى الانسان بل ا کل شيب ينتعي لاجلا فهي اذن قائية 
بر من خیرات ت الانسان ولکہا ليست قائمة لم يات ابدن تمي اذن ا أ 
أبخيرات الس 
۳ وایضا ان الکال شىء في الکمل وانعادة ڪال للانان نمی اق 
شي فيه وقد ا ليست شيا ني البدن فعي اذن شي 4 ني انی 
نعي اذا نف يخيرات اللفس ۱ 
یک كن يعارض ذلك ان ما بعر تقوم الحيوة العیدۃ يجب ان اض کا 
3 ال اوغسطينوس في التعلم ايى ك ١‏ ب ۲۲ :والانسان لاحن اني 
اس وب لکل ما فيه فب اني لاجل ال ليت الماد ة قائمة 
ا 1 خيرات النفس 
7 و بان يقال قد مر في ف۸من اليحث الانف ان الغاية تا وت لی امرین' 


0 


أشيء الذي نشت لہ واستعال ذلفاڈ شي“ اونیلہ اواحرازہ فان أريد 


| بقاية الانسان انقصوی تفس ال لشىء الذي تون ال على انه الغاية القصوی 
اتیل ا کین ال القصرى في النفى اوش نے لان اللنس: 
أفي حد ذاتا موجودة بالقوة لانہا سے حال بالقوة تصير عالة بالفمل ومن" 
| از بالقوۃ تصير ناشلا بلعل وبا ان لوة لاجل النعل من حیت 
یا یتیل ان یکون ما هوني ننه بانقوة تفع حقيقة الفابة القصوى ' 
8 ل اذن ان ككون الف ای قصوى ناما وكذا سخیل ذلك في شيم ٰ٘ 


سر ۱۹ سے 


او : کان اوفعلاً اوملكد لان ا یر الني عوالفایة القصوی هو ابر 
الكامل الكل الشہوۃ ٠والشبوة‏ الانسانية التي هي الارادة لتعلق بالحیر الكلي 
و ريط لمن يو خر بالشاركة فہو خی جزفي” فستحيل اذن 
ان یکین شيف من ذلك غایة الانسان ‌القصوی٠‏ واما ان اريد بغاية الافسان 
القصوى نيل الشيء المشتص على انه الغاية اواحرازہ او استعالہ باي وجه کان 
كان في الانسان شی! من جهة نفسه راجعا الى حقيقة الغاية التصوی لان' 
|الانسان انا يدرك انعادۃ تفه لس اڏا من ذلك ارت الشي» الا 
بشتجی على انه لاية هوما تقوم يه السعادة ويجمل الانسان سعيدًا وله ال 
له سعادة فيلزم ان السمادة شی“ فی الفس‌واماما تقوم بوالسعادۃ نشياخارج" أ 
عن النفس 

ا اجیب على الاول باه اذا ارید ادراججميع الخيرات التي يشتهيها 
الانسان تحت تلك القسمة م یدخل في خير النفس القوة اوالملكة اوالفعل" 
فقط بل ول افا الموضموع الذي هوخارج” وبهذا الاعنباريجوزان يقال 3 
السمادة فلت بٹيۂ من خیرات التفس 

وعلى الثاني بان اذا اقتصرنا على اعلبار ما نحن بصدده فالسعادة تر غاية 
الحبة على انها ای المشتحى والصديق یح على انه ما هه اهر نع 
ایل عبة الانسان تسه و فليس حي الحبة فیها واحدًا واما هل یکون شی 
احب از لی الانسان من تنه بحبة از وا قة فسنظرفیه عد الکلام على لب 
فی ٹا نا ` مب ۲۵ ف١٠‏ وپ ٣٢ف‏ ۳ 
|| وعل الثالث بان السعادة لا کانت کالا لانم سكانت خيرًا حاصلاة فییا۔ 
وما بم ثقوع السعادة اي ما جعل الانسان سعيدًا امر خارج عن اف کا تقدم 
اب جرم الفصل 


لوا = 
النصل الثامن 
حل سعادة الانسان قائمة خی مخلوق 
0 الى النامن بان يقال : یظہر ات سادة الانسان قائمة پر ملوق! 
فقد قال ديونيسيوس في الامیاء الالهية ب ؛ ج ١‏ تا + وه الک" الالمية 
تصل اواخر الاوائل باوائل الثواني > وهذا يوءذن بان اعظم ما تبلغ اليه الطبعةا 
السافلة هوادني الطبيعة العالية ٠‏ وخورالانسان الاعظم هو السعادة فاد من 
١‏ کون الملاك اعلى طعا من‌الانان‌کا مویق امب ۷۵ ف ۷وب ۰۸ 1 
ف ۸ ومب!1١‏ ف١‏ بظہران سعادة الانانقائية بلوغه درجة اللاك بوچه! 
من الوجوه 
٢‏ وايضا ان الايةاللقصوى ککز 2 شی تقوم یکل حالته ولذ اکان ال مزه لاجل 
الكل على انه غايته «ونسبة تجموع لفات بان مها الذي يقال له عالّم اكير 
ا! ى الانان اي بل عم ےر فيالطيعيات ك ۸ م ۱۷ نسبة الكاملأ 
الى اناقص۰ فاد سمادة الانسان قائ مع الخلرقات کہا 
۳ وایضاافا یصیرالانانسیدا دا بایکنعنده شوقهالطیي* وشوق الانسان. 
لا تناول من الخيرات ما هواجل من ان يطيقة ' وهو قاصرٌ عن اطاقة ار 
ا باوز حدود الليقة پاسرھا ٠‏ فظہر راذًا انه يجوزان ربا بجر مخلوق ' ۱ 
اوعکذا تكن سعادة الانان قائمة بخير مخوتي 


| لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس ف فى مديئةالله ك ۱۹ ب ہت 
ان النفس في حيوة ا یس دکذاك اعت الانسان السعيدة » و( 
8 :1 « طوف الشعب الذي الب اله » ۱ 
| والجواب ان يقال يستحيل ان تكن سمادة الانان اس بخير او | 
ا 8 الخيرالكامل الذي تسكن عنده الشبرة باككلية والا م يكن هو 


— ۱۹۸ اس 


| الفاية التصوی ان بتي وراه مطمح للشهرة - وموضوع الارادة التي هي الشهوة: 
الانایة هر افير الكلي م ان موضوع العقل هو الحق آلكلي ٠‏ ومن ذلك يضح 
ان ارادة الانسان لا یکن ان تكن الاعند ابر اکل وهذا لیس يوجد فأ 
| سحلو بل في الله وحده لان كل عخاوتى خير بالشارکه »فاد لیس يقد ايش | 
آإارادۃالانسان الا الله له وحدهكتوا نز ۲ الذي E‏ 
فاذًا سعادة الانان قا بالله وحده ۱ 

اذا اجيب على الاول بان اعلى الانسان یلع ادنىالطيعة الْلَكِة بشبه ما كه 
لا يستقرهناك على ان ذلك غايته القصوى بل يتفطاه الى ذلك الصدر أككلي ' 
اتير الذي ہوالموضوع الکلي لسعادة چیغ السعداء من حيث هو اتير الكامل 
والغیر اناي 

وط اي بان لکل اذالم يكن عوالغایة التصوی بل کان متوج٦ا‏ الى غية 


اخری لم يكن هو غاية الجزء القصوى بل شي* ] خر- وجموع المخلوقات الي 
نسبة الانسان اليه نسبة الجن الى اکل لیس هوالفاية القصوى لكدمتوجه الى ۱ 
الله على أنه غايته القصوى فاذًا لست غاية الانان التصوى خير الحكون” 
بل الله 

| وعلى الثالث بان الخير الخلوق لین باقل ما يطيقه الانان باعلبار وجودء 
[نبه 4 کامر داخل حاصل فيه که اقل ما يطيقه باعتبا رکونه موضوع شوقه لان" 
هذا غير منم وا خیر الحاصل بالشارکه في الملاك وفي الکون باسرہ خير ستاو 


SAMS 


المع التالث 


نی ان السعادة ماجي - وفيه اة فصول 


]| ينيقي النظر فی ان السعادة ماي وما نتتخیه ٠والبمث‏ في الاول بدور على اي 
مسائل ٠‏ في ان السعادة هل ي شي* خیرم ىم في انها اذاکانت شتا لوف مل 
هي فمل“ م هل هي فمل ا زہ المي او العقلبي فقط فی انا اذا كانت فعل الجزع 
المقلي هل هي نعل العقل اوالارادة -ه هل ي نمل العقل النظري اوالملي--٦‏ فا 
انها اذا كانت فعل العقل النظري عل هي فاثة تبطالعة العلوم النظرية ‏ ۷ ہل هي فاممة 
بماينة الجواعر المفارقة اي الملائكة م هل هي قائمة بماينة الله نقط على وجفر رّى 
به ذاته 
1 گے re‏ 
الفصل الاوّل 

في ان السعادة هل سے تک 
يتل الى الاول بان يقال : يقر ان السعادة شی غير مخلوق فقد فال/ 
"بویسیوس في التعزية ف2 لات الافراربان الله هو السمادة 2 
۱ ریا ان السادة ي ا را الاعظہ ٠,‏ وصفة الخيرالاعظم تصدق لی اللہ 
فاذا دا اذم يكن خيرات عظی متك كثرة يظبر 0 ن السعادة فى چ اللہ بعته ۱ 
۰ ۳ وایضاً ان السمادةهي الغاية القصوى اني قبل اليا الا رادة الانسانة طبع 
۲ ی انا ا ٠‏ والارادة لايجب انتيل اى شية عل انە غات فسوی اله الذي 
الا جب ان بت تمالا بدك فال یلیتوس في لعي اي ۱ پهو۱۲۲ 
افالسعادةاذن ي 0 
لک يعارض ذلك ان لیس شی* سول" غير خاوي - وسعادة الانسان ٹیا 
مر نقد قال اوغسطينوس نی الکتاب المثار لیب ۲ «انا يجي ان 3 تم 
با تنا سعداء > فا لیست السعادة شب غير مخلوق ۱ 
اننتعح تسا 


ہس سم 


| والجواب ان يقال قد ثقدم نی مب١ف۸‏ وفياليحث الانف ف ۷ ان الغایة 
تطلق على 'مرين الاول نفس الشيء الذي نشتهي نيل هكا ان المال حوغایة اليل ا 
والثاني نيل ذلك الشيء ای او احرازه اواستماله او النتم ب وکالو قیل 
ان احرازالال هوغاية اليل والقتع باللذات البدنية هوغاية البق فان اريد 
2 الاو لكانت غاية الانسان القصوی خيرًا غیرخلوق وهو اله الذي هو 
حدہ یط بخير ته الغیرالتاعیة ان يشيع ارادة الانسان اشباعً تام وان 
رید الاق نی كانت فاية الانسان لقصو امم موق حاصلا فيه وهو نيل الاية ا 
القصوی او والقتم بها ٠‏ والغاية القصوى يقال لهاسعادة *فادًا اذا اعلبرت سعادة 
الانان من جهة الملة او لموضوع في ثي* غیرسخلوق واذا اعثيرت من جه 
ماعیة السعادة فعي شي* مخلوق 
اذا اجیب‌ع ل الاول بان الله هو السعادةبذاته فبو ليس سیدا بنیل شي1 خر 
ار رنه بل بذاته والناس سعداء اتارک يقال لهم المة بالشاركة 
على ما قال بويسيوس فيالرضع ‏ العقدم ذكره والمشاركة ة فا لسعادة التي باعثبارها. 
يقال للانسان سمید ام لو ۱ 
وتلى الثاني بان السعادة يقال فا خیرالانسان‌الاعظلمآکونہا یلار الاعظم 
اوانمتم پر 1 ا 
وعل الثالث بان الغاية القصوى تطلق على السعادة بالەنی الذي بهرتطلق الغاية' 
على نيل الغاية 


۳ الثاني 
هل السعادة فل ا 
لی الى التاني بان يقال : يظهران السعادة بت فعا فقد قال الرسول أ 


في رو ۲۲:۹« ان لک رم للفداسةوالعاقية 0 ة في الحيوة الابدية » والحيوة لت" 


سس تس سس | 


ا 
فلا بل ہي نفس وجود الاحیاہ فا النايةالتصوى التي هي السمادة لست | 
۳ 
٢ 1‏ وايشاً قال پویسیوس فیالعزیة ك؟ ث ۲ «السعادة le‏ كاملة” باجثاع! 
یات کلی ‏ والحالة لا تدل على الفعل فاا ليست السعادة فعا 

۳ وایشا ان السعادة تدلعلشيء فی العید ككونبا كال الانان الاقمى . 
وال يس یدل على »سیف الا بل على شي صادر عنه فاا لست 
السعادة فملا 
٤‏ 22 السمادة تستفرفي الناعل + واقمل لیس يستقريل بتمدى فادًا 
الست السعادةفمل" 
٥‏ وایفا ان للانسانالراحد سعادة واحدة وافعالاً كثيرة ٠‏ وا ليست 


1 ا 
ما ينقطم بالنوم 05 او بٹغل اپ او بالراحة ۰ فاد 3۴ ليست ااسعادة نیا 3 
۱ لکن بعارض ذلك قول القیلسوف في اتات ك١‏ ب ۷ «المادة فيا 
۱ ۱ 
صادرعن فضہا كاماة ¢ ۱ 


واطواب ان يقال اذا ارت سعادة الانسان من حيث هی + 


حاصل فيه تحتمالقول بانہا بافعل لان سعادة الا نان که الاقصی وکا 
أشي على فدروجوده بالفعل لان القوة ی فوجب من ها 
۱ 1 السعادة قائمة” بالتمل الاقصی وواضح ان قعل القاعل بالنی ااصدري' 
هو فعله الانمعی جو وب فعلا ناک نی کتاب الف ۳ 
و و لان ذا الصورة یکن ان يكون فاعلا بالن کا ان العالم ناظر با 


| ينذا يقال فیسائرالاشیاد هک شي لاجل نع > »كا في کتابالماد م۱۷ 


السعادة نمل 
5 وايضا ان السعادة تحصل في السید دون انطاع لقع ل انا نکن 


— ° 


سیسسمسسمے جس 0۳[ 
فن‌الفر ورة اذا ان تکون سعادة الانسان قعل ۱ 

02 على الاول بان الحيوة طاح _عل این الاول وجود الي 
و بہذا العنی لبت السعادة ہي الميوة فقد مر في مب ۲ ف ٥و۷‏ ان وجودٴ 
الانسان کف کان لس نقس سعادتہ لکن سعادۃ الله فقط ہی نفس وجودہ* 
أوالثاني نمل الجي الذي به بر مبدا الحيوة الى الفعل ومن هنا يقال حيوة 
أعملية او و نظریقاو شهوانية وہذا المعنى يقال ان الميوة الابدية هي الفایة القصوى' 
کیا هوظاه رمن قرله في بو ۳:۱۷« هذه هي الميوة الابدية ان بعرفوك انت" 
الاله الحقيق وحدك » 

وعا بل الثاني بان بویسیوس نظر و في تعر يف السعادة الى حقیتتا العامة نا 
إحقيقة السعادة العامة انبا خبرشام لكامل وقد اشار الى ذلك بقوله انها « حال 
کم باجتاع ا خر تكبا »اذ ليس الراد بذلك الا ان السعيد حاصل على 
حالة الخدم راک *واما ارسطوفقد صرح باعیة السعاده کاشفا عا بم يصير: 
الانسان الي هذه الا وهوفمل ماولذاك قال هوايضنا في الخلقيات لكا , 
ب 0ه العادہ خی كامل » 

وعل النالثبان النعل فملان کا نی الامیات ك ٩‏ م ٦ا‏ احدها ما یصدر" 
عن الفاعل الى موضوع, خارج کالاحراۃ تى والقطم وهذا ستیل ان يكون سعادة 
اذ ایس فلا را اتال , بل لللض لک نی الالميات ك + م ٩‏ والثاني ما 
يستقر في نفس الفاعل کالشعور والتعقل والارادة وهذا کال وف لفاعل و جوز 
أن يكون سعادة 

وعلی الام بانڈ ماکان المراد بالسماده کال اقمى وكان ما يكن ان تاه" 
الاشیاء 7 للسعادة من د رجات الال من باتلا باوجب ان تکرن 


||السعادة مخللفة باخئلاف تلك الدرجات الکالیة نی ی لم تائم بذاته لان 
لسع سح سے سس”سػؾػجػک”س”“”ے6٭ے٭ػجسسممےے ت ا 


۱ 


1 


گار رر وک 


ل كد ری رعذ ال ۸ 
واما في الناس باعلبار حال الميرة اخاضرة فعي :کال الاقمى الحاصل بفدل || 
أيصل الانسان باللہ وهذا النعل يستميل ان یکون دام ومتصلاً فيستحيل ان 
یکون واحدالان الفعل يتكثر بالانقطاع وهذا یل ان بحصل الانسان في 
حال هذه العاجلة عل سماد كاملة ومن مھ ما ابت الفيلسوف سعادة الانسان! 


نی هذه الحيوة في حقیات داب ١‏ وصفہا بالنقصان وقال منتجا بعد ۳ 


طویل اما فقول لمسعداء باعطباركرهم بر - الا ان ن الله وعدنا سعادة | 
کا ناب ليقي الله في السماء »كا في می 0 وباعباراً 
هذه السعادة الكاملة سقط الاعتراض لان دمل الانسان نی حال هذه السعادة 
3 بفعل واحدر متصل دال الا انه على قدرما ينوتنا نی في هذه الحبرة | 
أأدن وحدة هذا الفعل واتصالم بغوتا اکال السعادة: کی فہام ذلك ضربا 
من السمادة وکا کن الفمل اکثر وحدة واتصالاً كانت حقيقة السمادة فيه 
| اكل وا اك کان في الميوة انملیة التي تنشفل باموركثيرة منحقيقة اسمادة 
| اقل ماني الحبرة النظرية التي تنشغل بامر 0-9 نت 
؛“الانسان وان ١‏ یل اجان هذا الفعل ام الا اه شدة استعداده له 4 پقدرا 
ان یله دائماً واذكان ایض لا يدقع عنه بالتوم مفلا او بشاغل ] خر ۳ 
3 يظهر انه في حك ال التصل ۱ 
وبذلك يضم الجواب على اخامس والسادس ۱ 

ا لقصل الثاك ۱ 
۱ ۱ 


في ان العادة هل قي فمل الجزه اخسي او المقلي نقط 


1 2 الى الثاث بان يقال : يظبر ان السعدة قائمة بل الس ایض 


حر 

| اذليس في الانسان فمل اشرف مرن الفعل الحسي الا الفمل العقلي - والنمل' 
| المقلي يتوقف عندنا على الفعل السي لامتناع تما دون الشیح ‏ ایال انی 
| كتاب النی ٣م ٠*٠‏ فالسمادة اذ! قائمة بالفعل الحسي ایض 
۲ وایضا قال بويسيوس « السعادة حال ةكاملة باجتماع ارات كلما 6 ون 
ا اخيرات ما هو حسوس ندرک بفعل اس فيظور اذن انهلا بد للسعادة من 
إ فمل الس 1 
ا ۳ وايضاً ان العادة ہی ا یر الکام لک انیته النيلسوف سیف ا لقیات' 
ا ك ١‏ ب۷ فان کان الانسان لا كل بہانی جميع .اجزائه لم تكن ع كذلك ۰" 

بعض القوى النفانية نکمل بالافعال الحیة٠فاذٌا‏ لا بد للسعادة من الفعل 


٠‏ تکرش ذلك انا خيوانات ا جم مشاركة” 5 للاي الفملالحسيدونالمادة». 
۳ لبت العادة قائمة بالثعل اي 
والجموابانیقال ان یبیج الى السعادة من لاثة اوجد من جهة مامتا 
1 ومن جهة ما يسبقبا ومن جهةما يحتها اما من جهة ماهیتها فليس یکن نان برجم 
لها فعل اخس لان ماهية سعادة الانسان قائمة باتصاله با خير الغير الخلوق 
ي هوالغاية التصوی کا م یانہ نی ف١‏ والذي يد تم اتصال انا 7 
بفعل ا حر ولان سعادة الانان لا قرم ات التى لاندرك سواها 
| بعل ال سكا مر" في مب ۲ ف 70100 ا 
| جوز ان ترجماليها افعال امس فترجعاليامن جهة الاول فی السادۃ 9 
ا 


١‏ لتي یکن اد راكيا في هذه الميرة لان نم( ل المقل یقتضی قبل فعل ا حس وترجم 
| اليهامن جهة الثاني و في تلك السعادة الكاملة المرجوّة في السماء لا, 


ا لاس بعد القیامة يفيض منہا ما لى الجسم وا واس الجسية فتكدل 8 


70-7 
س سے 
انماماکا قال اوغسطينوس في رسالته الىديوستوروس وسياتي لذلك مزيد بیان | 
عند الکلام طط لی حشر الاجساد ٠‏ واما الفعل الذي بو يتصل العقل الانانی با 
فلا یتوقف حن ع فلي ا لمر 

اذا اجيب على الاول بان قضبة ذلك الال ان فمل لی 7 
للسعاده الناقصة التي يمكن ادراكيا في هذه الحبوه . 
وع الثاني بان اجتاع ا خیرات کلہا نی 0 اللاك یم 
أبالاتصال بالمصدر الكلي فيع اخيرات ولس تق یله حصو لک لعن ارات 
الجرئة “وام في هذه الما اناقصة فلا بد بد من اجتاع تلك اخيرات آلف 
لاعن كال في فعل هذه الحبوة 
وعلی الشالث بان السعادة الكاملة يكل فيا الا نان كله الا ان المي الادنى 
يحصل له ' الكال من فيض الزہ الا وبمك ذلك السمادة الناقصة ا مال 
75 هذه الماجلة فان بل فيها م نكال یره الادنى ال کال الجن الاعل | 
ا النصل ارابم 1 
في انه ادا کانت العادۃ لمل ارو النترء عل هي نمل المتل او الارادة 


بط الى الام بان یتال : يظبر ات قد 
قال اوغسطينوس سیف مدبة اللہ ! اب۱۰ و۱۱« سعادة اناد دید 
| بالسلام » وعليه قوله في مز۷ تو اہ ل وىك سلاما » واللام پیج 
الى الارادة قاط | سعادۃالانان قائية بالارادة ۱ 
٢‏ وایضا انا! لسعادة هي احير الاعظم ۰ واخبر یر هوموضوع الارادة 3 


1 : بفعل الارادة‎ E 
a وايضا ان الفایة القع رى عاذیةالحراد ا‎ 
كله ہی انعر وهه غاية الى مد الذي مره اج ا یم ولرش الاول ای‎ + 


سیت کاو بی 


امو والارادتلانها تحرك سائرالقو یکا سباتي يحنه فی مب ۹ ف ١‏ و٣۰‏ فالسعادة أ 
اف تر الى الارادة ۱ 
E 5‏ السعادة فعلاً فيمب ان تکون اشرف افعال الانسان ٠‏ ۱ 
أوحبة ة اله التي بي فمل الارادة اشرف من معرنته التي هي فعل العقل كما يتضح | 
من قول الرسول في ۱ كور ۱۳ فيظبر اذن ان السعادة قائة بفعل الارادة ْ 
٥‏ وايضا قال اوغضطینوس نيکتاب الالو ۳ ب ه دالعید من احد 
3 ل ما يريد وهو ولا بر يدشراءم ثم قال بعد ذلك سيم ب ٩‏ «ویقرب من | 
السید من برید الخير في کل ما بر يده فا خیرات هي التي یصیریہا اليد سيدا 
اوهو حاصل على یه منہا وعي الارادة الصالحة » فااسمادة اذن ا بفعل 
الارادة : 
Kf‏ کن یعارض ذلك قوله تعالى في یو۱۷ ۶ « هزه ہی الليوة الابدية | أن رفوك 


انت الاله المقيتي وحدك» واليوةالابدية عي الغاية القصو ی كام في ف ۲ 
فاذا سعادة الانان 07 فمل العقل 

۲ والمواب ان بقال قد م في مب ۲ ف ١‏ ان السمادة لا بد فيا من امرین 
احدها انها واٹانی ما ہو نة عرض ذاتي لما وهواللذة المقارنة لما فباعبار | 
| انيتها الذانية يستحيل ان تکون قائمةً بفمل الارادة فوا فواضمٌ تفت( 
زان السعادة هي ادراك الغاية القصوى ٠‏ وادراك الغاية لايقوم بغمل الارادة 
قان الارادة لقصد نامب الأنقودة پاشتہائہسا ایاها ونحو الغاية المشسودة أ 


21 


ر سکیا عدهاء واستاذاذھا بها ولا نی ان اشتہا الفایة ليس ادراكا ها بل سرک | 

ای واستاذاذ الارادة با را لحصوطا ولس ا حصول معلولاً الاستازا< فاد ۳ 
إاذن من شيث غير فعل الارادة بم و تحصل الغاية لدي الارادة ومذا ماهر ۱ 

ني الات امسر لان لوکان ن الال رز بنمل الارا دق لاحرزہ متفه حالاً | 


۳۷ 


سل ¥ — 


ا ارادته اياه غیرحاصل له وانا مجرزہ بقبضہ 
ایا بيده او جو ذلك ومتی احرزه على هذا العو اة م «وكذا الحال فی 
ات الممقولة فاننا في اول الامر نريد ادراك الغاية المعقولة واغا م ادراکھا 
أيحصولما لنا بنعل العقل ومتی اد تع هذا العو سكت الارادة عندها 
واستلذت ها فا ماهية السعادة قائة شعن المقل واما اللذة اللاحتة السمادة 
رجا الارادة كتول اوطینوس في اعترافاته ك ١٠١ب‏ ۲۳ « المادة فى ی 
'الابتباج بالحق » اي لان الابتباج هوام السعادة 
اذا اجيب على الاول بان السلام لا يرج الى غاية الانان القصوی على ا 
,انه ماهية السعادة بل على انه من سوابقبا ونواحتها اما كونه من سوابقبا من 
أحيث ترظم ؛ به جميم لشواغل والموائق المائلة دون الناية مو 
امن واحتم من حیث ان الانان متی ادراد الفایة التصوی اطا ن شوقه 
غافعی امن 
أ وعل الثاني بان موضوعٍ الارادة الاول لیس فعلہاکیا ان الوضوع الاول! 
البصر لیس الا بصار بل البصَرفاذًا من مجرّد کرن السعادة في موضرعالارادة) 
الاول یلام انها ليست فعلها 
: عل ااك بان المقل يتصور اناية قبل ان تشتبيها الارادة الا ان الشركة, 
۱ اليا تبتدىء في الارادة وفذا کان ١‏ خر ما بلمق ادراك الناية وهو الاستاذاذ 
او المتم راجما الى الارادة 1 
مہ ا ۱ | 
وعل الرابع بان الحبة تفضل المرفة في اتحريك لکن ا مر لا یط و 
لاد N‏ اوغسطینوس ذ في کناباثالوث 
"۱۱۰ و۲ ولذا فالغاية الممتولة ندرکیا اوه شل المت لک ندرا لد او 7 
| الحسوسة بفعل ا جس 


: امنذاول ارادته ایاء وهو في کا 


ہے ری هنا 


وعل الخامس بان من احركل ما يريد اما هوسعيد من حيث قد لین 
کل ما يريد وهذا الاحرازيتم 4 يقير فمل الارادة واما عدم ارادة اشر 
فیشترط لاسعادة كاستعداد لاق بها واما الارادة الصالحةفانا تمل في عد 
۱ رات التي بها بصير السعيد سميڌا مرن حيث هي توقان اليها a‏ 
دج اک في جنی سا د الاستعلة في جنس ن الكيفية 
ألفصل الخامن 
في ان السعاد: هل ي نعل العقل النظري اوالسلي 


يخس ای الخامس بان يقال + يظبران السعادة قامة فمل المقل الملی فان 


| الفاية القصوى ككل من ا خلوقات قائمة” بالتشبه باه - والانسان اشبه بالل بالمقل' 
|[المملي الذي هوعاة الاشياء المعقرلة من بالمقل النظري الذي يستفيد عله 
| من لاش فاذًا سمادة الانسان آکٹر قيام) بل المقلالملى متها بفعل المقل 
النظري ا 
٣‏ ایض ار سعادة الانسان هي خيره الكامل ٠‏ والعقل ا لی اشد تملا لم 
بالخير من العقل النظري الذي يتعلق ۳ ت ومن ه يقال لنا اخیار باعبارک ل 
المتز لی العملي لا باعبارکا كال العقل النظري فان هذا انما يقال لا باعلبارہ عالمون 
اوعاقلین فلا سعادة الانسان اکٹرقیام بنعل العقل الملى منہا ينمل المت 
09 
۳ وایضا ان السعادة خير مر ہے خیرات الانسان+ واکثر ما يشتغل المتل 
النظري في ما هو و خارج عن الانسان واما المقل الملي فيشتغل في ما هو من 
الانسان كافعاله واتفعالاته .فا | سعادة الانسأن ۲ اک قياما بفمل ل العقل العم 
منہا بفمل العقل النظري 1 
لکن يعارض ذلاث قول اوغسطينوس سي کتاب الثلوث ١‏ ب٠٠‏ « نحن | 


ور سے 


|أموعودون بالنظرالعقلي الذي هوغاية چیم الافمال ل وکال الافرا اح الابدي» 

والجواب ان يقال ان السعادة أكثرقياما بنعل المتل 6 
العقل العملي وتحقيق ذلك من ثلائة اوجه - ام اولافن أنه کت 
الانسان فعلا ٠‏ وجب ان تکون اد شرف فعل له ٠‏ وأشرف فعل للانسان هو فعل 
اشرق قوة له بالنظر الى اشرف موضوعر واشرف قور / العقل الذي اشرف 
موضوع له الخير الالمي وهوليس مرضوتا للعقل الملی بل المقل النقاري ٠‏ 

فالسعادۃ اذا قائمة بالاخص بہذا النمل اي بالنظر في الامیات ولان كلا بی 
ان ما هوالافضل فی كاني لقیات ك هب ؛ و۸ وده ٠ب‏ اکن ھن 
ال اخص الافعال بالانسان وال ها ديه - واما ثانا فن ان النظر امنيا 
تمس با حصوص لننشہ وفعل المقل الملي لالم لنفسه ٢‏ ل للفعل ا ارح 
والاقعال الخارجة مجهة الى غاية ما فيتضح من ذلك ان الغاية القصوى لابجو ۱ 
ان تكرن قائمة با میوۃ اتمية الي ترجع الى المقل الملي- واما ثلا فين ان | 
الانسان يشارك قي الحيوة النظرية اللا الأعلى اي 1 ین یسر | 
بالسمادة شیم وام نی قی ما بت البرةالمملة فتتارك ثر الیواناتٴ 
|الانسان نوع من اللشاركة وثر على وجه تاق ولمذاكانت السعادة القصوی أ 
| اک الجر نيالم تو بالاصالة پالنظر المتلراما السعادة | 
| الناقصة المكن حصوها في هذه العاجله ققائمة ولا واصالة باانظرالمقلی وان 
نمل المتل العملي المرتب الافعال والاتفعالات الانسانية کا فی الخلقياتك ۳ 
| 1 


ا 
|| اذا اجيب على الاول بان تلك الشابہة بيت العقل الم واللہ اماي ني 
تاب E‏ الى مد رکه کسبة اللہ الى مد رکه وا 

تلم سح 


شا ال النظري ل فهي بالا تصال اوحصول الصورة وهذه اعظم . چس 


0 


سز رت 


من تلك "ومع ذلك جوزان يقال ان الله لبس يدرك مدرک الامیل الذي‌هو 
ذاته بادراك عملي بل بادراك نظري فقط ٠‏ 

وعلی الثاني بان خر العقل الملی‌خارج" عنه وخير المقل اناري داخزنیہ 
وهو ملاحظةالحق واد كان هذا الخ ركاملا صار الانسان كله ب كاملا وخيرا 7 
وهذا ليس العقل السلی ككنه يرجه اليه ماخ ” 

وعلى الثالث بان تمل ذلك الدليل لوکان الانسان تفسه هو اثفایة القصوى 
فتکون حيكذ سعادتة قائمة بتدبر افعاله واتفعالاته وترتیہا: ولكن لا كانت غاب 
| الانسانالقصوئخيرا | خر خا رجاوهو لدو لا ندركيا الابفعل المقل النظري: 
!| كانت سعادة الانسان اكثرتياما بفعل العقل النظري منہا پیل اتل السلي 
۱ الفصل” السادس 

في ان السعادة هل و سب 

کہ السادس بان يقال : یظہر ان سعادة الانسان قائمة” ان 
ام النظرية ية فقد قال الئیلسرف فيا رضم التقدم دکرہ « السعادة فمل صاوز 
بھی مس اهر رل رز 
والہم دي كلها ترجم الى مطالمة العلوم النظرية - فا | سمادة الانسان القصوی 
]تا بطالعة الام النظرية 
۱ ۲ واب یظہران سعادۃالانسان القصوى ما يتوق اليه ليم طبع غه ٠‏ 
وکنا هي مطالعة العلوم النظرية فقد قيل فيالالميات لكا« جیع الاس یتوقون 
طيعاالى 2 “ثم قيل بعدذلك ان « الملوم النظریة سی لاق اء سدع 
اذن امه عطالمة الملم النظریة ا 

۴وایضاً ات سعادة الافسان هي كاله الاقصی ٠‏ وکل ثي؛ یکل باعیار - 
خروجه جا ناو الى الفعل ل والسقل الانساني يرج الى الفعل بمطالعة میم 


1 ات 


کک 0 ذلك قوله قي اره ہے 27-0 
على حکمة العلوم النظريةفادًا ليست ت سعادة الانسان القصوى قائمة بطالمة 
هذه الملوم | 

وا لجواب ان يقال ان سعادة الانسان على ضر بين كاملة وناقصة کا نقدم في 
ف ٢‏ والراد بالسعادة الکاماۃ ما اشقات على كه السعادة الحقبتي وبالسعادة. 
الاقصة مالاتشقل ع ا اس تلع لی شب جزئی بالسمادة ول بوجد 
فطنة 2 كاملة في الانسان لادراکہ ليه ماع وفطنة” أنأقصة في بعض السا ات 
١لا‏ ها من بعض الترائر الخاصة التي توتدي بها الى افعال تكيه افعال الق 
وتحقیق ذلك ان مطالمة ای النظري لا تمدو قوة مبادئه لاندرا جالع مک 
بالقوة في مبادلہ* والبادی+ الأولى اليم النظر ا ت من 
کلام الفيلسوف في الا میات لد نا لا بجوزان تعدو مطالعة العلوم النظر ية 
أما یو دي اليه ادراك ا لحسوسات٠‏ وادراك احسوسات لا 209 ۱ من 
الانسان القصوی التي مي ناية له اذلیس يستفيد شی کل با هوادنی متها 
۳ واکان الادنی ماک للاعا لی في يد ماولا يني ان صورة الحجر اواي 


| وس ١‏ خر ادنی من الانسان فلا يستغيد المق لک ۾ منبا من حيث 
لور المقول او ححوہ + وکل ما با نيم يوجر الى ما بالذات فلا بد اذن ان یکون 
ا بعرفة شية ال . من الما ل الانساني وقد لقدم في ق١‏ 
اب ۸۸ انه نع اأويباضوات الى معرفة الجراهر الف غارقة التي ہی 
اع لی من المقل الاناني ٠‏ فاغلص اذن من ذلك ان سعادة الانسان یا 
یخیل قيامبا مطالمة العلوم ان لرية الا اک ان في في الصور امحسومة شيا من | 


0 يي 
ای بل من حبك یه از في شي ماثل لا مواعی مناعقا راجت | 
٦‏ 


3 
22 1 


حم ۲۱۲ سب 
شبه الجواهرالمالية کذلك في مطالعة الملوم النظرية يد من شبه السعادة 
الحقيقية والكاملة 
اذا اجيب على الاول با نكلام الفيلسوف هناك على السعادة الناقصة اکن 
اد رآكها في هذه الماجل کا مي في ف٢‏ 
وعلى الثاني پان لس اق طبن الى السعادة الكاملة فقط پل الى شبہہا او 
|للشاركة فا ایض باي وج کان 
| وعلى الثالث بان عقلنا زج بعالمةالملی النظرية الى ال من وجه ما 
لاف لى الفمل الاخیروالکامل 


1 


ألنصل الایم 
ا في ان السمادۃ عل في قائة عرفة الوا ار المارقة اي اللالکة 

]| بتخطى الم السابع بان یقال:بظہران سعادة الانسان قائة َة بعرفة الجواهر قارف 
ا ت رر ع لى الانجيل « لا فائدة و 


و 


زاشهود اعبادالناس من دون شبود اعیاداللاگکن » » يعني بذلك السعادة الاخ ر وية ٠‏ 

!اوشیود اعياد الاک اما عم لا سیت العقلیة + فيظبراذن ات سا 
الانان القصوى قائية ت یکامدۃ ا ملانکۃ بالمتا 

۱ ۲ واا ان الكل الات قصی لکل ث 7 ود ام باتصاله بہدئو وهذا يقال ان 
| الدائرة شک لکامل لاتحاد اوما وا خرها »ومد امرفة الانسانية من اللاکه 
||الذين بهمتستتير الناس کا قال دیونسیوس فی مراتب السلطة الماو ية ب٤٠‏ 


کے سو 


5 
١‏ 
۰ 
فاد کال اتل الانساني قأئم بشامدۃاللانکہ بامتل ۱ 
5 
1 
كت 


| ٣وایضاً‏ کل طبیعة قانها تکل باتصاها بطبيعة ر اع یکا ان بش کا 
یتصل بالطيعة الروحانة. ٠‏ واملائكة اعلى طبما من ااعقل الانسانی فا 


۱ غاية 
3 

۲ 

۱ 


3 کال اامتل الاك انی ان ؛ قصل بلاک 5 رو یتہم | المقلیية_ 


¬ ۲۱۳ بت 

لکن يعارض ذلك قوله في ار ۲۸:۹ بهذا فلبفتخر لمر بانهيفهم ورن ۳ 
فاد اما يقوم جد الانسان الاقصي اوسمادته القصوى بعرفة الله 

والجواب ان يقال قد مر في الفصل الا نف انسعادة الاسان الكاملة لالقوم 
با وکال للمقل بالشارک بل باه رکال ل بالنات ولا یخی ان شين انا تکل به 
قوة ما على قدر ما ترجم اليه حقيقة موضوعها الخاص وموضوع القل الخاس/ 
هوالحق فلا کل ما هو حق بالشاركة لا يصير الل جعرفته کال بألكمال 
الاقصى وکا ان حك الاشياه في الوجود والحقية واحد” بمينه على ما في الالميات/ 
ك مه کل ماکان موجودا بالشاركة و بالشركة لامک موجودون 
بالمشاركة لان وجود الله وحده هو عبن ذاتهكا مر پان في ق١‏ مب ۳ ف ٤‏ 
ومب۱ ۵ ف١‏ فبازم اذن ان الله وحده حی بالذات وان السعادة الكاملةفائة 
برو يته العفلية على ذلك لايننيان ردءية الملائمكة قوم بها ضرب من السعادة 
الناقصة اعلى ایضا ما يقوم بطالعة العلوم النظرية 

اذا اجب على الاول باتا لن نشهد اعياد لملائكة برو“یتہم فقط بل بروءية 
الله ايض 

وعلى الثاني بان القول بقيام سعادة الانسان بروءية الملاكة انا بنہض عند 
الذین جعاوا النفوس البشرية لوق من اللاك لاتصال الانسان ينث 
بجبدئه ٠‏ لکن فد مرفيق١‏ مب۹۰ ف ۳ ان هذا القول باطل » فا انا غاي کال 
المتل الانساني باتصاله بال الذي هو مبداً وجود النفس اثارت واللاك اغا ديرأ 
على انه خاد کا مر في قامب ۱۱۱ ف ۰۱ فيو بخدمته يسعف الانسان في 
ادراك السعادة كه لیس موضوع سعادته 
وعلی اثالث بان اتصال الطبیعة السافلة بالطبيعة العالية يحدث على نحوين 
احدهها باعلباردرجة القوة المشاركة وعلی هذا الغو تكون اي ة کال الانسان بان 


و سے 
يرى الک يراه الاک والثالٍ على حد اتصال القوة بموضوعها وعل هذا 
العو تكون غاب ةيال کل قرة بان نتصل ما توجد فيه حقيقة موضوعها على ۱ 
وجه الام 


۳ 
الفصل الثامن 
في ان سمادة الانسان هل هي قائة برؤية الذات !لامیة 
بل الى الثامن بان يقال : یظہرال سعادة الانسان ليست قائمة! 
برؤية النات الالمية فقد قال دیونسیرس في اللاموت الريب «١‏ یصل 
الانسارن لله على انه جيول منه بأکلیة باعل غراتب العقل » وما 2 
بذاته فليس مجعولاً بالكلية فاد ا غاية کال العقل اي السعادة ليست قائمة 
بروية الله پذانه 
رت العليا اعلى ٠‏ والکال الخاص بمقل الله ار ری 
ته ٠‏ فا لبس بلغ متت كال ١‏ العقل الاناني هذه الدرجة بل يقن 


۱ 


0 

لکن لعارض ذلك قوله في ١‏ وا ۲:۳ « اذا ظہرنکون تحن امثاله للہا 
سنعاینه کاموه 

والجواب ان يقال ليس يكن قبام السعادة القصوى والکاملۃ الابروایة الذات 
|الالمية ولا بد ليان ذلك من 7 الاول ان الانسان لاتغصل ۸ 
أالسمادةالكاملة ما مادام يشي شتا و و يطلبه ٠‏ والثاني ان كا لكل قرة مرجب 
أحقيقة موضوعها وموضوع المقل ہوما هوايماهية الي »كا نی کتاب الف 
اأ اقا ل اذن على قدر ادراكه ماعیة اش فان ادراك عق ماعية 

معلول ول يستطم ان يدرك بها ماهية العلة اي ان د ران الم ماع ٹی لایقال 


ےہ ۲۱۵ سے 


زان ذلك العقل قد ادرك العلة مطلقا قا وان استطاع ان يدرك لول انية ال العلة 
أولذلك امتی عرق الانسان امملول وعل ان هل بتي تی متشو طب ال لى ان یم 
اٹ ماهية اة وا التشون بیعٹ على اجب ويدعوالى الج ٹکا يفا 
الاميات . ب ۲ کا لو عرف عار ف كسوف الشمس فاعلبرانه صادر عن علا 
افانه میاه ماهية تلك العلة جب منہا فیاخذ في البحث عنها ولا بزال بش حتى 
بتوصل الى ادراك ماهية تلك ال ٠‏ فا اذا ادرك العقل الاناني ماهية 
لول مخلوق و يدرك من الله الا ان فقط م يتص ل كاله بالملة الا ولى مطلقا | 
بل لازا وال فيه شوق ای العث عن العلة فلا يكون سعید ا باد ةكاملة 
فلا بد اذن للسعادة اككاملة من اتصال العقل عاهية العلة الاول وھکذا يحصل 
۱ أله لکل بالاتصال بالله عا لی أنه موضوعه‌الذي به وحده لقع سعادةالانسان 
كا في الفصل الا تف وف ۱ 
أ اذا اچیب على الاول بان کلام دیونیسیوس على معرفة الذين لايزالون في 
الطریق مترجهين حوالعادۃ 
۱ وع الثاني بان الفایة تطلق علی امری ن کا لقدم نی فا الاولقسٰاكثيء' 
اللشتہی و بهذا المعنى تکون غاب الطبيعة العالية والسافلة بل جيع الاشياء واحدة 
ینہ اکا م و في مب١‏ ف ۸ والناني ادراك ذلك ايء ون تلف 
أغاية الطبيمة العالیة والسافلة باختلاف فسبتہما الى ذلك الثيء فسمادة انم 
| اعبط عتله بناته اعلى من سعادة الانان اوالملاك الذي يرى ذات 5 


کات 


تم يجب النظر في مقنضيات السعادة وابحٹ سیف ذلك یدوراعل ناف سائل س 
١‏ في ان السمادة هل مني اللذة-۔ ۲ اي من الإذة والروء ية ادخل فی حقیقة السعادة سا 
هل ل ثقتفی الاحاطة -- 4 هز ل لقتضي استقامة الارادة س ه قي ان سعادة الانسان‌هل] 
ثقتغي البدن -- ٦‏ هل ر تقتضي کال البدن - ۷ هل ۽ لقتضي خیرات خارجة -- ۸ هل 
القتنی ي تمم الاصد تا ۱ 
| 
الفصل الاول" 
قي ان السعادة هل لقتفي اللذۃ 
0 الى الاول بان يقال : یظہران السعادة لالقتفی اللذة فقد قال 
اوغسطبئوس في كاب التالوث ١‏ ب ۸ ان « الرؤیة فى كل ثواب الايان», 
أوجزاء الفضيلة او ثوابها هو السعادة كا یتح مكلام الفيلسوف في الحلقیات 
ك١‏ ب ٩‏ فالسعادة اذن لاتقتضي الا الروية فقط فتط / 
۲ وايضا ان السعادة خي ركاف بنفسه غایة الکفایة كا قال الفياسوف فى 


اث الڑا 

في مقتضيات السعادة - وفيه ثائیة فصول 

0 ا ٠‏ وما افتقر ال آخر 0 سکافیاقام الكناية وقد عر أ 
أفيهب ف مان ماهية الععادة قائمة لمه پروی يك اللہ فیظہر أذن ان السعادة .| 
جو | 

۳ وایضا ان فعل السعادة يجب ان لاوق عنه ‏ شی اکا في الخلقيات لے 

أب ۷ ٠‏ واللذۃ عائقة ثقة عن فمل السغادة « لانہا تفسد اعپارالعبة کی 
الحاقيات ك ١‏ ب د فالسعادة ادن لاتقنضي اللذه ۱ 

ا سپس 


اب ۲۱۷ - 


کو بارش ذلك قول اوغسطنو. س فی اعترافاته ۱۰ ٠ب‏ ۲۲ « « الادق 
هي الابجاج بالمق » ' 
والجواب ان يقال یعضی نو بت على ار بمة اناد اول على انه e‏ اوا 
نید لهك یی التهذيب لدي يكل هک لی 5 
الحيوة الجسد ولا على أنه مناوت" خارج م7 له كا یقتقّی الاصدقاء 0 
أورابعاً على انه مصاحب له كقولنا ان را تقتضى للتار وعل هذا او نمو 
لقتشي اللذة للسعادة لان الاذة تحصل عن سکون الشبوة في ابر د الماصلا 
ألا نے السعادة سوى ادراك الخيرالاعظلم | 5-5 وجودھا دون مصاحبة' 
اللذة لها 
اذا اجيب على الاول باه بحصول الناب عل على ثوابەنسکن ارادته ويهذا ثقومأ 
الل ة٠‏ فالاذة اذن داخلة نی حقيقة الاثابة 
ز وعلى الثاني بان ال 2 تحصل برؤيةالله فادًا امن بری اله فلا یک ن أن ينعقر | 
ای اللذة 
!| وعل التألك بان اللذة المصاحبة قعل العقل ليست عائقة منه بل معززة له کار 
ا في الاقيات ك١٠‏ ب ۽ لان ما تفعلهباذة قاتاتفمله باکٹر ترو وثبات واما, 
الل الاجنية عن الفعل فقد تکون عائقة عنه تارة بالذهول لان ما تلذ يوا 
نکن اشد انشغالآفیه وم دنا منشغلين في امر انشا شدي فلا بد ان 
يذهل باانا عن غيره وتارة سیب المضادة کا ان لذة الس المضادة للعقل انم 
الاعثبار الغطنة متا لاعثبار العقل النظري 
۱ فصل الثاني 
۱ ها ل الروءبة اوخل فی حقيقة السعادة من اللذة 
ی الى الثاني بان يقال : يظبر ار اللذة ادخ لي حفيقة السعادة من 


سے لاو ×× 

مد مت ها 

الروءية لان الاذة عي کال الفمل كا نی الحلقیات ك٠‏ ۱ب ٤‏ :والکال افض لا 
من اكل فاللذۃاذن افضل من الروءية التي ہی فعل المقل 

؟وايضاما لاجله يشت شون وافضل من ذلك الشبي ٠‏ والافمال انما تشتهى 
مافیہا من الاذة ولهذا علقت الطبيعة اللذة على الافعال الضرورية لمفظ الس 
والنوع لثلا ركبا الميوانات ٠‏ فاللذة اذن افضل في السعادة من الروءية اتی 
5 فعل العقل ۱ 

> وايضا ان از ؤية بازاء الايان “واللذة او القتم بازاء الحبة واحبة اعظم) 

من الایان کا قال الرسول في کور ۱۳ ٠‏ فاللذة اذن اوالقتم افضل 

من الرؤية 

ككن يعارض ذلك ات الملة افضل من العلول ٠‏ والرژیة هي علة اللذة ٠‏ 
فالوثية اذن افضل من الإذة 1 

والجواب ان يقال ان هذه المسئلة عرضها الفیلسوف في الموضم امنقدم کر 
ولا ان من امعن نظر اعلیارہ وجد لور اي زيمت 
انل من اللذة فان اللذة قائمة, بسکون الارادة عند شيء ما وي لانسکی أ 

شوه الا ببب خيزيته وی هذا فاذا سکت عند فم ل کار ف سکوب 

0 يدية ذلك الفمل وهي لاتطلب ا لیر لاجل السکون والالکن) 
فلا هو الغاية ا ف١‏ بل انا تطلب السکن ی 
الفمل لان الما ل هو خيرها ومن ذلك یتضح ت الفعل الذي تسكن عند 
الارادة خر اولى من سكون الارادة عنده ۱ 

ادا اجيب ی الاول بان الفيلسوف قال هناك « «اللزة تکمل الم ل کا يكيل أ 
الال الشيبة » التي هومن لراحتہا“فالاذة اذ ن کال مصاحب ار هکل" 


مک مان نوعها | 


> ۳۱ج 


وعل الثاني بان الس لايدرك حقیقة ا حیر الك بل اما يدرك خيرا جر 
اوهو ا خيراللزيذ ولهذا فالشهوة المي الى فيا لحيوانات انماتطلب الافعال لاجل 
اللذة وم العقل فانه يدرك مطلق حقيقة الخبرالذي نترتب اللذة على حصوله 
7 اذا یقصد ا حیرقبل اللاة لذا جمل النقل الال ي صانم الطبيعة اللذات 
الاجل الافعال ویس يجب ان کم عا لی بيت بالاطلاق بحسب ترتيب الشهوة 
الحسية بل بحسب ترتيب الشهوة المقلية 

ول اقالث بان الحبة لافس الخيرالحبوب لاج الاذة بلالتذاذهايحصرادأ 
الاح له فلیست اذن الإذة بازائها على انها اي اللذة غاية ابل انما بازائها 
كذلك الرڈیة التی ہا تال الغاية الا 
الفضل الاك 
۱ في ان السمادة هل تتفي الاحاطة 
٠ ۱‏ محل الى الثالك بان يقال : يظبر ان العادة لالقتفي الاحاطة فقد قال" 
۱ اوغ طینوس في رسالته الى بولنیا في روء ية ة الله د ان ادرالد الله بالعقل سعادة 
أحظيمة واما الاحاطة به مسقي » فالعادة اذن تحمل بدون الاحاطةٍ 

٢‏ وايضاان العادة هي کال الانسان في جزئه العتلي الذي لش 
افيه من القوی الا المقل والارادة مر في تی ١‏ مب كلا ٭ والعقل ےت 
کالہ ية الله والارادة بالاستلذاذ بعر فلا حاجة اذن الى امس ثالشر | 
هوالاحاطة. 
أ ۳ وایضا ان السعادة ثقوم بالنعل والافعال تلمین من موضوعاتا ولیس من | 
|الموضوعات العامة الا اثنان الحق وا یر فالحق هوموضوع الرودية والخيرهوأ 
: اعم ٠‏ قلا حاجة اذن الى امي ثالث هوالاحاطة 

کی ایض ذلك قول ارسول فی اکور ۹ ۲٢۰‏ « فسابق ام حتى تیوه 
ان و جکٹس مھت 


سے پپ لے 


وغرض السات الروحاني هو السنادة ومن نه قال ایشا في ٢‏ تهو + ۷۰ 
اد چاهدت الجهاد الجميل واقمت شوطی وحفظت اياني وافا یتی کیل 
المدل ا مفوظلی » فالسعادۃ اذن تتفي الاحاطة 

والجمواب ان يقال لا كانت السعادة قائمة بادراك الغاية ية القصوى وجب 
اعبار ما لقتشیه السعادة من نسبة الانسان الى الغاية وللانمان نبة الى 
| الغاية المعقرلة من جهة المقل ومن جهة الارادة اما من جهة المقل هن حيث 
زان المتل يعرف الغاية معرفة سابقة اقصة واما من جهة الارادة فاولا" ال 
: ہی اول حركة في الارادة نحو شیئ ما ایا بذبة ا حب ا حارجیة الى 
0 
۱ 


اعيوب وهي على ثلاثة ماه فقد یکین الحبوب حاضرًا عند الب وتا 
لالش وقد لایکون حاضرَا 7 احرازه وحنيئذ ایق لا 0 وقد 
یکی احوازه که فوق قدرة ا رز یعنی انه لایکن ان حصول عليه عالاً 
وهذه هي نسية الراجي الى الرجو وعنبا يصدر القاس الغاية ٠‏ وني السعادة 
ما عادي غذه الثلادة فا امن الكاملة بالفاية تحاذي العرفة الناقصة 

۱ وحضور هذه الفایة يحاذي نسبة الرجاء واما اللذة الحاصلة عند حضور 
۱ 


:الغاية فلاحقة الصية کا م في ف ١‏ فلا بد اذن من اجتاع هذه التلاثة 
في السعادة وهي الرؤية التي هي المرفة الكاملة بالغاية المعقراة رالاعا 
7 د بها حضور الناية واللذة او الم المراد به سکورت الحب عند المبوپ؛ 
اذا اجیب ما لی الاول بان الاحاطة تطلق على امرین احدها امن الحاط 
اب ود خولہ و فی الحیط ویہذا امن یکل ما بیط ب التنامی متناو وعلیه لایکن 
ار مخلوق ان حرط له والثانی امساك شيء يكون حار راد ای اکا 
زات من ادرك واحد! يقال انه احاط به متى امسكه ویہذا الممنى ! ی 
السعادة الاحاطة 


سرب 


| وعلى الثافي بان کا برجم الرجاء والحبة الى الارادة لان ما يحب غیت وا 
وجه اليه عند عدم حصولہ واحد ہمت کذلك برجم الیہا الاحاطة واللذة ایض 
۱ الان مايحصل على شی # وما یسک عند ذلك الثيء واحذ بعينه 

الا وعل الثالث بان الاحاطة ليست فعلاً متایرا للرؤية بل نة الى 
۱ اي الخاصلة ومن مُه كان موضوع الاحاطة ایشا هو الرؤية او ايء 
امرثي الحاضر 

۱ ألفصل الرابم 

۱ في ان العادة عل تتتفي امتقامة الارادة 

ز بھی الى الرابع بان يقال : يظبر ان السعادة لالقتضي استقامة الارادة 
الان السعادة قائمة کاو رت ۳ رال اي کم 
الايقتضي استقامة الارادة التي بها يقال بلناس ازکا فقد قال اوضطینیں : 
۳ كتاب الرجوع ۱ ب ؛ دلا ات قولي في السارة :اا الاله الذي | 
اعت ان لايرف الح الا الا زکاه : راز ان ير ذلك کت 
ون 
1 


1 


امن غير ار “ ایض يعرفون اشياء کرو حنة» فالسعادة اذن لالقتضى 


11 فی 
استقامة الاراد 0 
۱ ۲ وات ان ان اد لایتوقف ص امتاخر- وفمل اتل لام یئ 
ا ھا لت 
| فمل الارادة فاد لاتلوقف السعادة الي شي فعل عقلي کنل على استقامة | 
الا رادة 
1 


وا ات وار الحاجة اليه عند حصو 


- ۲۲۲ 
لی یارض ذلك قوله في متی ۸:۰ «طوبي' للانقیاہ القلوب فام‌مینون 
الله »وفع ۱۲ : 214 اقتفوا السلام مع ابيع والقداسة التي بدونما لايعاين بن 
ارب ای 3 
ولواب ان يقال ان السعادة لقتضی استقامة الارادة تایبا اما یهار 
فان الارادۃتتتم بتوجھہاکا بت تی الى الغاية لتصوی و ۳ الى مایتوجه 
الهأ كاسبة الصورة الى الميولى تکالایکی ان تقبل الميولى الصورة الا اذا 
كانت سعمدۃ لا الاستعداد الوا كذلك ليس يدرك شي غایتہ الا اذا 
توجه الما التوجه الواجب ومن لّه لايستطيع اد ان بياغ السعادة مالم یکن | 
ذا ارادۃ, مستفية ٠‏ واما ممہافلان السعادة القصوی قائمة بروئيةالذات الا میق 
ای هي ذات الخيرية بعينهاكا مرفي مب٣‏ ف ۸ وعلی هذا ككل مانب 
ارادة من بری ذات الله فن الغرورة ان تحبه بالنسبة الى الله كا ا نکل ما 
تبه ارادة من لابری ذات الله من الضرورة اك تح باعلبار حقیقة 00 
۱ ألكلية التي یعرفہاوہذا تقوم استقامة الارادة قراضم” أذن ان السعادة يتا مقیل 
اامفارقتا الارادة اللقوۃ 
اذا اجيب على الاول با ن کار م اوغسطینوس عل لی معرفة الم ویس هذا. 
نفس ماهية الخيرية 
وعلى الناز في کل فەل, من افعال الارادة فانه يصدرعن فمل من ایال 
|العتل الا ات بعض افعال الارادة متقدم على بمض افعال المقل لان 
|الارادة تقصد تح وقعل العقل الفائي الذي هو السعادة ولذاك تقتضي 2 
قبلها ميل الارادة الستقت ك كا ان اصابة ری تتتضي تیلہا سرک 
الهم المستقيمة 
دعل اثالث بانه 


ا 


لس يطل كل ما يقصديه غاية عند حصول الفاية بل ۱ 


٣۳۳٣ 2‏ سے 
انا بیعطل حنيئذ ماکان من طبعہ تاقع کا مرک وعليه تبطل الحاجة الى 
| لات ا حرکة بغد الوصول الى الغاية واما التصد الواجب نو الناية فلا 


یزال ضرور با 


أفصل ا اس 
في ان سعادة الانسان هل تتتفى البدن 

يطل الى الخامس با يقال : یظہر ان السعادة تقتفی البدن لان 
کال القضيلة والئعمة يستازم قب کال الطيعة-والسعادة هي كال النضيلة 
أوائئعمة ويس نفس دون البدن کال الطبيعة لاما جز* طبع یلسانت 
۱ ا وکل جزة مفارة تی ككله فہو ناقص «فیستنع اذن إن ان تكون النفس سعيدة 
ادون البدن 
۰ ؟ وایضا ان السعادة فم كامل” کا مر في مب ٣‏ ف ۲ والنعل الكامل 
يتبع الوجود الکامل اذ ليس ينمل شی“ الا باعبا رکرنه مرجد بلعل ولیس | 
1 ت ی وجوه کامل عند مفارقتا | اپ نکا لبس ذلك لمزء الثاری الكل ٠١‏ 

فیظہراذن ان النغس لایکن ان تكون سعيدة دون البدن 

۳ وایضا !نالسعادة هي كال الانسان+ والنسالفارقة البدن لیے اناتا٠/‏ 
فالعا اد اذن ممتدعة في اللفس دون الیدن 

> وايضا ان الفعل القائية به السعادة لانم منه مائ مکی گا قال اج 
1 فى اخلقیات ك ٠١‏ ب ۰۷ وفعل ان ار س الفارقة ینم منه مانم ر لان فيا شوه 
بطي الى تدہیر البدن یعوقہا على غر ماعن ان تلقدم بكر 5 
تلك السماء الملا »كا قال اوغسطبنوس في شرح کے و ب ٢‏ وقدا 
یبا اليا ذية الات الالية + بمتع اذن ان تین فس سبدة 
دون البدن 


ےہ یس 
ه وايضاً ان السمادة خيث كاف تسكن عنده الشهوة ٠‏ وهذا غير لال بالنٹس! 
الذارقة لانہا لاموال تائقة الى الاتصال بالبدن كا قال اوغسطینوس في الموضع 
التقدم د دکرہ “فاد ليست النفش المفارقة البدن سعيدة 
٦‏ وایضاً ان الانسان في حال انسعادة ساو لللاككة ٠‏ والنفس المفارقة, 
اليدن لانساوي ا )لتک کا قال اوغسطينوس في الوضع الذکور - ٠‏ ني لا 
۱ ليست سعيدة 
لکن يعارض ذلك قوله في روا ۱۳:۱۶ ' لوبي للاموات الذین يموتون! 
في الرب » 
| والجواب ان يقالان السمادةضريان ناقصة وهي التي تحصل في هذهاليوة 
وڪ اماة وهي التامة برية الله وواضم” أن سعادة هذه الحيوة لقتضي أبدنا 
ابالضرورة لانبا غم العقل انظري او ا ملی ویتنم وجود فعل عقلي في هذد: 
الحیوۃ دون الج الخبالي الذي يحصل في 1 جسم کا مر ق امب۸4ف ۱۷ 
أوعل هذا فالسعادة الکن حصوفا في هذه الحيوة تلوقف من وجه ما على البدن' 
أواما السعادة ألكاماةالقائمة برؤبة الله فذهب بعض الىانه ينع حصوها تفس | 
المفارقة البدن وان تفوس القديسين اللارقة الابدان لا تحصل على هذهالسادة 
ی يوم المشراذ تعود الى ابدانہا وهذا بين البطلان من النقل والمقل اما من 
التقن فلقول ا زسول فی٢‏ کور ٥‏ :1« مادمنا مستوطنينفي السد فن متفر ربون' 
راتفر کت عن وجه هذا التغرب بقوه بعد ذلك «لانا نسلك 
این لابالميان»ومن ذلك یضح انه ما دام الانسان سالك بایان لا امین 
خالا من رؤية النات الالية ا ع الله اما تفوس التديسين” 
'المفارقة الابدان فانہا مقيمة بحضرة الله وعلبه قوله بعد ذلك « نجتری» ونرتشی: 
أن تغرب عن الجسد ونستوطن عند الرب » ومن ذلك يتضح اتب وت 


1 


۱ 


سے و۲۲ — 


القديسين المفارقة الابدان سالکه بالمیان وحاصلة على رؤية ذات الله القائة 
به السعادة ا حقیقة - واما من العتل فلان المقل لایفتئر في قعله الى البدن 
الا من جهة الاشباح الحبالية الي بری فیہا المقيقة امعقولةكا اسلننانی ق ١‏ 
مب ۸٤‏ ف ۷ ولا یختی ان الذات الالية تستفیل رذيتها بالاشباح الخبالية 
کا ی بيانه في تی ١‏ مب ۱۲ ف٢۰‏ فاد کازت شعادة الانسان الكاملة قائ 
يرژية الذات الالیةلم تكن متوقفة على البدن نيجوز اذن ان تکون النفس 
أسعيدة دون لبدن لکن يجب ان یعلم ان ی برجم ال کال شبية على نوی | 
اوہ لقيام ماعبت کا تفي التغس لكال الانسان وان سن الوم مرجع 
جال البدن او شرعة الخاطر الى كال الانسان فالبدن وان يرجم ا کال 
السعادة الاتسائية بالعني الاول لكنه برجم اليه بالمەنی الثاني لانه أ كان فمل 
الشيء يرقف على ملبيمته فكلا كانت الدذ ساكل في طبيعتها كان نما فاص 
ان به سعادتہا آکمل' ومن مهما حث اوضطینوس انی شرح تك ك ۱۷ 
1 ب ۲۵ <نی ما اذا كانت ارواح الاموات الفرقة الابدان تحصل على 
تلك السعادة المظمى »اجاب انهاه لاتستطيم انتری الوم الغيرالمنديركايراء 
الملائكة القديسون اما لار فہا شرا طیعا الى تدييرالبدن او لسن 
آخر اخني > 

اذا اجيب على الاول بان السعادة هي کال النغس من جھةالمتل الذي به 
| تفوت لات البدن لامن جه ةكونباصورة طبيعية بدن ومن مه یق ذلك الکال 
الطيي الذي باعلبارہتستحق السعادة وان لین ذلك الکال الطيبي الذي باعلباره 
هي صورة البدن 
٠‏ وعلى الثاني بان قسبة جنس الى الوجود لیس ٹکنسیةسائرالاجزاء لانوجود 
الكل لیس وجود ج له فاذا فسد الكل اما ان نسدملزه بالكية کیا تعدم 


ہے ۲۲۲ مت 
|اجزاہ الميوان پفساده اوانه اذا بقیت اجزاؤہ کا ن لها وجود | خر باق لک 
ان لجزء الحط وجودا غيروجود ا حط رکله»واما النفس الإنسانية فيتي غا 
بعد فساد البدن نفس وجود اركب لان للصوزة والادة وجودا واحدا ہیر 
وهذا هو تفش وجودا رکب وقد مرفي ق.١‏ مب ۷۵ غ٢‏ ان انس مستت 
إبوجودها فلا اذن بعد مفارقة الیدن وجو د كابل” وهكذا وزان یکون ما فل | 
| كام وان ل يكن ماطبيع ةكاملة” ۱ 
۱ وعلى اثالث بان السنادةهيكال الانس ان من جهة المقل فا بقی اتل 
جوز ان تحصل ار السعادة ىا ان استان الزتبي التي باعلبارهايقال له ایض مجوز 
أن قی یضاء بعد انتزاعها 
۱ وعل الابم بان شب ا يم من آ خر على حورن اي اما لمضادة و یاک 
ینم البرد' 0 الفعل على هذا الغو منافٍ للسعادة او ثقص ما, 
يل عل الي بای کدی یه ومنم ال 
على هذا انحولايناتي السعادة بل يناني كالما من کل وجه ويهذا انی يقال | 
1 مفارقة النس لبدن توا عن ان تيل بكل قوتها ال ریة الذات الالمية 
, فھی تلوق الى ان قتع اه بر ممیت يلبعث ٠‏ هذا القتم ايض الى البدن بالئیض: 
تم الطاقة ولذلك فا دامت متقمتمة بالله دون اليدن سكن شوقہا فيه لکن 
ألا تزال تی توصل البدن الى مشاركتها في ذلك 
۱ . وعل ا حاس بان شهوة الفس المفارقة تسكن بالكلية من جهة النيء 
ای لصولا على ما يني بشہوتھا لکنهالاتسکن بالكلية من ة اي 
لما لاتحرز ذلك اير من جیع الوجوه التي تروم احرازه بهاولذلك فتی‌عادت" 
الى البدن تزداد السعادة بالامتداد لابالاشتداد | 
٠‏ ول السادس بان الثغاوت المستفاد من قول اوغسطيتوس هناك انارو | 


- مغغب 


الاموات لاتری الله کا يراه الاک » لیس الراد بد قاو في الکملانیعضش! 
زقویالسعدا تموالان ايض الى اط مراتب اللائ فترى الله باجلى ما عام 
O‏ الادنون بل المراد به تفاوت في الناسبة لان الاک الادئین ایشا 
احاصلون ع یکل ما يحب ساط من کال السعادة بخلاف نوس 
[القدیسین المفارقة 


7 7 3 ۱ 

1 الفصل السادس 1 

فی ان السعادة حل تتفي شيا من‌کالات الإدن ا 

۱ لی الى السادس بان يقال: يظبر ان سمادة الانسان الكاملة لائقتضی 

شیا م نکالات الیّدن لان کال البدن خير جسماني وقد مر ف مب٢‏ 5 

البتعادة لیست قائة 2 با حیرات الجسمانية ۰ فادَالاْتفی 7 ي سمادة الانسان تب 

من من احوال البدن الكمالية 

ّْ ۲ وایضا ان سعادة الانسان قائة برؤية الزات الامیة کا مر يانه ني 

۲ ف ۰۸ والہدن لادخل له في هذا افعلکانقدم نی النصل الا نف سا 

١‏ اذن لانتعضي شا من احوال البدن م 
۰ ۳ وایضا كلا كان المقل أكثر تبر ا عن البدن کان تمتا ككل - ٭واادۃ] 
قائ با کل افعال اامقل نفب اذن ان تکون النفس مبردة عن البدن من كل | 

وجه“ - قااسعادة اذن لاتقتفي شيا من الاحوال البدنية بوجر ۱ 
3 
1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 


شٹا 


ا 
1 
f‏ 


0 


لکن يعارض ذلك ارت ثاب الفضباۃ ہوالسمادۃ وعلبہ قوله نيب یو ۱۱۳ 
:۷۰ھ فطوبی كك اذا ملم به » و قد وعد القدیسون الاثابة لا برؤية 
0۸007 بحسن حال الیدن ایشا ۶ فی اش 516 : ۱5« تنظرون' 
وت تَر تلویک وتڑھی عظامع كالمشب » فالسعادة اذن لقتفي حسن 
أحال ابدن_ 


3 
0 
4 


۱ 
5 


سب پر وو سد 

والجواب ان يقال اذا ارد نا الکلام على سعادة الانسان المكن حصوما في 
هذه الحياة نوا انه لاہد ها من حر حال البدن لقیامہا بفعل الفضیلۃا 
آلكاملة کا قال الفیلسوف في ا حلقیات ك١‏ ب ۷ ولا مخنی ان مرض البدنقد 
یموق الانسانع كل فمل من اقعال الفضيلة ٠‏ واما ادا اردنا الكلام على السعادة 
ألكاملة فذهب بسض الىان السعادة لاتقتفي‌عالا من احوال البدن بل تقنضي 
بالاحرى مفارقة النفى للبدن باككلية ومن ثم اورد اوغسطینوس في مدينة الله 
اك ۲ ب ۲٢‏ قول فرفور يوس «لابد لسمادۃ اقش من مفارقتاکل جم »| 
الا ان هذا باطل ا لانه ما كان اتصال النفس بالیدن طبیعیا مال بچز ان ۳ 
ا ےک لکنا الطيعي فالحقاذن ان السعادة الكاملة م نكل وجه د نف يكال 
حال البدن سابقا ولاحما اما سا فلا قال اوغسطينوس في شرح تك ۱۲ 
ب ۵ من ان« اذاکان البدن على حال يتعسرو يستكقل معا تدييوه على انه 
ال فاسديفقل الفسکان عانقا للمقل عن رؤية السماة المظلى »م لس 
من ذلك الى ان قال ٭فی لم یق ) هذا البدن حبوانیا بل صار روحانيا فانہ 
يساوي الاک وماکان فيه من اشقل يتتميل الى مجدہ ٠»‏ واما لاح فلاناً 
سعادة النفس تفيض على البدن تحصل هو ايض على کاو وعلی هذا قول 
|اوضسطینوں في رسأ 7 الى ديوسقوروس « ان الله جعل لس مرن قودا 
|الطبع ما تفيض بد من سعادتها المتتاهية فی الکال على الطبيعة السافلة فوة 
عدم افساد ۱ 

ادا اجيب على الاول بان السعادة لاتقوم با ليرا ماني على انهموضوعها 
الا انه جوز ان يزيد في زخرفہا اوکڑما 

وعل الثاني بان البدن وان لم يكن 4 فائدة في الفمل المتلی الذي به رى 


ذات اش الا اند کن ن أن ينع مه وه بقتض ی كاله | ثلا بنع منارتفاعالعقل | 


و نت 5 
وعلى الثالث بان كال فمل المقل يقنضي التجرد عن هذا البدن الفاسدا تل 
النفس لاعن البدن الروحاني الذي ي نیکون خاضما رز بآلكية وسياتي الكلام 
على ذلك في القسم الثالث م نکتاہنا هذا 
1 السام 
قي ان السعادة هل کیج از 
بط الى اسایع بان يقال : يظبر ان السعادة ! نے خيرات خارجة 
ایم لان ما يوعد به القدیسون تيأ لم مج ال السعادة وقد وعدالقديسون 
خيرات خارجة کالطعم والمشرب والعنی واللك فنی لرقا ۲ ۰نا کی 
ونشربواعل مائدتی في ملكوتي » وني متی :٦‏ راکو ناسا 
وفیه ٣٤٤٥ھ‏ تعالوا اي ابي رثوا الك > فالسادة ان تتفي 
خيرات خارجة 
| ايان السعادة حال کاملة باجتاع ایا تکل اکا قال بريسيوس ٠‏ 
وبعض خيرات الانسان خارجة وا وکانت حقبر کا قال اوض منوس في 
کتاب الاخنیار ۲ ب ۱۹ ٠فالسمادةاذن‏ لقتضہا ايشا 
| ۳ وایقاً قال اربفي می ۰ ۱۲۰ دان اجر عظم في السماوات> کون 
۱ شيء في الما“ يدل على انه في مكان فالسعادة اذن تقتضي على الائل مک 
حا 
لکن‌یمارش ذلك قوتي مز 4:۷۲ 2۲ ماذا ليفي السماہ وماذا ابتنيت منك 
على الارض» كانه يقول لاابتني شي موی ما في قوله بعد ذلك «حسن لی 
۱ الاتصال باه » فالسماد اذن لاتقتضي شیا خارہاً عن الله 
. والجواب انیقال انالسمادة الناقصة المكة ني هذه الماجۃ تقنضي اخيرات 
|الخايجة لاعلى انها جر من ماهية السعادة بل على انها للات خادمة لها من 


حيث هي اه بقمل الفضيا کا نی ا حلقیات لك اب ۷ لان الانسان يفتقر في 
هذه انا الى ما مناج اليه الیدن سيك فعل الفضیلة النظر ية وفعل الفضیلة/ 
العملية ايض وهذه النضيلة تتفي ایضا امور اخریکثیرۃ لمزاولة افعااواما 
| السعاد ة الكاماة القائية ثمة برؤية الله فلا تقتفي هذه ا رار بوج من الوجوه - 
|أوتحقيق ذلك ان یع هذه الخيرات ا حارجة لقعضی اما لقوا م البدن ا لیوانی یا 
أواما لبعض افعال. نزاولما بالبدن الحيواني ملائمة للحيوة الانسانية ٠‏ وتلك 
السعادة الکاماۃ القائية برؤية الله ستکون اما في التفس المنارقة البدناو ہے 
اکن الصا بالبدن لکن ليس بالبدن اليواني بل بالبدن الروحاني ني‌ازن ۳ 
الاتقتضي اصلاً هذه الخيرات ا حارجة المخصوصة بالیوۃ الميوانية ٠‏ ولا كات 
السعادة النظرية في هذه الميوة اقرب الى تلك السعادة الم من سای 
المليه لکرنہا اشبه ما بل کا یتفم ما تقدم فی مب ۳ ف ۰ کانت لذلك | 
اقل 0 الى هذه ا خیرات البدنية كا ف الخلقيات 9 ۰ ب ۸ 

۱ اذا اجب عا بل الاول بان جيم تلك المواعيد الجسمانية الواردة في الكتاب, 
المقدس يجب لبا على الممنى المجازي لان مر عادة الکتاب المقدس ايراد أ 
اازوحایات في صورة الجمانيات « لنرتق مما نله الىتشوق مانجهله » کاال' 
غریقوریوسں في خط ١١‏ على الاجيل کا ِ يراد بالطعم والمشرب اة العادة. 
و بالتی استغناء الانسان باه عم سواہ وباللك رقمة الانان الى درد" 
سا اللہ ۱ ۱ 
ْ وعلى الثاني بان هذه الخيرات الخادمة الحيوة الحيوانية ية لاتلام الحيوةالروحاية | 
ال بها السعادة الكاماة :دع ذلك فلع سيف تلك المادۃجیع ارات 
لا کل ماني هذه من سل عليه تی مصدر خيرات الاعظم - 
وط لت ا يس الراد ان اجر القدیین في السماوات الجسسية بل | 


ست ال مت 


لد بالعوات موا یات الروحاية کا قال اوضط یوش في كلام لیب في 
ا یل ۱2پ ه "ومع ذلك فوجود ارت في سماد 
عليين ليس لكونه ضرور یا للسعادة بل لا فيه من الملا*مة وز ياد اليباء 
افصل امن 
في ان السمادة هل تتفي مجتمع الامدناء 
بخطی الى الثامن بان يقال : يظبران الاصدثاء لیس وا ضرود بين للسعادة 

فان السعادة المستقباة كثيرا آنا برعنباني الاب لد والجد قا باتصال 
| خبرالانسان بعل الكغير ین ٠‏ فالسمادة اذن تخضي نّم الاصدقاء 
٢‏ وايضاً 35 بويسيوس في سیتیکا راا « لیس یلد اخراز خيردون مت 
مج تقتضى اللذة “في أذن د تقتفى ي تمع الاصدقاء 
٣ ۱‏ وایض] ان المبة تكمل فی السعادة ٠‏ والحية لثمل حبة الله والتر یب فیظہر 
ادن ان العادة نقتت لقنضي مت الاصدقاء 
۱ لکن يعارض ذلك قولہ في حك ۷: :۱۱ اوی ٹ کل خیرم »اي مم 
الحكة الالمية القائة بالتامل في الله فالسمادة لذن لالقتفي شیا خر 
| والجراب ان يقال اذا ار یدام على سعادة الحيوة الحاغمرة ٠‏ فالعيد يفتقرا 
5 الاصدقاء کا قال الڈیلسوف نو وش ن للاتتغاع 
ہم لاستغنائه بنفسه ولا ال : لحصول الزة الكاملة 4 ه في فمل القضیلة بلا 
الفعل ابر اي كي يحسيناليهم او ولي عند ما یرام سیون الى انوكي 
اه عل الاحسان فان الانسان تاج في الاحسان الى عضد الاصدقاء 
1 تي افعال الميوة العملية وفي افعال الیوۃ النظریة: واما اذا ارید الکلام عل 
السادة الكاملة التي ستکون في الوطن فليس مجتمع الاصدقاء ضروری للسعادة 
الحصول الانسان في الله على نام كاله ككه میسن حالما وعليه قول 


رش ری ہی 


أوغسطينوس في شس تك كم ب ۲۵« أن سعادة الخليقة اروحایة ليس | 

ایستعان ملا الا من داخلے بالابدية وا حق رهق واما من خای‌ا 

جازان یقید فا شيء فرعا کان ذلك اس واحد | فقط وهوان بی الع 

۱ ایض بض ويتعجوا باجقامم» ‏ ۱ 

۱ اذا اجيب على الاول بان الد الذي هو ذاتي للسعادة هوما ۳ 

الانسانعند اڈلاعند الانسان ۱ 
وص الثانی بانقول یویسیوں حمولعل اخبرالذیلایتتنی 7 به تقامالاستغناء 

(|أوهذا لا عل له هنا لاستتتاءالانسان الله عن كل خیرآخر | 

1 

وع الثاث بان کال اة انا مت ی السعادة من جهة محبة اللہ لامن جهة| 

| اعبة القريب فا یکن لاف واحدة مقنمة بالله لکانت سيدة وان یکنا 

نه قريب تنبه‌عل ان حبة القر يب عا على فرض وجوده لازمة عن اش الک ماة 

فتكون نسبة الصداقة الى السعادة الكاملة اشبه بنسبة الصاحب ” 


ا پر ا اس 
يي فى ادراك السعادة د وو ا و فصول 

م جب النطر ف فی ادراك السعادة والبمحٹ في ذلك يدور على انی سائل ب احلا 
يقدر الانسان۔ان يدرك البعادة -- ؟ هل يجوز تفاوت الناس في درجات السعادۃ أ 
هآ ل يجوز أن يكون انسار“ سعيدً! في هذه اليا س وهل يكن ققد السعادة بعد ' 
اادرکھا سه هل يقد رالانان ان يدرك السعادة بقوة طيعه س اهل يدرك الانان 
ااےادۃ بفملخليقة اعلى س 7 في أن نیل الانسان السعادة منالله حل یقتضي شبئَّا من 
افمال الانان س ۸ هل يتوت كل انسان الى السعاوة 

و و ا رق 

الفصل الأول 

هل یقدرالانسان ان يدرك السعادة 

۶ » 
يتخطى الى الاول بان يقال : یظہران الانسان‌لایقدران يدرك الا 


۱ 
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لانمكثان الطبيعة النطقية امن الطبيعة الحبة کت ت الطبيعة العقلية اعل 
من‌الطت ةا یعضح من فول دیون پوس في مواضع ضع كغيرة من کتاب الامماء 

الالمية ٠‏ والتجماوات ذات الطیعة الحسية فقط لالقدران تدرك غايةالطيعة' 

النطقية ٠‏ فکذا الانسان ذو الطبيعة النطقية لايقدر انيدرك یالط المقلية 

۱ الى عي السعادة 

lyr <‏ ان السعادة ا حقیقة قائة بركية اش الى ي عة مر و 

طباع الانسان ان یری الحقيقة نی الاديات ومن همقل الصورالمتواة ی 

الاثباح الخيالية کا نی کتاب اللفس ۳م ۳۹ فہواذٹ لایقدران يدرك 

السعاد 2 

lils‏ ان السعادة قائة بادراك ایرالاعل * ولیس يقدر احد ان يدرك 
الاعلی ما | جاوزا لاوساط ٠‏ واذاکانت الطبيعة املكية واسطة بيناله والطبيعة 

الانسانية ويتعذر على الانسان مجاوزتہا يظبر انلابقدرعل ادراكالمادة  ٠‏ 

لکن يعارض ذلك قولہ في مز ٩۳‏ : ۱۳ « طوبی الرجل الذي توّدبهيارب » ۱ 

۱ والجواب ان يقال ان الراد بالسعادة ادراك الخير الكامل فاد كلمن یقدرٴ 

| على ادراك الرالکامل يقدر على ادراك السعادة ٠وكون‏ الانسان قادرا على" 
| ادراك الخير الکامل يظبر من انه یقوی بعقلہ على تمقل لیر اک ل اکال 
ده اشتبائه غو اذن يقدر عل ادراك السعادة: ويظبرذلك ایض 
من ان الانسان یقدرط رت و رن ١‏ مب ۱۲فا وقد. 

7 أن سعادة الانان الکامله قائمة بہذہ الروية ۱ 

۱ 2 اجيب على الاول بان جاوزۃ الطبيعة انطقية ية بيست كجاوزة 

الطبيمة العتلية اتية فالطبيعة النطقية تجاوز الحسية في موضوع الادراك لان 

الحو اد رود من الوجوه ان يدرك الكلى الذي يقدر النطق ان یدرک ا 


— ۳۳4 

االیمة ایة از ات في طريقة ادراك الط الممقول لان الطبعة, 
السقليةتدرك ا لحق بالبداهة والطبيعةالنطقية تدركه بالنظر والخث کایعضح ما 
مرفي ق ١‏ مب۸۵۷۹ ولذاكان هايتمقله العق ل يدركه النطق نوع من ا لرک 
وعلى هذا فالطبيعةالنطقية نقوىعلى دراك السعادة التي يكال الطبيعةالمقلية 
ن لا یدرک الاک فا الملائكة ادركوها حالاً بعد ابتداء حالتہم 
والناسامايدركوتها بالتدريج الزماني ۰ واما الطبيعة المنسية قلا تستطيع الى هذه 
الغاية سبيلاً يرجه من الوجوه 
وعلی التانی بان من طبع الانساننی هذه العاجلان يدرك الح قالممقول بالصور ا 
الخيالية ككن له یمد هذه العاجلة طريقة؟ خری طيعية فيالتعقل کا مرف ق١|‏ 
هب ۸۶ ف ۷وب ۸٩‏ ف١‏ ۱ 
وعل الثاك بان الانسان لايستطيم ان جوز الملائكة في رتبةالطبيعة اي 
ان يكين الط منهم که يستطيع ان باوخ بفمل العقل متى عقل ان فوق أ 
الملائكة شيعا مل الناس سعدا ومتي ادركه الانسان ادراكا کاملا صارا 
سید يساد کم 


آلفصل الثاني 

هل يجوز أن تلفاوت الناس في درجات السعادة 
بل الى الثاني بان يقال : یظہرانہ ینم تفاوت الناس في درجات السعادة, 
فان السعادةيي ثواب النضيلتكا قال الفبلسوف في الخلقيات[* اب هوجيمً 
اعال الفضائل يقينب مہا مسفن متی۱۰:۲۰انجيع الین | 
عملوا في الكرم «اخذوا کل واحد دينارا » لانہم أ بوا على السواء این 
اال قال غریفور يوس في خط ۱۵ عی الانجیل فاد لن يتفاوت الناس: 

اف درجات السعادة 


سے وچ سے 


٠ وایضا انالسعادۃ ما حبرالاعظم * ويمتنع وجود شيء اعظہمنالاعظم‎ ٢ 
فاد ا بت وجود سعادۃ اعظم من سعادة بعض الناس‎ 

٣وایضً‏ ان السعادة یسکن عندها شوق الانسان من حیث ہی الور الكامل 
والکافی ٠‏ وما دام الانسان قادرا عا لی تحصيل خبر فائت, لایسکن شوقه وان 
سا نت يكن تحصيله امت تع ان یکون هآ خر خو عم فا 
اما لایکونالانسان سعیدا اویتنم وجود سعادة | خری‌اعظم من سمادته 
لکن يعارض ذلك قوله فی یو١١‏ ۶ دان في یت ابي منازل كثيرة »قال 
۱ اوغسطينوس في مقا 7 "على یو پوحنایراد ی ا بکرةالنازل اخللاف مقامات الاستحتاق) 
۰ في الحيوة الخالدة » نوم یاب به فی الحيوة الخالدة هو العادۃ مہا 

فالعادة اذن درجات ۶ مخالفة ولس للجميع سعادة متساوية 
والجواب بان يقال قد مر في مب١‏ ف ۸ وب ٢ف‏ ۷ ان حقيقة السعادة؛ 
«تلضمن این الغاية القصوى التي هي الخير الاعظم ونل هذا ا یراوالقتم به. 
“اعبار الخيرالذيهو و موضوع السعادة وعلتا بتع اناوت فیدر رجاتالعادۃ 
:لان الخير الاعظم القائية ئبة سعادة الاس پالمتم تع به واحدً وهواله ° راما اعبار 
ايل هذا الخيراو إل تت بجو تفاوت الاس في السعادة لانه کا کار زالانسان" 
اکر IRO‏ ن ا تلم سادة وا برش مض ال لناس ان یکون ام 
2 بالله من بعض من طربق كو کونه افضل استعدادا ار تما اعنم بو وین 
الاعلبار يجوز تفاوت الناس نی السعادة ۱ 


اذا اجیب‌عل الاو ول بان‌وحدة الدینار تدل‌عل: وحدةا لعادة» زجي الوضوع” 
0 اخنلاف النازل یدل عل اخدا اخثلافالسمادءحسباختلاف درجات القتم 
۱ وعلی الثاني بانہ انما يقال ان السعادة ہی الخبرالاعظم من حیث هي احراز: 
كم بر الاعظم اي تکام به a‏ 


9 
e نسح‎ 5 


= ۲۳۹ مد 


| وع ااك بان یس يفوت سید خر فبشتبيه لاحرازه يراي 
الذي عوخیرکل خب رک ہہ ( ٣‏ ب۷ بل اقا 
جفارت اس في السعادة من جمة شتا في ذلك انور «وزيادة خيرات | 
۱ ا خرلاتزید فيالسعادة ومن مُه قال اوغسطہنوں في اعتراقانہ ك٣‏ پ٤‏ وس 
اعرفك وایاها (اي ا قلوقات ) فلس هوبها اسعد بل انا هو سعيد "بك ومد 
اسلا ۱ 
هل یجوز ان یکون انسان سعید | فيهذه الیوۃ 
خی الى الثالث بات يقال + یظہرانہ يمكن الميصول على السادة وا 
هذه المیوۃ فقي مز۱۰۱۱۸«طوبی للاركياء في الطريق سارت في شريمة أ 
ريب »۰ وهذا اما يحدث في هذه الحبوة قاذ | يجوز ان يكون انان سید ىأ 
هذه ا لیوۃ 
| ۲وایضاان الشارکة الناقصة في اخير الاعظم لاترفم حقيقة السعادة ولا 
إ يكنفي العادة تفاوت ٠‏ والناس يستطيعون نی هذه الحيوة ان‌یشترکیا ای 
الاعظلم جعرفة ال ربته ولو عل وجه ناقص ۰ فیجوزاذن ان یکون الانسان" 
سید في هذه الحبوة 
Ll‏ مم عليه الكل ستميل ان یکو ن كاذب بالکلیة لان 0 
الاکثی يظبر انه طبییی والطبيعة لاتتخلف!ٹارھا بالكلية - وال کترون عجملون ا 
السعادة فيهذه ایکا يتضح من قو في مز ۱٤۳‏ : 16 قالوا طوق لشب أ 
الذي له هذه» اي خيرات الحيوة الحاضرة يجوز اذن أن یکون انان سيدا أ 
أفي هذه الحيوة ا 
لکن یمارض ذلك قو ای 9۰ الانسان مولو' الما ی ای 
١‏ كتير ال الشقاء »والسعادة لاتجامم الشقاه فیستحیل ل اذن ان کون الانان ۴ 


شریعة 


ہے يفف 2 


آسیدا في هذه الميوة 

والجواب ان يقال جوز انيحصل في هذه المبرة على شيع من الشارکة في 
السمادة لكن لا علی السعادة الكاملة والحقیقیة ويمكن اعلبار ذلك من وجهين 
اما اول" شن حقيقة السعادة بلاجال لان السعادة من حيث في الخير اككامل 
والكاني نی كل شر وقلا كل شوق وانتفامكل شر في هذه ید تیه 
رما لشرور كثيرة يتعذر اجننايا كالجيل من جهة المقل واطوی الناسدا 
امن جهة الشهوة لالام الكثيرة من جهة البد ن کا تبع ذلك اوغسطينوس 
أبتدقيق في مدینة الله ك ۱۹ پ ه و۸ وبا پینہاء وکنا لایکن كن ات مد 
الوق الىالخير في هذه الحبرة فان الانسان يتشوق طبع الى بقاء ما يحرزه من 
ایر ٠‏ وخبرات هذه العاجاة زائلة لزوال تفس البوۃ التى نشتافها طا وريد 
أبقاءها ايد لان الانسان يهرب طبن من الوت٠‏ قاد يسعسيل المصول على 
السعادة في هذه الحيوة «واما ثا في قوم بو السمادة على وجه الخصوص وهو 
2 ية الذات الالمية التي تتعذرعل الانسان في هذه ا یوۃ کا مر يانه في ق١‏ 
مب ۱۲ ف ۰۲ ومن ذلك تفع انه لایکن ن لاحدران يدرك العادة الحقيقية 
والكماز في هذه الخيوة 

اذا اجيب على الاول بان مض يقال شم سعداء في هذه الميوة اما جائہم 
ادراك السمادة في ال لیوا تب تولو في رو ۲6:۸« بالرجاء خلسنا» او 
الم من بعض المشاركة في الشعادة باعتبارقعم على نحو ما بای الاعظم 

وعل الثاني بان نقصان لمشاركة نی المعادة اکن من جھتین اول 
من جبة موضوع النادة بعدم روئيته بذاته وهذا القصان برقو ختيقة التعادة 


میں وا 7 جية المشارك بادراکه موضوع العادة وهو الله في ذاته 
1 اقا کت تم الله بنفسه وهذا النقصان لابرقع حقيقة 


3 ۲۳۸ سے 


السادةا لحقیقیة لان السعادةفمل کا مب۲ ف٢‏ فتمتبر. التي 
من الوضوع الذي ینید ال حقيقنهالنوعية لا من الفاعل _ ْ 

وعل الثالث بان النأس انما یعلہرون ان في هذه الحيوة نوعا من السعادة لشبه : 
ما بالسعادة الحقيقية ومکذا لايخطئون بالكليةفي اعلبارم عذا۔ 

لقصل الام ١‏ ۱ 
هل يكن فقاد السعادة بعد ادراكها 

یال ليم بان يقال : يظهر انه يكن فقد السعادة ابا کر 
سر ودر بحسب حاله٠‏ والاتسان متغيرٌ في طبیته فيظرر اذر: ! 
:أنه يشترك فيالسعادة على ر و متغير ومکنا يظهرانه يمكنان یفقد السعادة , 

۲ وایضاً ارت السعاد ة ا فمل ال ا حاضم للارادة ٭والارادة اعلق 
بالتقابلات نججوزاذن في ما بظبر عدولا عن الفمل القائة بو سمادة اج 
ومکنا یفقد الانسان العادة 

۳ وایضاً ان اتی يحاذي المبدا ٠‏ وسعادة الانسان لها مدا اذ بی 
الانسان سعيدا دامًا .فيظبراذن ان لها متمی ١‏ 

کن يعارض ذلك قوله في متى ٣٦٠٤٢‏ عن الابرارہ يذهبون الى ابات 
الابدية > وقد م في ف٢‏ ان الحياة الابدية هي سعادة القدیسین ٠وماكان‏ 
ابد یا فلیس يفقد یفقد* فيستحيل آذن فقد السعادة 

© والجواب ان يقال اذا اريد الكلام على السعادة الناقصة الکن ادراکیا في 
هذه الماجاۃ فبذه يجوز فقدها وهذا ظا في السعادة النظرية اتی رد اما 
بالننیان کا اذا فند الع لم برض ما او وبيعض الشواغل التي تشفل الاننارن 

| بألكليتعن النظر المقلی ٠‏ وهو ظاهر ایض نی السعادة الملبة فان ارادةا لانسان 


= MM د‎ 

يكن تمیرھا بحيث تعدل عن الفضياة القائة السغادة اصالة يفعلها واذا بقيت 
النضيلة سالمةفالتقلبات الخارجة يجوزان تشوش هذه السعادة من حيث تنم 
كتيرًا منافمال الفضائ لكك لاوز ان تنقضہا بلكلية اذ لايزال فمل الفضيلةا 
یاقیمادام الانسان يحسن احتالهذه الضأدات واكان يجوز فقد سمادۃھذہ' 
الميوة وذلك منافر لحقيقة السمادة فی ما یظہرقال الفيلسوف في الخلقيات 
كا ب ۱۰«آن بعضا یکونون سعداء في هذه الميوة لا مطلقابل باعباركونهم! 
بشرا »اي ذوي طبيعة معروضة للتغير- اما اذاكان الكلام على السعادةالكاملة 
المترقمة بمد هذه الميوةيجب انیس اناور انوس قد شايع بض الافلاطونین 
ق ي فلالم فصارا ی ان الانان يحون إن یشتی بعد السعادة القصوى الا ان؛ 
هذا بین البطلان من وجهين ما الا من اعلبار حقيقة السادبلاجال‌فان! 
السعادة ککوتاا یں اککامل والکانی يهب ان یسکن عندھا شرق الانان وتني 
کل‌شر- والانسان تشوق طبع ا یان يحنظ اخير الذي احرزہ وان یأمن فقده 
ولا تولاءالعم بالضرورة من خوف فقدء اومناتیقن‌فنده فلابدٌ اذن للسعادة | 
۱ المتيتيقان یسقد الانشان یقیتا انه لن ينقد الخيرالذياحرزه فان کان اعتفاده" 
مزا صادًا یلژم انه لن يفقد السمادة اصلا وان کا ن کاذبا فم" كذ ب اعلقاده 
شر لان ا ب شرلمقل کا ان الصدق خير على مافي ا حلقیات ك هب ۲ 
واد اکان فی شر فلن یکن سمي حقيقة .اما با فن اعبار لمات 
۱ يہ الخسم وص فقد اوضعنا في مب ٣ف‏ ۸ ان سعاده الانسان الكاماة نان 
إبرؤية النات الالمیة ومن يرَى النات الاهية فیستحیل أن یرغبعن دویتا/ 
کر یر زه الاثسان و برغب في مرک غپواما غی رکاف ب ولس بدلا منه 
ار اج اک كلى او یصاحبه مكروه يحم ل صاحبة عل سا مته ٠‏ وروية الناتالامیة 
قااًالفی من جيم الخيرات اذ توردها ينبوع كل خيرية ٠‏ ولیہ فولة في مز 


٦‏ سام شبع حون بل جدك » وني حك ۱۱:۲ اوت كل صنف 
ا رؤية الكمة یالمتل وشي ایض لایصاحہا مکروه فقد 
رعو رد کی ال في حك ۸ ۰۶ «الینی‌في معاشرتها مرارۂ“ 
الحبوة معہا غ « فیتضح اذن من “ ذلك ان السعید لایقدر ر بارادەعلی ترك 
السعادة٠‏ وعوايضا لايقدران يفقدها بانتتاع اله ایامالان انتزاعها تسامنوالله 
ال العدل لايكن ان‌يقفي بهذا الانتزاع الا لذن رومن بری ذات الله يتنم 
عليه اقتراف الذب لان رة الذات الالحية تستازم بالضرورة استقامة الارادة" 
کا مر یانه في مب٤‏ ف٤‏ وكذا ایض لايمكن ان نتزعها منه فاعل آخرلان 
العقل المنصل باه متعال, على سائرالاشياء ولس في قدرة فاعل_أخران | 
يفصله عنه٠‏ فيستحيل اذن ان ينتقل الانسان بتعاقب الازمنة من السعادة 
الى الشقاوة و بالمكى لان تعاقب الازمنة لايكن ان يردالا على ما خضم 
الزمان و فرکة 

اا اجب على الاول بان السمادة کال متنام و في الام ینصم السید من 
کل نقتصر وأذلك تحصل لصاحبها على وجه يت وذلك بفعل القدرةالافية: 
التي تفع الانسان الى المشاركة في الابدية الجاوزة كل تغیر 

وعل الثاني بان الارادة انما تعلق بالتقابلات في ما جه الى الغاية ٠‏ واما الما 
القصوى فانہا تلوجه اليما بالضرورة الطبيعية وهناظاهرٌ من ان الانسان لايقدرا 
ان لابرید ان یکین سعيدًا 

وعلى الثالث بان لاسعادة مبداً بسبب حالة المشارك ولس لما متته يسبب 
حالة الخير القائة السعادة بالشاركة فيه ۳ مب مبدئها غود ویب عم 
ماخ ۱ 


سی 


چئئرہ 


۱ الفصل ا اس ۱ 
في ان الانسان هل يقدر ان يدرك البعادة بقوة طبعه 

يط الى الحامس بان یقال: یظہر ان الانسان يقدر ان نید رك السعادة 
بقوة طبه لان الطبيعة لاتحرم امرا ضرور يا ویس شي4 ضروريا للانسانمثل 
]ما به يدرك الغاية التصوی٠‏ فالطبيعة البشريةاذن لاتحرم ذلك فالانساناذن 
يقدران يدرك السعادة بقوة طبعه 

۲ وايضنا با ان الانسان اثرف من الفلوقات الغير الناطقة یظبرنهاکتی مہا 
اجه“ والخلوقات الغي رالناطقة لقدران تدرك قاياعا د بقوة طباعبا “فأولى اذن 
ان یقدرالانسان على ادراك السغادة بقرةطبعه 
۳ وايضا ان السعادة فعل کال ا قال الفیاسوف في ا لقیات 7 
أوالذ لذي یتدی ) الثي٭ فہوی لہ o‏ ما كن الفعل الناقص الذي هو بنراۃ بد 
أفياغمالالانان خاضما لقدرة الانسان الطبيعية الهو مارب افعلر یہر اند 
يقد بقوته الطبيعية ان بیام الفمل الكامل الذي هوالسعادة 
| لکن يعارض ذلك ان الميدا الطبيي لافعال الانسان هوالعقل والارادة* 

والسعادة القصوى المعدةالقديسين في فوق عقل الانسان وارادته نقد قال 
۱ الیسول فی اکور ۲ :۹« لم تر عين ول نسم اذنولم يخطر على قلب شر اعد 


1 الله للذین محبونه » فالانسان اذن یقدر ان يدرك السعادة بقوة طبعه 
۱ والجواب ان يقال ان السادة الناقصة الک حصوطا في هذه الماجاة يقدر 
|الانان ان‌یدرکپا بقوة طبعهك! يقدربقوة طبعه على تحصیل الفضیاۃالقائة هذه 
السعادة فليا سباق في الکلام على ذلك في مب ۰۹٦‏ واما سمادة الاسات 
اما روذية النات الالميةكامر في مب ٣ف‏ ۰۸وروية الله بذاته هي فوق 
طبیعة الانسان بل فوق طیم ة کل لوق ایض کا مرييانه في قامب ۱۲فا 


حت ا ال 
+ لان إدراك الخلوقات الطبیعی انما هو يحسب حال جوهرها قال في كتاب 
العلل قض ۸ ان المقل « يدرك ما فوقه وما د ونه يخسب حال جوهرء » وکل 
ادراك بحسب حال الجوهر الخلوق قاصرٌ عن روٴیة النات الالمیة الجاوزة كل 
جوهر مخلوق, مجاوزة غير متتاهية فا لا الانسان ولا غيره من الخلوقات يقدر 
ان يدرك السمادة القصوی بقو: طبعم 
اذا اجيب على الاول بان الطبیعة کا لم ترم الاننان ضروریا بعدم 
]| جیلها لُسلاحاً وکسا کا لسائرالیوانات اذ قد جعلت له المقل واليد 
۱ اللذين يقدر سا على تحصیل ذلك كذلك لم تحومه ضروريا بعدم رکا 
فيو میا یقدر به على ادراك التعادة لان ذلك نستحيل فص قد ۳ 
/ الاخیار الذي یقدر به ان يتوجه الى الله التائة به سعادته لان ما 
]| نتطيعه براسطة الاصدقاء نستطیمه على نحو ما ات۳۹ قال اللیاسوف 
ف الخلقيات ك عب ٣‏ 
ول الا ي بان الطبيمة القادرة على ادراك لخي رالكامل ولو احتاجت فيادراكه! 
الى مشاعدقر خارجية اشرف 5 الطبمة التي لالقوى على ادراکہ بل ااتدرك' 
ين ناقصا وان لم تفتقر في ادراکہ الى مساعدة ة خارجية كا قال افیلسوف فا ۲ 
کتاب السماء ۲م۰ 7و٦‏ ٦و‏ ما نع اکا ان مر کان مستعدالاصحة وقادراط أ 
درك الصحٰةالکاماۃ بمشاعدة الدواء افضل م نلايقدر الاعلى ادرالد صعةناقصة 
دون مشاعدۃالدواء ومذ ا كانتا لخليئة الناطقة القادرةعلى ادراك خير السعادة 
الکامل بالامدادالا لی اکمل من الخليقة الغيرا الناطقةالني لا قبل لما بهذا ا یر 
لکنا تدركبقوة طعا 55 ناقصاً ۱ 
وعلی الثالك بانه مت ی كان الناقص والکامل من نوع واحدر جاز صدورم| 
عن‌قوتر واحدة. واما اذآكانا من نوعين مختلفین فليس ذلك ضروریاً اذلی کل 


= ۳ مت 

ما یقدران یؤثراستعداد المادة يقدران یو لي الکال الاقمى- والفمل الناقص 
الحاضم لقدرة الانسان الطبيعية مغایر في النوع لذلك الفمل الکامل الذي 
| هوسعادة الانسان لان الفعل تمد حقيقته النوعية من الموضوع ۰فالاعتراض| 
| 
زاذن‌غبر ناهش ر 1 
٠ ۱‏ لقصل الان 
۱ في ان‌الانسان هل يدرك السعادة بنعل خلیقة اعل 

كآ لی الى السادس بان یقال: يظبران الانسان مجوزان يمير سعيدًا بنعل| 
کے اياي بفعل اللاك فاننی الکائنات نبتين احداهها نسبة اجواهالکون 
شا الى بمشن ژالاخری نسبة الکیت کل الى الخير الذي هوينارج عنه 
إوالتبة الثانية اي للا ول کا نی الامیات ك ۱۲م ٥٢‏ كان نبة السكرا 
ز کی القائد غاية” النسية واه السکر بعضبا الى بعض * ونسبة اجزاءالكون/ 
ییا ال بعش تسر بحسب فمل الخلوقات العالية في الخلوقات نانک 
مرفي ق ۱ مب ۲۱ ف ١‏ والسعادة قائية بنسبة الانسان الى لخي الخارج | 


عن الکون وهو اللہ فا انا یسیرالانسان سعید" بفمل خلیققر أعلى فيه اي 
ابمل الملاك ا 
۲ وايضا ماکان عل حال بالقوۃ فییوزاخراجہ الى القعلا هوم و سل 
بالقع لکا ان ا مار بالقوة يصير حارا باعل با م وحار بالفعل والانسان ند | 
بالقوۃ ٠يجوزاذن‏ ان ريد بالغعل بالملاك الذي هوسعيد د بالفعل ۱ 

۳ وايضاً ان السعادة امه بنمل المق لک 4 مرفي مب ٣‏ ف اللاك را 
5 ی اثارة عقل الانسان کا لقدم في ق١‏ مب ۱۱۱ ف ۰۱ راد ان 
بعل الانسان‌سعیدا. ۱ 
لکن بعارض ذلك قولة في مز ۸۳: ۱7« الرب بتي النعمة وا ید » 1 


بت ۲4۸4 سه 

والجواب ان يقال لا كانت كل خلیققر خاضمة لشرائم الطبيعة من حیث 
هي ذات قدرت محدودة وقعل, محدو كان ما ينوق الطبيعة الخلوقة متعذرا على 
قدرة شيء من الخلوقات وانا اذا وجب حدوث شيە فوق الطیعة حدث عن 
| لله ماش کی اميت واراء ال که وضو وقد اسلفنا في افصل لنش 

ان‌السمادة خير فائق الطبيغة الخلوقة قة متيل اذن ایلاڑھا بفعل شيء مس 
الخلوقات وانما يصير الانسان سعیدا بفعل الله وحده هذا اذ کان كلامناع 
السعادة الكاملة ٠‏ واما السمادة الناقصة ة کہا کک الفضياة القامة پنماہا 
اا اجيب على الاول بانه كثيرا ما يعرض في القوى النعلية المترتبة ان 
الايصال إلى الغاية التصوی يكون الى القوة العالية والقوى السافلة تساعد على 
ادراك تلك الغاية القصوى بالتبیئة کا ان استعال السفینة الذي هو غاية 
السفانة انا هوالى اللاحة الي می اعلى من السفانة کنا الانان في ترتيب 
الکرن اعد من الملائئكة على ادراك الغاية القصوى من جهة بعض السوابق | 
التي یا لاد رکه وم الناية التصوی فاا یدرک بفعل القاعل الا ول | 
الذي هو الله 

وص الثاني بانه می وجدت صوره 5 بالفمل سیے د شي # وجود كاملا وطییما 
جازان تکرن بدا للتاثير نی في اخ رکا عضن الما بالحرارة ککن اذا وہدت ۴ 
ثيه وجودا ناقصاً وغیر طیير م ر ان تکون بدا سج 

کان اشتداد لورت في الحدقة لايستطيع تأثير اليياض في آخر آ خر وال 
اللسقیرۃ اوالسعنة لاتستطيع كبا ان تیر وس فن غيرها والا لت لسلت الانارع" 
والتحخین الى غير التهاية ٠‏ ونورا مد الذي به بی الله موجود في اللہ على وجه! 
افو رسس ريما 
لاتدر حا شرك ك غيرها نی سمادعا [ 


ہے ورای = 


| ول الات بان الملاك السعید اما ينيرعقل الانسان او الا الادنى ایض 
من جهة بعض حقائق الاعال الالهية لامن جهة رؤية الذات الا یةکا مر 
أفيق ١‏ مب ۱۰۹ ف ۱ لان هذه الرؤية بت نیا يعم اله باه 
سل السايم 
في أن نيل الانسان السمادة وت ل یقتفي اعالاًمالمۃ 
0 الى السايم بان يقال : یظہر ان نيل الانسانالعادۃ من الله لايقتضييا 
ال صا مة من قبإه لان الله لكونه فاع ذا قدرةر غور متناهية لايقتضي في فا 
أمادةسابقة اوستعدادّاسابقانيا المادة با بل قدرانيصدر الكل دفعة واحدۃ » واعال 
(الانسان لانقنضيها سعادته على انباعلة مؤثرة اکا مر ني الفصل الا نف ل 
عل انها استمدادات" لما فقط قاد اي لايتضي فيقماء استعداداتسابقة 
أيولي السعادة دون اعال سانقة ۱ 
۲ 3 کا ان الهو سام المادة مبأشرة كذلك قد ابدعالطيعة ما 
۲ وهو في ول ابداع الطبعة اصدر امخلوقات درن سایق استمداد او دفطر 
4 الخليتة فو و قد ابدع وک مہا دفعة ا في نوعو تفت 
۱ أنه يولي الانسان السعاده دون ایا عالر سابقة 


۱ ۳ وايضاقال الرسول في رو ا أن الذي يحب له اه یدود 
ای » اذا نيل الانسان السعادة لایتفی اءاّ 1 
لکن یعارض ذلك قوله في یو۱۳ :۷ھ اذاء عرفتم هذا فاطو یی کک اذا مت 
یه »فا اقا ندرأ ك المادة بالمل 

| وا جراب ان يقال لابد للسعادۃ من استقامةالارادة کا مر في مب ٤‏ ف 
إلان استقامة الارادة انا هي توجهها الواجب نو الغاية القصوی وهي ضرور ي 
لادراك الغا تا یورتم يحب من استعداد دا ميولى لى لقبول ااصورة الا ان 


0 یی 


مه ك٣‏ 3 

هذا لايستدل منه على وجوب کون سمادة الانسان مسبوقة بشيه من اعالو 
فني قدرة الله ان يمل الارادة مستفية اليا لو الفاية ومدركة اما کا مرا 

مهي المادة و يفيض عليها الصورة مما لكن ترتیب الحكية الالمية یقتفي عدم 
حدوث ذلك ف ی کتاب النماہ ؟م؟1 وما يليه ان د الاشیاء التي من شاا ان 
تجصل على الخيرالكامل بعضہا يحصل عليه يدون حركة و بعضبهاججركة واحدةا 
||أوبعضها يجركات متكثرة والحصول عليه بدون حركة انماهو شأن من يحص ل عليه 
| بالطبع» والحصول على السعادة بالطبع انماهوشأن الله وحده فاا من شأنموحدما 
ان لابتحرك الى السعادة بفعل سایق ولا كانت السعادة فوق کل طبيعة عخلوقة / 
ل يكن خليقة حضقان تدركها بدون حركة فعل تتوجه بها اليها الا ان الملاك: 
که اعلى طبع من الانسان قضت الكة الالية ان يدركبا مرک غل رای 
واحدة کا مر بیانہ فيق ١‏ مب ٦٦ف‏ ه واما الاس درکن جرکات متكثرة ' 
مرن الافمال يقال لما اسحقاقات اراب وعلى هذا فالسمادة مي تب اغالا 
القفیلہ کا قال الفیلسوف ايف في الحلقيات كاب ۹و٠ ٠‏ 
| ادا اجیب على الاول بان د ۳ الانسان لايتفى لادراك السعادة بسب 
اقصورالقدرة الافیة الوّئرۃ السعادة بل رعاية لنظام الكائنات 
| وعلى الثاني بان اللهاصدر اوقت ا واحدة بدون سابقة 
استعداد او تمل رن ن قبل الخليقة 5 لانه ابرع الا اد الأول من الانواع 
یٹ تنم ريها الطبيعة فياخلانما وكذا ایض ماکان السیح الذي هو الثوان ان" 
E‏ الا خر رین كقول الرسول في عبر؟ : «٠١‏ الذي‌اورد الى اليد 
اه کتیین » حصلت تفسه على السعادة حال تصوره في الحشي دون تل 

ای سایق وهذا قد انفرد به وحدہ لان الاطفال المدین وان يكن 

الم اتقات خامة تقاش ليم ا یس الچ لانہم صاروا پالمودية 


KY = 


هس 

ری ۔الثالث بان كلام اللیسول على سمادة الرجاء التي درا باشمة المبررة 
وی لاتق لاعالر 2 اذ ليست متضة حیٍقة منتهى ی المركة كالسمادةبل 
ي مبدأ المركة التي بها ترجه نحو السعادة 

۱ الفصل الام 
هل یتوق‌کل انسان, الى السعادة 

ی الى التامن بان يقال : يظبران لیس جميع ال الاس يتوقون الى السعادة 
اذ لیس اج" يقدر ان يتوق الى ما بجھاہ لان ابر ا مدرك هوموضوع الشهوة 
3 في کتاب ا لنفس ٣م‏ ۲۹ و4 وكثيرون مجپلون ماهية السعادة ۳ ان 
ِا جوا السعادة في لذات البدن وا خرين في فضائل النفس وغبرع في 
اکا قال اوغسطينوس في كتاب الثالوث ۱۳ ب فاذًا لیس جوۃ د 
ای السعادة 

٢‏ وایضاً ان ماهية السعادة قائمة برؤية النات الا می ة کا مر في مب ۳ ف۸ 
أوبعض الاس يرون ان روية الانسان الذات الالممة مقي فلا يتوقون الا 
فاا لیس چیم الاس يتوقون الى السعادة | 
٣ |‏ وایضا قال اوغسطينوس فی کتاب النالوث ۱۳ ب « السید من‌احرز| 
1 ما يريد وهو لابريد شرا » ولبست ارادة الي مكذلك فن الاس منبریدا 

بعض الشرور ویریدمع ذلك ان پریدھا* لا لیس الجميع ير يدون السعادة 
کک يعارضر ذلك قول اوغسطينوس في الکتاب المتقدم دکره ب ۳ دلو 
قال الل ات كدي تریدون ان تکونوا سعداء ولا تریدون ان تکرنا اشقباء 
لقال ما استتبتکل“نی ارادته فاذا کل انسان يريد ان یکن سعيدًا 
والجواب ان يقال يجوز اعلیارالسعادة على نحوين اولاً من جیة حقیفتا 


سم ا 
العامةوبهذا الاعتباركل انسان يريد السعادة بالضرورة لان حقيقتها العامة هي 
كينها ا حیرالکام لک مر قف ٣وب‏ ۱ ف مول ولا کانا ڈیر هوموضوع| 
الارادة کان الخيرالكامل لانسان ما پشیع ارادته من کل وجه فكان اشناء 
السعادة ہواشتاء اشباع الارادة وهذايريده كل انسان ٠‏ وٹائیا من جهة حقیت 
الخاصة اي من جهة ما نقوم به السعادة وبهذا الاعثبا رميس الجميع يلون 
السعادة اذ لاعلون ما تصدق عليه حتيقتها العامة فاد لیس بریدها ا چیم ۱ 
بهذا الاعبار 

وبذلك تفع الجواب على الاول 1 

واجيب على الثاني بانه لمأكانت الارادة تابعة لادراك المقل فکا يعرض ان 
| يكون شي* واحدا بالذات ولا الاعتباركذلك يعرض ان یکین شی واحد 
باانات لكه شتی باعتبار ولایشتمی ابا خروالسعادة موز اعبارها من 
هون خر ایا وکاملا وعو حقیقھا المامقوبہذا الاعتبار تزع ال الارادة 
اطع وضرورة کا لقدم في جرم الفصل وسب۱ ف ه ویجوز اعتبارها ایض من 
أجهات اخری خاصة اي امامن جية الفعل اومن جهة انقوة الفاعلة اوس 
جهة الوضوع و بهذا العبارلاتنزع الما الارادة بالضرورۃ 

وعلى الثالث بان هذا التعريف الذي وضعة بعضهم للسعادة بقولم « السعيد 


من احر زکل مايريد » او« هومن يحصل له کل ما يشتيه میم وجا 
باعتبار وقاصر باعتبار آخر فا ن کان اراد یو کل ما يريده الانسار:_بالشوق ا 
الطبيي مطلتا فلا شك ان من بحر زکل ما یریذہ فهو سعِدٌاذ لیس شیم 
شهوة الانسان الطبيعية سوى الخير الكامل الذي هو السعادة وان کان الراد بدأ 
ما يريده الانسان بجسب ادراك عقله فرب کان احراز الانسان اشياء يريدها' 
الايرجم الى سعادته بل الى شقاوته من حیث ان تلك الاشیاء رز برقع 


سک ډوم س 


احرازکل ما یریدہ طبناً کا ان العقل ایض قد بعتبرحق ما یموقه عن دراك 
الق ولاجل هذا زاد ایفسطینوس ع كال السعادة قول« وهو لابرید شا 
وان کان ما قبله وهو قوله دالنعید من احر زکل مار یده» تمر يما جامعابنفسہ 
الو أحسن اعتباره 


ههه ود 


العث السادسن 
في الارادي وغيرالارادي - وفيه كانة فصول 


ماکان لايع الى السعادة الا بیعش الانمال وجب من تمہ النظر في الانمالالانسانية 
اي" الافمال يفضي بالانسان الى السعادة و'یہا يحول دوتہا ولاکانت الافعال تتعلق! 
بالافرادکا کک لكل علر عملي بالنظر الجزثي ناذا اذ کان موفوع الج الادبي هو 
الانمال الانانية وجب ان بُنظر نیا اول بوجه الحموم رثن برجه اشعوص »اما ا 
تین راو في الانعال الانسانیة وثائی في مبادنہاء والافعال الانسانية منها مأ هو خا ص | 
بالانسان ومنها ءا ہو مشترك ہین الانسان وسائر الیوانات وا كانت السعادة خوراخاصاا 
بالانسا نکائت الافعال اتفاسة بالانسان اقرب نسبة الى السعادة من الافال المشتركة, 
بینالانسانوسائر الیوانات اذا ينبني النظر اولاً ني الاتعال اشامة بالانان نف" 
الافعال المشتركةبين الانان وسائر الیوانات الو ای بقال مٰااقعالاث قسانة اما الام 
فدار انیٹ فيه على امرین الاول حالة الافمل الاننائیة والثافي تیه ٭ولانالافال! 
الانانیۃ لامُطلق حقيقة الاعل الانمال الارادية من حيث انالارادز هي الشوق التي | 
| اخاص بالانسان يجب النظر في الافعال من حيث شي ارادية نسشفراذن اولاف! 
الارادي وغیر الارادي بالاجال وتان في الانمال الي هي ارادية انا مادرة عن 
تنس الارادة اي حاصلۃ عنها دون توسط ولا في الافمال الني تي‌ارادية نی انها سادرة! 
الارادة اي حاصلة عنہا بواسطة قوّى اخرى واذ كارن للانعال الارادیة ظروف! 

لنظر اولاً سیف الارادي وغير الارادي تم في ظرو ف 


کر رسس 


الافعال الي بوجد فيها "لارادي وغير الارادي :اما الاول فابحٹ فيه يدور على مان" 
سائل ۔۔ ١‏ في إن الاندل الانسانية ها ل یوجد تھا ارادية س ٣‏ هل يوجد ارادي في" 
الطيوانات ایم مها ن یکن وجود الارادي دون نال = ع هل يمكن قسر الارادة” 
أسوفي إن القسر هل بؤّثر غير الارادي سس > هل بؤثر اطوف م ہل تؤثره الشہوق 
- ومل يؤثره الجبل 


افصل الأول 


في إن الانمال الانسانية هل يوجد فیہا اراد" 


يط الى الاول بان يقال : بظبر ان ليس في الافعال الانسانية ارادي 
ألان الارادي ماکان مبدژه فينفسه كاتشم من قول غريغور یو المي في 
اکتابولادۃالانسان ب ۳۲والدمشتي ني الدين الستقم لك ٢ب ١‏ ؟وارسطو) 
في الحلقیات ك٣‏ ب١‏ اوت اسلا لس فين الانسانبلخارجا| 
عنه لان شہوة الانسان تفر الى الفمل من هی وهو خارج” .عن الانسان' 
اوعثابة راد غیرمفرل کا رو مو 03 ناو الا فعال 
الانسانة اراد 

٢‏ وايش قد ات الفيلسوف في الطييات ت هم ۲۸ ان لیس یوجدسیخم 
الحيوانات فعل جدید الا وھو وی رگا اې خارجیة ٠‏ وسميع افعال 
الإنسان جديدة اذ لس شی من افعالو ازلاء “فاذامبداً جميع الاقعال الاسانية, 
خارج عن الانسان قاو لبس فیها ارادي” 

۳ وايضا من يفعل باختیارہ يقدزان یقعل بنفسه وهذا لا في الانسان 
فنی یر ۰:۱« بدوني وی تو شتا ناذا لیس في الافعال 
الانسانية ارادي 


كن يمارض ذلك قول الدمشق في الدین ا تق اك ٢ب ٢٢‏ ھالارادی نغل 


— oi ا‎ 


أنطقي»والافعال الانسایة افمال نطتیة ۰ اذا يوجد فہاارادیٌ 
رالراب ان يقال لابد ان يكرئني الافمال الانسانية ارادية وحتبقذلك 
ایض الافعال او الحركات مدا في نفس الفاعل او في تسس ماركولبعضها 
۳ خارجا عه فان الحجرمتی تحرك صتا كان بدا أ هذءا رک ارا عن أ 

مجرویتی ترك سفلاً کان ميدأ هذه المركة في تفس ا مجر ومن الاشياءأ 
کی من مبدلم داخلىما يحرك نفسه ومنبامالايحرك نفهلانه !۱ كان کل فاعل ا 
او ترك ینعل او ردنا مرفي مب اف‌اکان ما تمرك تا كاملا | 
من مبدلإ داخلی هو ما فيه مبدأ داخلی“لیس لتمرك فقط بل لیتحرك الى الفاية/ 
أوحدو شي ثلناية يقني معرفة الغابة بجدما یضار من مدا 
| حاخلي فان کان عال بالغاية نیعامن الم نبو حاصل في تفه على مدا فمايا 
لیس تا فقط بل لبنعل انایة ایا وان ل يكن عال بالفایة اصلاً فهو و وا 
کا ن حاصلا في نفسه على مبدا النما ل اوا رک لیس حاصلا فقس عل بدا 
سل او التعرك لغاية , بل ذلك حاصل” له من خر يلقي فيه بدأ ا رک 


الفاية قدا لہ لیس يطلق على مثل هذا انه محرك تفه بل ل انه بترت من غیره اماما 


5 الناية فيطلق عليه انه يمرك تفسه لان له في تفسه ميدأ يبس اینعل نقطل 
أبل ليفعل الغايةر ايا ولذا ماکان كلا الامرین فيه اي فعلہ وفعلہ لفابة ۾ صادرین 
سیل داخلي يقال لركته وافماله | رادية: على ان اسم الارادي يدل على 
کون ا لمركة والفعل صادرين عن ميل ات كوالفاعل ومن کہ فالارادي على 
۰ ماعرقه ارسطوو وٹریغوروس النيمي یی« ماکان مهد قط بل 
نم قيده الم » ایض وا تأكان الانان بالاخصس يدر ك غاية نم ديرك 


اشک کان الارادي موجودً! بالاخص 3 !فعاله 


١‏ اا اجب مل ال بد يكل بدا بد ألا ان کانمن 


ہے ۷۵۲ — 
احقيقة الارادي ان یکون مبدژہ داخلاً لاینافیہامم ذل ككون مبدئه ادخ 
صادرا او متمركا عن مبدإ خاربي اذ لیس من حقيقته ان يكورك مدوم 
الداخلي موالمبداً الاول وم ذلك يب ان يم أنه قديعرض ان یکین مدا 
المركة اول فيجنى لامطلقاک ان الجر السماوي هو امثير لاول في جنس 
لفات لكه لیس با مرا الاول مطلقًا بل انه واه بالخركة اككانية من هرادأ 
اط تكناازن الد الداخلي للفعل الارادي وهوالقوة المدركة والشوقية | 
مبداً اول في جنس المركة الشوقیة وا نک کن باعلبارغیر ذلك من انواع امرك 


تھے من شی خادخير 

وعل الثاني بان حركة ا حیوان الجديدة انا تکون مسبوقة بحركة خارجية | 
من وجهیرن احدها بن حیث ان حاسة الميوان تستحضر بالەرکة ا حارحیة 
و يحرك الشہوۃ بتصوں کا اذا رای الاسد یل مرا بحركته یاخذ انا 
تراك تحوه والثانيمن حیث ان جسم الیوان یاخذ ان يتأ ترعلی نو مت ۲ 
طبيعيا بالمركة ارجية کت ثر بالبرودة او الحرارة ومتی تا را لیم رکه 
جسم خارج تأثر ایض بالعرض ن الشوق المي الذي هو قوۃذات 21 حبریةا 
کا اذا حصل عن تنیر الجسم و نحو ما تحراث الشوۃ ی الى اشتاه شيء على ان 
هذا لیس عنافیا لحقيقة الارادي كا قر یا لان هذه الرکاٹ الصادرة عن 

۾ حارج في من سا کر 

E‏ الثالث بان اق از العمل لا بعرضه الث شي اأشتتی عل 
احەاو تا ره نی بدنہ فقط بل ریک اراد ته ایض لانجيم حرکات الارادة 
والطبيعة صادرة عن الله باعلا ارکونہ افراد لاول رکا لانانی حقیقة الط کون 
ہووت باعتبار كونه امرك الاول من حيث ان الطية ال 
ارك كذلك لاہتانی حقيقة الفمل الاراد يکونه صادرًا عن الله من حیث انا 


— پوپ اس 


الدرادة ترك منه تعالی الا ان من حقيقة ا حرکة ألطبيعية والارادية ان تکون" 


أصادرة عن بدا داخ ١‏ 

۱ 0 5 : 
النصل الثاني : 

1 

1 


في انه هل بوجد ارادی فی الیوانات ا جم 0 
بعس الى الثاني ان لبس نی الحيوانات ا جم أرادي” لان الارادي مشق | 
امن الارادة ولكون تمل الارادة هوالنط کا فیکتاب الفس 0۲۸۲ تم 
أوجودها نی ا میوانات الهم* + قكذا ادا لیس بوجد فیہا ارادي 1 
| ؟وايضا انا يقال للانسان رب افعالة باعبا رکرن الافعال الانسانية ارادیة٠'‏ 
وا ینت ام لیست ربة فاا لانہا لال بل تنل بالاحر یکا 1 
ااسنتي 5 في الدين المستقيم ك؟ ب ۲۷ “فاا لیس في الميوانات التجم ارادي ' 

۳ ایض تال اش في الکتاب المذکررب ۲٢‏ ار « الافعال الارادية- 
یتر بات او الذم » وافعال الحیوانات الم لاتم مد او فا 
أفاذًا ئيس فہااراد 1 

< كن يعارض 7 ۷ الفيلسوف في اثلتات كم ب١‏ يشترك الاطنال" 
وان ات اعم نی الارادي» و عنام قال غر یغوریوس الليعي سے کتاب 


إإولادة الانا نانب ۳۲ والدمشم ي في الوضع المتقدم دکره 


أ والجواب ان يقال ان حقيقة 1 رادي قتف یکون مدا الفعل داخلا ۰ 
ادراك نی نحو ما کا لقدم نی الفصل الا نف » وادراك الغاية علی ضر بين 
تاموذقص فالتام تو متی | بتصور اي الذي هوغية فقط بل EA‏ 
| حف شاب والابة ينها و بين الفعل التوجه اليا وهذا الضرب مر اد راك 
ال اس لتاق ٠‏ والناقص فا بتصور الفاية نقط ل دون ادراك 
ا حقیقتہا وشاسبة بينها و بين الفعل وهذا ‘اشرب من الادراك يحمل عند 
نت 3 ت 


~e =‏ 
الميوانات الحم با مس والأعلبار الطبيعى ٠‏ فادراك الغاية الکامل بفقه‌الارادي 
1 

میتی انمن بتصورالفایة و یتروی فیہا وفی ما الما تجوز له ان تحرك الما 


1 


او لابتحرك وادراکہا الناقص بفقه الارادي الناقص عمنی ان ۳ 
یتروی فیها بل بتحرك الیہا حال ومن تہ کان الارادي الکامل خاصا بالطبيعةا 
الناطقة والارادي ااقص حاصلاً في الميوانات الم ايض 

اد اجيب على الاول بان معنى الارادۃالشہوۃ الطقية فيتنم وجودها في مال 
خلاعن العلق ۰ واما الارادي فانه مشتق من الارادة ویجوز اطلاقه توستاعل أ 

يتفن شيا من شبه الارادة و بهذا الممنى یل في الیوانات من حیثا 
انها ترك الى الناية بضرب من الادراك 

وعلی الثاني بان الانسان انما هو رب فمله من حيث یتروی في افعالہ لا 
الارادة اما تلعلق قدرتها بطرنی النەل من حیث ان العقل المتروي یلو 


:بامتقابلات ۰ ولیس الارادي بهذا المعنى موجود! في الحیوانات | لمهم کا قدم 
في جرم الفصل : 
وعلى الثالث يان المدح والذم الما بلحقان الارادي باعتبار حقيقته الكاملة التي 
إلا وجود مان الحيوانا الات ال 


فصن الال 0 
۳ ل کرد ایا ادي دون فەل_ 
١‏ يتخ الى : ثالث بان يقال : يظبرانه يتنم وجودالارادي دون فمل اذ 
فا يقال اراديّ لم يصدر عن الارادة «ولیس یکی صدور شيء عن الارادة 
الا بفعل ما ولوفعل الارادة تفسها١فاذًا‏ ۽ تنم وجود الارادي دون فملِ 
۲وایضا کا انه بفعل الارادة يقال 0 رادة أنه ير يد كذلك بعد م قعل 
إيقال انه لاير يد وعدم الارادة یز یر شر غير الارادي | المقابل للا رای 


~o سا‎ 


تم وجود الارادي عند عدم فمل الارادة 
۳ وايضاً ان الادراك من حقیقة الاراذ ي كا لقدم في النصل الا بف ون 
يحصل الادراك بفمل_ ما ام وجود الارادي دون فمل_ 
تكن يعارض ذلك ان ما نحن ار بابہ يقال له اراد" ونر ارباب الفعل | 
وعدم الفعل والارادة وعدم الارادة٠‏ فا کا ان كلا منالنعل والارادة اراد" 
کذلكکلمن عدم الفعلوعدم الارادة اراد 
والجواب ات قال يقال اراد ما يصدرعن الارادة ویقال لشية انه 
یصدرعن شيم على تحوین فصدا وذلك متی صدرعنشي؛ۂ باعباركەلہکسدورً 
التسخين عن الرارة وتا وذلك متی صدرعن شيۂ باعتبارعدم نعل کا یال 
لفرق السفينة انه صادرّعن این باعیار ترکه تدیرهاککن يجب ان مان 
۳ یم عن عدم الفمل ليس ند دا 4 لى الفاعل على ۱ بعدم قعله بل 
انا و بد اله متی قدر ووجب عليه ان شل لاه اذا امتتم على :ال بان ادارق 
اسفينة اوم يكن تدییرها موکرلاًالیه فليس ند اليه غرقہا الذي يحدث سیف 
يته وعلى هذا فلا انت الارادة لقدر بارادتہا وقعلما ان منم عدم الارادة. 
| وعدم الفعل بل قد يكون ذلك واج علیہا كان عدم الارادة وعدم الفمل ' 
دیع انا لهو بهذا الاعتبار>وزوجود الازادي دون نم فقدیکون 
دون نعل خارجي لاداخلي کارادة عدم انتمل وند یکون دون فمل داخلي ایض 
|| کندم ارادة الفعل 1 
| اذااجيب على الاول بان الارادي ليس يطلق على ما يصدر عن الارادة 
قصد! باعلبار فعلبافقط بل يطلق ایشا على ما یصدر عنبا تب پاعبارعدم فعلبا 
وی الثاني بان عدم الارادة يقال باعلبارينناما ان يراد بدممتى كلةواحدة 
كالارياء فيكون معنى عدم ارادة القراءة ارادة عدم القراءة کا ان معنى ولك 


کو و رت 


آي ان ۳1 اریدان لا اترا وعدم ار رادة بهذا المعنى یر غیرالارادي واما 
ان راد معن یکلام ر فلا يكون دالا على فعل الارادة وهو يبذا ا مع یلایو شر 
أغيرالارادي 1 

وعلی الثالث بان الارادي يتفي فعل الادراككا يقتضي فعل الارادةاي 

مت یکان في ندرة الا ان ان يعتبر و ید و یل ومئز کا ان عدم الارادة 
وعدم النعل في حينه اراد كذلك عدم الاعثبارايضاً 


ألفمل الام 
هل يكن قسرالاراد: 

خی الى ریم بان يقال : يظبرانه یکن قسرالارادة لان كل شي؛ يجوز 
55 سو ٭وعنالدٹی؛ اقدر من الارادة البشرية وھواللہ٠‏ فاذا یک 
:قسرهأ منه نی الاقل 

۲ وایضا كل منقعل رفائه يقس رمن فاعلہ متى تحرك مه ٠‏ والارادة قوة منفعاة 
لاہا عراف مقر لي سن فا لمأكانت لتمرك احیانامن 
قاعلها یظہرانہا را 

۳ ا ية ما كانت منافرة للطيبعة ٠‏ وقدتکون حركة 
الارادة متافرة لإطبيعةك هو ظاهر في حركتها الى اطا الذي هومتافر الطبيعة 
کا قال الدمشي في الدين الستقم ك > ب ۲۱ قاد ا یکن ان تكون حركة 
الارادة قسریة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في مديئة الله ك ٥‏ ب١٠‏ ات ما 
يحدث بالارادة فليس يحدث بالضرورۃ٠‏ وکل ما يحدث قسرًا فانہ بجدث 
بالشرورة ٠ ٠‏ فاذًا مايحيدث بالارادق يتم حدوثه قرا فا وو 
على الفعل 


بت oY‏ سے 


والجواب ان يقال للارادة فعلان احدها ما یصدر عنہا باشره وهوالارادةا 
اوالثاني ما تأر ہو فیصدر بواسطة وة وق اخری كالشي کر الذين تسه 
الارادة و یصدرانر بواسطة القوۃ الحرکة فباعلبار الافعال الا مور بپامن‌الارادة: 
يجوز قسرالارادة من حيث يجوز منع الاعضاء الخارجة بالقوة القنريةعن تنفيذ 
اامرالارادة واما باعلبار فبل الارادة الابتدائي یتم قسرها وتحقيق ذلك ان 
فعل الارادة انما هوميل صادرٌ عن نبدا. ب داخل مدرلشكا ان الشبوة الطبيعية 
ميل صاد ر عن بدا داخل دون اد رال ر والشي: القسري او الآكراش یصدر 
| عن بد و خارجر فآ کون فمل الارادة قسریا او کزھیا منافی تيقتهکاينني 

حقيقة ميل الحجر الطبيعي او حرکته الطبيعية ذهابه صعد] فان ای 
ارالہ صمدً! بالقسرككن يستحيل صدورهذه المركة القسرية عن مياه الطيي 
أوكذا ایض يجوز جذب الانان قرالا أن صدور ذلك عن ميلم الطبيعيا 
| يناف حقيقة القسر 
| اذا اجيب على الاول بان اله ککون اقدر من الارادة البشرية يقد ر عل تمريكهاا 

| کتوله نی ام ۲۱: : ۱ « قلب الملك في يد الوب ییا شاه يله » ول وکان ذلك 
بالقسرلم يكن بفعل الارادة ول رك الارادة بل شی شی آخرعلی ربا 

9 ان ان کلف من فاعله تكون 02( 

| می كانت حركته هذه منافرة ليله الباطن وال لکار كل ما حدث في ) 
الاجسام البشيطة من الاتحالات والتوادات غير طبيعي وقسر يا مع | 5 
ذلك بنبب ما نی المادة اوا حل من الاستعداد الباطن لتلاك ا ال ٠‏ 
وكذا ایق متی تخركت الارادة من المشتق حب مب تكن حركتها هذه 
قسرية بل ارادیة 


وعل الثالث بار ما تجن اليه الارادة بالخطيئة وان كان فى الحقيقة شرًا 
نت بات ما جنم 2 


— ٣٥۱۸ ہہ‎ 


ومنافر؟ الطبيعة النطقية لكهيعتيرخيرًا وملامًا للطبيعة من حيث یلام الانسان 
باعلبارما فيه لت حنية او باعلبارصدوره عن ماک فاسدة 

المصلالخامسن 

في ان النسره ليخد غير الارادي 
,ال ناس بان يقال: يظبر ان القسرلايحدث غير الأثادي لات 
الارادي وغيرالارادي انما يقالان باعلبار الارادة ٠‏ والارادة يتنم قسرهاكا مرا 
ابيانه في الفصل الائف .فاد تم إحداث القسر 00 
۲ وايضاً ان غير الارادي يقارنه الا کا قال الدمشقى في الدیز ا ك 
۲ ب ١‏ ؟والفيلسوف في ا حلقیات ك ب١‏ وقد يرد القسر على ب بعض الئاس 
دون ان ی قالقسراذن لايحدث غير الارادي 
"وایضاً ما یصدرعن الارادۃیتتع ان يكون غیرارادتیر ٠‏ وقد یصدر بعض 
القسریات عن الارادة کا لو تصعد انسان دن النقیل الى الفوق او ٹی 
الاعضاء على خلاف متناها الطبيمي ٠‏ فالقسراذن لايحدث غيرالارادي 
كن يعارض ذلك قول الدمشقي والفيلسوف في الوضمین التقدم ككرها 
« بعض الاشياء غيرارادي بالقشرہ 
والجواب ان يقال ان القسريقابل توّا الاراد یکا يقابل الطبيي ایض لان 
الارادي والطبيبي متفقان في ان کلییما يصدرعن مبد! داخل, والقسري 
يصد رعن مدا خارج ٠‏ وانلك ککا ان القسرفي ماخلا عن الادراكيعرث شب 
ضد الطببعة کذلات في ذي الادراكديحرثعيق ضد الارادة ٠‏ وما کان رر" 
الطبیعة يقال غبرطيني وما کات ضد الارادة ایضایقال له غير ارادي: 
فالقسر اذن رٹ غيرالارادي 
| اذا جيب على الاول بان غير الارادي يقابل الارادي وقد من الفصل 


- م سم 


الا نف ان الارادي لایطلق على الفعل الصادر عن الارادة 0 فقط بلعل 
| الفعل المأمور به منہا ایض فبالیارالفعل الصادرعنہا مباشرة لاوز علا قث 
ر و فی الفصل الا : نف واماباعلہار الفعل المأمور به منها فيجوز قسرها وباعئياء 
هذا الفمل حدث القسرغيرالار ادي 

وع الثاني باه ان الطبيبي يطلق على مابوافقءیل الطبيمة كذلك الارادي 
يُطلق على ما يوافق ميل اراد ویقال لشيء طبيعي على وبر احدها 
لصدوره عن الطبيعة من حیث في مبدأفع کا ان اسخین لین“ انار وان 
| باءتبارالبدل الاننمالي اى لان فيه ميلا غریزبا الى قبول الأٹرمن ابد 
الخارج کابقال سرک الماء طيمية | في ابرم السماوي من الاستعداد الطبييي 
غذه رک وا ن كان امرك اراديا ركذا ايأ يجوز ان يقال لشي ارادي عل 
تخوین احدها باعنبارالفع لک اذا اراد رید ان يفعل شب والشاني ۹ 
]الاشعال اي متی اراد مرید ان یتفعل من خرفتی صدرالفعل عر 
أغاير وان التغمل شلک الل قرع ره 
۱ م يكن للنفمل وخا" فيه بفعلو الا ان له دخلا فيه بارادته ان یضل ولذاك 
لایجوز ان يفال له غير ارادي ۱ 

وعلی الثالث بان الحركة التي برك با ا حیوان احیاتَا ضد ميل املسم 
الطبيعي وان ل تکز ن طیبة لهسم لكنها طبيعية على نحو ما لبون الذي من 
طعه ان طط مو ير ۲۷ 
ولذاكٴ | تکی‌قسر ية مطلقابل من وجووکذا يقال في ثي الاعضاء عا لخلاف 
استعدادها الطبيعي فانه قري من وج اي باعنبار العضو والزئی لامطلتاً 
باعثبار الانسان 


سے ا اس 


الفصل السادس 
فيان اطوف هل مد غير بر الارادي بالاطلاق 


لی الى السادس بان يقال : بظبر ان ا حوف يعدٹ غیر لازدیاً 
پالاطلای لان ها ان القسر بتعلق با ینانی الارادة في امال كذلك اف 
تعلق بالشر الستقبل الافي للارادة اسر رت غير الارادي بالاطلاق قکذا 
لوف ایشا 
۲ وایفاً ماکان على حا لكذا بالذات اذا اضیف اليه شي' اي كان ينا 
عل تلك الال ان ماکان حارًا بالذات اذا اتصل کت بزال! 
احارا لبتاله على حال“ وما بُفعل با قوف فہوغیرارادیر بالنات ٠فاوً!‏ اذا : 
1 | عليه الخوف فلا بزال غير ارادير 

7 وایضا ماکان على حل کنا شر مار فهو على تلك الخال من وجه‎ ٣ 
کان على حال كذا شم ط فبرعل تلك الما ہبہ ناوت‎ | 
أبشرطر فهو مور" من وجه وماکان ضرور يا لا بشرط فهو ضروري" مطلقا:‎ 
۱ یم باون فہو وغیرارادي ملق ولیس ارا اد الا شرط اسه يشرط انا‎ 
1 عب الك را حذور ادا مایقعل با حوف غير اراي مطلق‎ 
٣٣ لکن يعارض ذلك قوا ل غر یغور يوس النبعي ني کتاب الانسان ب‎ | 
والفياسوف نی الخلقيات ك ٣ب١ ان ما لا لوف أميل” ا لى الارادي من‎ 
۱ < الى غيرالارادي‎ 

والجواب ا یقال ما یفتل بالخوف مرك من الارادي وغير بالادادیکا 
قال الفیلسوف وغر يغور يوس اليمي و جس لان 1 
بالخوف لیس في حد تسه ارادیا وانما يصيراراديا لاس ما اي لاجلئاب شر" 
ا دور الا أن من احسن اعتبارة وجد ان جانب الارادي ارچ یر ب 


رہ ۲ سم 


انب خير الارادي اه اادي مطلقاً وغيز ارادير من وجه لا كل شيء 
انا يقال له موجود مطلقا باعلبا ركونه افل واما باعثباركونه في الذهن فقطا 
فلیی موجودا مطلقا بل مر وجه :وم يمل بالخوف فافا بوجد باشل على 
حسب وقوعه لانه كانت الاشخاص عل الافعال والشخص من حي هو عو 
دود الى خصوص کان وزنانکان ما يمل موجودا بالفعل باعلبا رکوند 
محدودآ الى خصوس مكان وزمان وی ار الاحوال الشخصية ٠‏ وما يل 
|| با حوف غير ا رادي بهذأ الامبار اي من حيث موحدوة الى خصوص كان 
وزمان اي لانه وا ال هذه مانم من شر اعظمكان عذورا کا اث العا 
| البضائع فی الجر يصير اراد] ند اضطراب یر خر من القطر ومن ذلك 
ينم انه ارادي ب مطلقً انه من مه يصدق عليه حقيقة الارادي لان بدأہ' 
داخلي + واما اذا اعثير ما یل بالحوف في غیرعذہ ها اي باب کونہ 
تفا للارادة فاقا هوام آعباري فقط فیکورت غيرارادي من وجه ام 
باعبارم نی غير هذه 2 
اذا اجيب على الاول بان بین ما قعل با حوف وما يعمل بالقسر فرقا لین 
من جهة المال والاستقبال فقط بل ایا من جهن ما یل باقر لاترضى 
به الارادة بل هو مضاد رکا م کل وجه وما يمل با حوف يصير اراد 
ابتوجه حركة الارادۃ نجوه وان 1 يكن ذلك لنفسه بل لغیره ای دة شی 
محذور لانه يکي لحقيقة الارادي ان یکون اراد لفيرو اذ لبم ی‌الارادي ما 
نریدہ له نفسه فقط على انه ضاي بل ماثريده یر ایضاعی ارت ذلك الغير 
غاية٠‏ و بذلك يتقح ان ما يمل بالقسر لاتفعل فيه الارادة الاطة شيا ونکہا 
تفعل شيا في ما قعل با خورف ولاك بعد ان قیل في حد القسري «ما مد 
خارجي» قیل ایا همم عدم فمل المقسور شا لاخراج ما یل با وف 


= MY بت‎ 


کا تال غریفوریوں : اليمي في اموضم التقدم د دکرہ لان ارادة اف تنعل 
شيا في ما شل پا توف 1 ۱ 

وعل الثاني بان ما يقال بالاطلاق پیتی على حاله ولواضیف اليه شی* 
كان کار ایض وما يقال بالاضافة تلف مسب نسبته الى لاف 
الحتلقة لان ماه یکی بالنسبة الى شي ههو صنیر بالنسبة الى آ خر ويقال لشي ء 
اراد ليس لفه فقط اي بالاطلاق بل لغيره ایشا اي بالاضافة قاد ليسأ 
يتم ان ما لیس اراديا في نفسه يصيراراديا بالنسبة الى آخر | 

وعلى الثالث بان ما يمل بالخوف اراد یلا بشرطر ای باعلباركونه يفم أ 
بالقع لككهغيرارادي بشرطر اى اذا لم يكن هناك ذلك الثوف فذلك ألدليل | 
اذن بازم منه بالحري المکی 


ألفصل السابع 

فيانالشبوة مل تدش غير الارادي 

بطل ای السایم بان يقال :یظہران الشہوۃ وٹ غير الارادي نکا ان | 
الخوف افعال كذلك لك الشهوة ايتا ٠‏ وا توف يحدث غير الارادي على نحو ما ا 
افکذا الشهوة ایض | 
۱ ۲ وای کیا ان الخائف يفعل بالخوف ضدماً کان فيقصد هكذلك الشبراني أ 
ایفملبالشہوۃ: وا حوف دث غیرالارادی على تصوماء فکنا هو ايت | 
۳وایضاً لابد لارادي مر الادراك والشهوة تفسد الادراك فقد قال 
الفيلسوف في ا لقیات ك ٦‏ ب ٥‏ ان اللزة اوشبوة الاذة تقسد اعبار ا کت 
فالشهرة اذن تحدِثغیرالارادي 
3 يعارض ذلك قول الدمشقيفي الدين المستقيم دكب *هغير الارادي! 
غليق قب بجة او لف وف ينال بأل »كلا عذین لام اسل اکن 


ہے چا سب 

|أفالشبوة اذن لاتحرث غيرالارادي 
والجواب ان یقال‌ان الشهوة لاتحرثغيرالارادي بل بالاحرى نعل الشيٴ 
اراد اذ امايقال لشي#ارادي من طريق ارت الارادة تلوجه اليه“ والارادة 
تيل بالشهرة الى ارادة ما تشتيه ٠‏ فهي اذن لاتبمل الي غيرارادي بل تجمله 
بالاحری ارادیا ١‏ . 

اجيب على الاول بان لوف يتملق بالشر والشهوة تلعلق یره والشرا 
في تسه مضاد للارادة والخيرمطابقٌلاومن ه کان الخوف اولى باحداث غير 
الارادي م نالشهوة 

وعلی الثاني يان ما یفعل شب با وف لاتزال ارادتہ ترفض الفعول باعلبارہ 
في نقسه وام من يفعل شتا بالشهوة کلفاجر فلا تب فيه الارادة الاولى التي 
کات 7 ترفض المشتحى بل تصیرالی ارادة مأكانت حرفضه اولاً ومن ثمكان 
ما يل بالحوف غير ارادي على تحر ما وما ی بالشہوۃ اراديام نکل وجار 
لان الفاجر يقمل ضد ماکان عازباً عليه من قبل لاضد ما بريده الا واما 
الجبان فيغمل ضد ما يريده الان ايضا في تفه 

وعلى الثالث بانه لوكانت الشمهوة ة ترفع الادراك بالرّة کا يعرض أن یصیں 
بالشہوۃ منوا (رفعت الارادي لكه | یکن هناك في المتيقة غير اراد يرايضا 
لان من ينقد المقل فليس عنده ارادی ولاغيرارادىي الا ان ما يمل بالشهوة 
| قد لاه الادراك بالرة اذ لاترتفع فيه قوة الادراك بل انا برتنع فيه تدبر 
المفعول اي بالفعل فقط وهو مع ذلك ارادي باعباران اراد بالارادي‌ما 
هومقدور للارادة کمدم الفعل وعدم الارادة ومثله عدم الندہر ايضالجوازان 
ثقاوم الارادة الشبوةكا سيأني في مب ۷۷ ف ٦و۷‏ 


mm 


تب وت 
لقصل التأس 
في ان اجهل هل يدث غير الارادي 

يط الى امن بان يقال : یظہرآن الجبل لاد غير الارادي فان غير 
ال رادي حقيق بالمقفرةكا قال الد مشق في این الستقم ك٥‏ ب ٠ ٢٢‏ ومايفمل 
بالجهل قد لایکون ستيقً بالعفرة کقوله فی ۱ کور ۱ ۰ دن هل اج 

چپ فسہل ہنا یل اذا لايحدث غيرالارادي 

۲ واضا ان الیل يصاح کل خمايئة؟ کقوله في ام ۲٢:۱۶‏ الیش 
يفملون اشر م في ضلال » فلرکان الجم ل يحدث الارادة ککان كل خطبلة خر 
ارادية وهذا ماف لقول اوغسطينوس في كتاب الرجوع ۱ ب ٠١‏ « كل 
خطبئة نم می ارادیة ۱ 
رااان غيرالارادي یصاحبەالا مکا قال الدمشتي في الوضم ۳ 
ذكره :وقد يدل ئي بجهل ر ودزن کا لوقتل انان عدوا يقس قتله ظا 
انه كل وعلاً فا ميل اذن لايحدث غير الارادي 

لكن يعارض ذلك قول الدمشتي في الموضم امذکور والفیلسوف في الخلقيات 
ك۲ ب ١‏ دمن الفيرالا رادي ما يحدث بالجمل» 

والجواب ان يقال ان الجبلعدث غبرالارادي من حیث بنی الع الطلوب 
لارادي كابر في ف ۷ ککن لی کل جيل یننی ذلك الم جب ان یلم انا 
نسبة الیل الى فعل الا رادة على لاثة انحا فہواما مصاحي” لمعل الارادة 
اولاحق له ار E‏ 4 مت كان لمنھول جوول یت فرع 
أل ایض فان هذا الیل ليس تحمل الفاعل على اراد2 النعل بل انما برض 
هناك ان یکون الشیە مفعولا وجهولا مع کا في الخال اود نا اي می اراد 
اسان قنل عدوه فقعله مم جھلر به ظا انه یقتل وعلاً وهذا الجهل لاینعل غير 


ے fe‏ ۔ 


تم قال الفيلسوف في لوضمالقدم دکرہ لان لاجموث نيما 
للارادة بل بنی الارادي ي لامتناع کون المجمول مراد بالفمل ٠‏ ویکون لاح 
امت یکانا مل رادیوهذا يدث على نحوین‌باعلیارض ري الارادي التقدمدکرما 
في ف٣‏ احدها حث يتعلق فعل الارادةب هلک اواراد اسان جيل اماقم 
من الاثم او لا یفزععن اقترا کقول ايوب ۱ ۱۶:۲« سرفة طرق ك بت 
أوهذا يقال له جهل مقصودواثني حبث یکون ام لول مک وواجبًا فان 
عدم الفعل وعدم الا رادة یکون حنیثذر ارادیا ڳا مر نیف ۲ وعل هذا اإضرب 
من الجهل [ما متي لم بلاحظ الانسان بالفعل ما ما حظته مكة وواجبة ویقال 
لہ حیشفر جيل سو الاتخاب وهو یصدرعن الالجاوعن الک وامامتی ل یم 
:صل مایب ان یکون حاصلاً عليه من ال بل ا می الام الواجب لی 
الانمان رت فاه ارادي لصدوره عن التوانی ٠‏ ومتى كان الیل ارا ادیا خو 
من ذلك لم يحدث خيرالارادي مطل بل من وجه أي من حیث یڑ یق سک 
الارادة الى فعل شيء لوحصل الم بو تحصل تلك الركة٠‏ ويكرن ال 
سابتقا متى لم يكن اراديا ولک عل لارادة ما لوم يكن ذلك الجبل ا اراد هک 
اذا جيل انسان ظرفا من ظروف الفعل لم تجب عليه معرفتہ خمله جياه هذاعلى | 
فعل شيد لرعل ذلك الظرف با مہ کا لو بث انسانكا ينغي بعل رد 
احدرفی الطر یو یق فی سہبراصاب نار فقتلة وهذا الضرب 02 يحرث 
/غیرالارادسیه مطلقاً ۱ 
ومن ذلك شح الجواب على الاعتراضات فان الاعتراض الاول وارد عل 
اجیل ما يجب على الانسان معرفته وااثانی علی جيل الانخاب الذى هو ارادي 
| من وج هكا مر قري والثالث على الیل الصاحب الا رادة 


نمی 


ص 


امج السایع ۱ 
نی ظروف الافعال الات انیة -وفیه اربعة فصول 


م يجب النظر في اروف الانعال الانسانية والبمٹ في ذلك يدور على ارم سائل-- 

١‏ في ان الظرف ماهو- ۲ في ان اللاهوتي على يجب عليه ان ينظر في ظروف الافعال 
یھ 

الانسانية م في ان الظروف ک هي 4 في ایا اخصن ۱ 


الفصل الاول 
فی ان الظرف هل هو عرض لانمل الانسافي 

ی الى الاول بان يقال : یظہران الظرف لیس عرض لفمل الانسانی 
فقد قال توبس نی کتاب الخطابة. الظرف ما به ريد اکلام الاستدلال 
قوۃ ووثاقة »۰ والكلام يجعل للاستدلال وثاقة بوجه ا صوص ما هو من جوهر 
الا کا تر وا ینس والنوع ونو ذلك ما اوردہ ووس فی کتاب الجدل صلم 
الخطيب طرق الاستدلال*فاذًا لیس الظرف عرض للفعل الانسانی 

۲ وایضا من شأن المرض ان يحل فی المعروض ٠‏ والظرف لیس يحل سے 
الظروف بل هوخارج عنه “فاا ليست الظروف اعراض٣ً‏ للافسال الانانية 

۳وایضا لبس المرض عَرَ ض٠‏ والافعال الانسانية اعراض”- فاذًا ليست | 
الظروف اعراضا للافعال 

لکن يمارض ذلك ارت احوال الجزثي الجزئية يقال لها اعراض مشخصة | 
لہ والفیلسوف يطلق الظروف على جزئيات كل من الافعال اي على احوالہ 
الجزثية کا نی الخلقيات لك ۳ب ۰۱ فالظروف اذن اعراض" شخصية للافمال 
الاسانة 


= ا 

والجواب ان يقال كانت الاسماء هي دلائل المقول کا قال الفیلسوف في 
کتاب العبارة ١‏ ب ۱ وجب ان یکون انتقال التسعية بحسب انتقال المرفة 
| العقلية ومعرفتنا المقلیة تنتقل من الابین او لى الاقل یا بات فکانٹ الامیاه عندنا 
ال من الأبين للدلالة على الاقل ین ومن نه راسم البعد من الاشياءالتبايئة 
7 اككان الى , جیم الاضدادکا في الالميات لك“ pI‏ و١١‏ وكذا نتیر| 
الإا الدالة على اک الکثیة للدلالة على غییدا من المركات من حبث انأ 
۱ ا دو وده ة بالمكانينة” لناغاية البيانومن مه ثقل” 1 مم الظرف منالاغیا 
۱ 


سس سس سب کے 


المتجيزة الى الاقمال االانسانية» ویقال في سوہ هو وشا رج عن الي 
ولک ماس" له جاور له تي اكان ولهذا نجميم الاحوالالتي في خارسة ما 
جوهر الفعل وککنبا ماسة إلفمل الانساني بوجه من الزجوهیقال!ا ظروف٠‏ وما 
1 | کان اص بيء وهو خارج عن جوهره ای عرف له فا | ظروف الانمال 
'الانسایة اعراض لما 

۳ اجیب على الاول بان الکلام مل للاستدلال 7 ارلا من جودر | 
| اش وڈان ن روف اككيقة ام لی کا ان التاتل یم عجرم الا من فعلو! 
اتل وثائيا من نل ابا غدر! ارا لاربح اوفي زمانر او مكانٍ مقدس او 
أنحوذلك وا لی هذا اشار تولییس بقوله انالکلام + يزيد الامتدلال لواقة الظرف | 1 
5 مجعاه ۳7 بالاعلبار الثاني 1 
1 وط الثاني بان شيا يقال له عرض لآخرعلی نحوين اي اما نامه کی م 
1 زان الابيض عرض لسقراط واما جامتہ ایا في حل واحدر بمبئە کا يقال ان 
الایش عرض ۱ للوسيقي من حيث انا لسن تیان ع لى نحو ماق في عل 


ا واحد ويبذا المعنى يقال ان الظروف اعراض للافعال / 
ا و فى ات با ددم نري او ان امرض یکورت عرفب لاعرض بسبب | 


سب سح سس 1 


= ۾ = : 
|اجناعهما في امل الا ان هذا يحدث على نحوين الاول ان تكون نسبة العرضین 
أالى لحل الواحد دون نت بينهسا کنسبة الا ایض والموسيقي الى سقراط والثاني 
أن تکیت تب ینہاکا اکن الحل يقبل احدها بواسطة لاخ ركتبول 
اللون بواسطة السطح فیکون اجدها قائ بالاخرايضا لان نقول ان اللون 
أقائم بالسطح ٠‏ والظروف نسبة الى الافعال بكلا الحوين فان بعض الظروف 
'الخاصة بالنعل علق بالفاعل بدون‌توسط الفع ل ككان الشخص وحالته و بعضبا 
الق رط ال کان 
الفصل النائی 
في ان اللاهوتي هل يجب عليه ان ینڈر في ظروف الافمال الانسانية 

يض الى الثاني بان يقال :يظبران اللاهوتي لاعجب عليهان ينظ رفي ظروف 
االافمال الاثنانة اذ انا ينظارني الافعال الانانية من حيث هي متكيفة اي 
من حیث هي حسنة اوقيحة ٠‏ وي بتنم تکفا من الظروف اذ ليس كيف 
شي لني ني صورنه مما ہوخارج عنه بل ما هوداخل فيه ٭فاللاموتی اذن لیس جب 
عليه ان بنظرفی ظروف الافعال الانسانية 

۲ وايضاً ار الظروف اعراض للافعال ٠‏ وقد یمرض اواحد امور غير ۱ 


متناهية ومن ه قبل في الالميات لئ م + دما من فنر او عل بت فا 
| الموجود بارش الافِنْ السقسطة ال ى منشة شا ن اللاهوتي النظر فيد 
|الانمال الانسانية 

٣‏ وايضاان النظر نی الفلروف انما هوالى الخطيب ٠‏ ولیٰت الخطابة جزة! 
من عل اللاھوت* فادً! ثيس النظرفي الظروف الى اللاهوق 1 
| لکن يعارض ذلك ان جبل الظروف یم دِث غیر'لاراد یکا قال الدمشتي فيا 


االدین الستقيم ك؟ ب ۽ وغريغور یوس النيعي لبعي في كتاب ولادة الانارن 


= 


ب "١‏ وغيرالارادي يعثرمن الذنب الذي أما النظرفيه الى الاهرن 55 
كناك الظرفي الظروفانما عو الى اللاعوتی 

| وال جواب ان يقال ان نظر اللاهوتي يتملق بالظروف من ثلاثة وجوم اول 
لانه بنظرفی الافعال الانسانية من حیث يتوجه بها الانسان الى السمادة وكل 
مايتوجه الىغاية جب ان یکونمعادلاها ومعادلة الافمال للغایة تنقدر بالقاروف 
المقتضاة اومن هكان النظر في الظروق الى اللاهوتي وا لانه ينظ فا 
الافعال الانسانة من حیث یوجذ فیہا الحسن والبیح‌والاحسن والاقبع‌وهذا 
مخللف سب الظرو ف کا سيأ تي بيانه في مب ۱۸ ف ٠١‏ وا اومب ۷۳ ف 
۷ و اتا لانم ينظر في الافعال الانسانية من خث يترتب عليها الثواب :او 
المتاب ما يلاما ويقتضي ان تکون ارادية ٠‏ والفمل الانسانی يبر اراد او 
غیرارادي من معرفة الظروف او جیپ کالقدمفيالعارضة- ومن ثه کان النظر 
أي الظروف الى اللاهوتي 

اذا اجيب على الاول بان ا حیرالمتوجہ الى غاية يقال لہ منيدٌ والمنيد يتمعن 
اضانة الى شي* ومن ه قال النيلوف نی الحلقات كاب ٦‏ ان ا حیر الذي' 
نی الضاف مد ميد ٠‏ والضاف لاحم می ما في داخانر فقط۔ بل ما يقار ارئەمنا حارج 
ایا اکایظہر فی الاین والايسر وا ناوي والغيرالمساويواشباهبا بلانالافمال' 
5 تکون خيرة من حیث في مفیدڈ الوصول الى الفاية فلا يتنم ان يقال لا 
| أحسنةةاوقبيحة یاعبار معادلتہا لامور مقارئة لما من الخارج 
' وع الثاني بان الاعراض الحاصاۃ سو لاه فيها و ف 


من الفنور إن بسپب عدم نبا وعدم تناھےا ومتل هذه الاعرا ض لائضمن حقيقة, 
| الظرف فقد سر في الفصل لا نف ان الظر وف خارجة خرن النعل يلكا , 


۱ | مراقے“ له لوج من | الوجوہ و ومتوجية اليه - واما الاعراض بالنات دق | 


مت الفتود 

وع 9 بان الظروف ببحث فيها اي والسياسي والخطيب اما لحي 
فنحيث مم با واسطة الفضيلة في الاقمال والانقعالات الا نان یی 
أبهاعنها واما السيابي و والخطيب فمن حيث ان الظروف عي مصّدرالدح أو الذم 
أوالبباءة اوالذنب في الافسال لکن على اخللاف ینہما لان ما يورده الخطيب | 
01 سيا ل الاقناع یوردہ السیاسی ع بل سيل الحم ٠‏ واما اللاهوتي الذي تخدمه 
ما تون یم فييا من چیم ال لوجوہ المذكيرة فهو يشارك الخلقي نی ایحث 

عن الافعال من حيث نبت الىالفضيلة اوالرذ یه و يشارك + | لخطيب‌والسيامي 

5 و ھجت وا 


۱ ۱ الفصل الاك 
۱ 


في ان عدد الظروف ال کورفی الکتاب انثالث من للفلقیات هل ہوسحیح . 

عل الى الثالت بان يقال : يظبر ان عدد الظروف المذّكور في الکتاب 

الاك من الخلقيات غیرصحیس لان الراد بظرف الفعل ما كان له الى القمل! 

نبة خارجية. ولیس كذلك سوی الزمان والکان+ فلیس الفعل اذ سوی' 
ظرفین فقط وهها می وا بر ین 

ید ی و ن الظروف - و هذا برجم الى حال 


قاد جم ال ظرف وا حالا 
ال جي الطروف تدرج تحت کر ا 
۳ وايضا ليست الظر وف من جوهر الفعل ٠يعلل‏ الفعل ترجع في ما يظبر از 
| الى جوهرو فلا ١‏ لاب ان يبك علة الفعل ظرفا له فلا تكون من و۸ 
وف ظروفًا لان من منقبیل الماة الغاعلة ولج من قبیل الملة الفائية وف ا 
قبل ای ۱ 
۱ لکن يعارض ذلك نع الفيلسوف في الكتاب المتقدم ذکر ا 


۱ 
1 
ا 
1 
۱ 


ما ۱ 


1 
3 
من 


ا 


س كفا 3 
والجواب ان يقال ان توليرس في كتابه الاول في الخطابة جعل اف وف 
سیت وي الشار الها في هذا اللبت 
ظر روف نع من ومازاوتی ی نا کے 1 وی 5 

اذ لابد نی کل فعل من عجاري َل بولسا فش وماذا فمل 
واين فل ولاذا فمل وكيف فمل ومتي قل وقد زاد لا ار طلطالیس سیف 
الموضع المتقدم ذكره ظرفا آخر و وهو في وقد ادخله تب في ماذا:ووجة 
جعل الظروف مذا المدد ان الراد بالظرف ماکان خارجا عن جوه 
النعل ولككه ماس له بوجه من الوجوه وهذا يعرض على ثلاثة اناه اسذهامن 
احيث ياس نفس الفعل وإلقاني من حیث یام علة الفعل والنالشرمن حيث 
|| عام الشعول فیاس تفس الفعل اما بطر بق مقدارو كالزيان واکان او 
2 بق حالء ككيفية حدوثه وامامن جية الفول فا اذا اعتبرماذا ل 
اثفام ءواما من جهة الملة فبحصل لم من جية الما اقائیة وم من جهة, 
العةالمادية اوالوضوع وم من جهة الماة الا الاصيلة و بأية لمر من جهة 
الما الناعاة الله 

اذا اجيب على الاول بان الزمان واككان ظرفان لفعل بطر یق القدار واما 
سائر الظروف فافا مي روف له منحیث قاسهخاراعن جوهروبطریقآخ 

وط الثاني بان حال ا من او القبح لیس فا بل لازماً يع الظروف 

واماالحال الذي يحمل ظرفا خصوصياً فبو ماکان من قي ل كينبة الفع لكسرعة 
| السيراء بطنو ركشدة الضرپ او خنته ذلك . 

وعل_الثالث بان تلات اليثة الحاصلۃ عن ال رقف علیہا جوهر الفم للا يقال 
ماف بل الطرف هيثة الخرى ذائدة كا انه لاتير را کون ربق 
مال الغیرارجوع ذلك الى جرهر السرقة بل كونه کثیرا اقلا وکنا يقال في 


ا رد ہیں 


نا اروف الحاصلة من جهة العلل الاخری فلیشت الفاية التي تفيد الفمل 
حقیقتۂ النوعية ظفل بل الظرف غاية أخرى زائدةكا ان فمل الما بشباء2] 
لاہل فضياة اشجاعة لبس فا بل انا الظرف لو قعل بشجاعة لاجل انقاذأ 
امدية او لاجل المج او نحو ذلك وقس عر ظرف ماذااغانه متى الت انسان ۳ 
خرن ال | يكن ایال عر غم با الف فينم يل عن الیل 
من التبريد اوالتخین اوالممئعة اوالضرر 
ألنصل الّایم 
في ان ما لاجله التعل وما فيه النمل 5 ل ما اخص الظروف 
۱ لا الام بان يقال: يظبران مالاجاز الفسل وما فين الفعل ليسا اخ ص أ 
الطروفتك في اللات ت ك ٣ب ١‏ لان ما فيه القمل هو اككان والزمان نی ما 
ہر ہی مہ جدا عن الفعل - نا 
س مافيه النمل اخص الظروف 
؟ راان نا لشيء ام خارجعنه قليست اخص الظروف في ما يظور 
٣‏ وايضاً ان اخص ماني في كل شي علته وصورته *وعلة الفمل هي الشخص 
الفاعل وصورتهمي ال * فبمااذن في ما یظہر اخص الظروف | 
| لکن يعارض ذلك قول غرینور يوس اليعي في کتاب ولادة الانسان پا 
١١‏ ان اخص الظروف « ما لاجلة النعل ونام هو المفعول » 
| والجواب ان يقال انا يقال للافعال انسانية حتيقة من حيث في ارادية م 
م في مب ١‏ ف ١‏ ورك الارادة وموضوعها هو الفاية تکار HE‏ 
الظروف مایاس اى الفمل من جية الفیة وهواممبرعته با لاجلة ثم يليه في فىالاهية' 
ما یاس جوهر المملٍ وهوالمعبر عن اذا فعل واماسائر الظروف فمتفاوتة سه 


0 


إذلك بحسب تقاوتها في القرب الا 1 ۱ 


ہے سں در ہے 

15 اجيب على الاول بانہ ليش مراد الفيلسوف ما فيه الفعل الزمان‌واککانا 
ابل ما یفصل بنفس القمل ومن نہ فا ,عبر عنه النبلسوف با فيه النمل عبر حه 

غریفوںیوس النیصي با هوالفعولکانه اراد يذلك تفسيرقول الفيلسوف 
وعلى الثاني بان الغاية وان كانت خارجة عن جوهر الفعل كنا اخص علة له 
من حيث تحرك الفاعل الى الفعل ولمذاكانت اخص ما تفيد الغمل ال ی 
حقيقته النرعية 
وعلى الثالث بان الشخص الفاعل انما هو علء الفعل باعلبار تحركه من الغاية/ 
دج الاعبار يتوجه بالاصالة الى النعل واما سائر الاحوال الشخصية فلا | ۱ 
تلوجه الى الفعل له الاصالة ٠‏ واما ا مال فلس صورة ة جوهرية للفعل فان 
صورة الفمل ا لوھر ية ت تعتب رمن جهة ة الوضوح او الداية لوكا رضي 


.سح چم وج 


۱ لت اعام 
ي ما تعلق به الایادة من المرادات - وفيه ثلاثة فصول 


١‏ ثم يجب النظر في افعال الاراد: بوجه اتخصوص واولا في الافعال السادرة عنها ما 
و في الافعال ا مامور بہا منبا ءوالارادة تتسرك الى الغاية وا ی ما الى لغاية فلا 
جب التظراولية في افمال الارادة التي تتحرئه بها الى القاية تم في افعاها الي تتحرك ا 
ای ما الى الغاية ٠اما‏ الافعال التي بها تتحرك الارادۃ الى الغابة فيظبر انا ثلاثة ناش 
ماع والتعد فننظر اذن اولاً في الاراد 
,فيه ع ان ثلاثة نه اولاعا تتعلق به الارادة 


تع تم في النصد - اما الاول نیت 
بك به وتا ع نکیفیۃ تح رکہا ۔ وابحٹ/ 
في الاول يدور على ثلاث سائل-- ١‏ فی ان الاراد: مل تتعلق با خير تق ۲ في اما 
۳ تتملق باثغایة فقط او با الى الفابة ايف س ٣‏ فی انبا اذ كانت تتعلق على نحو ما با الى 
الغاية حل تمرك کت واحدة الى الغایة و اننا 1 


نی ما الى الناية 


تھے خب جد و 


وی 
3 


تا و لہ 


الفصل الأول 
فی ان الارادة هل تتعلق باظیر فقط 1 
خی الى الاول بان يقال : یظہر ن الارادة لا تعلق با یر فقط لان النوة 
]لت لتعلق بالتقابلات واحدة بعینہاک یتعلق النظر بالایض والاسود: وا حبر | 
أوااش رمتقابلان ٠‏ فالارادة اذن لا تعلق بالخير فقط بل بالشر ايض 
۲ وایض] ان القوی النطقية تمر نحو انتقابلا تک قال النیاسوفني الالميات | 
كه م۳ والارادة قوة 5 نطقية لان نا لسکا في کتاب انس ۳ ہم ٠٠٢‏ 
فالارادة اذن تح وتحو امعقابلات فاد نس من شانہاان تر ید ایر فقط بل 1 
!ان تريد الشرا ايشا 
؟وايضا ان الخيروالموجود متساوقان - والارادۃ لاتعلق بالوجودات فقط ۲ 
باللاموجودات ایض فقد نرید عدم ان شي وعدم اک وقد ترید ایض ۱ مورا 
أمستقبلة وهي ليست موجودات بالفمل ٠‏ فالارادة اذرن لاتلعلق الفط 
لکن یعارض ذلك قول دیونیسیوس في الاسم الالمية ب ۽ مقا ٩‏ و۲۲ ان 
«الشريحصل دون قصد الارادة »وان کل د شوه يشتي ال یرہ 
والجواب ان يقال ار الارادة شهوة نطقية والشهوة لاتثماقالا بالخيراذ 
| لیست شيا سوی ميل المشتهي الى شيء ولس یل شیا الا الى شيء ماظر 
وملام له ول کان کل نيء من حیث هو موجود" وجوه ر خیرا ما وجب انم 
ات لامآ لالا الى امير ومن مه قال الفيلسوف في الخلقيات غ١‏ « ايرا 
یش هکل ثيه » لكن لابد من اعتبارانه ما کان کل ميل تاب لصودة مأكانت 
الشهوة الطبيعية تابغة للصورةالخارجية والشہوۃ المسية او المقلية اي النطقية 
التي يقال ها ارادة تابعة للصورة الذهتية فا كان ما یل اليه الشبوة الليية| 
خر حقیق كذلك ما تيل اليه الشہوۃ الميوانية اوالآرادية خير اعبار 


| 
1 


ا ۲۷٢‏ لم 


ول هذا فيل الارادة الى شيء لايقتضي کون خيرا حقيقيا بل ابا رکنم 
اخیرا وهذا ما راده الفیلسوف بقولء في الطييات لد ؟م "١‏ الفاية خير 
او خب ر ظامري" 5 

اذا اجيب على الاول بان القوة التي تعلق بالتتابلات واحدةٌ بمينها الا انا 
فسبتها الى كل منها ليست واحدة بمينبا فالارادة اتعلق بالخير والشرككبا | 
تتملق بالخير باشتبائها اياه وتعلق بالشز رہ منه فادًا شہوۃ رال أ 
يقال ذا ارادة باعتبار اطلاق الارادة على فمل الارادة وكلامنا علا هنا بهذا 
المعنىوالهرب من الشریقال له لاارادة فاد کا ان الارادة لتعلق بط ركذلك أ 
اللاارادة تعلق بالشر 

وی الثاني بان القوة انطنية لاو نمو جميع التقابلات بل حوالتقابلات 
االشدرجة تحت موضوعها لا اذ لاتح و تو قوة الاحوموضوعها اللائم ١‏ وموضوع| 
الارادۃ هوا كير “في اذن اقا تو تحوتلك المنتابلات الندرجة تحت ایر 
` كالتمرك والسکون 2 والسکوت‌وها اشبه ذلك لانہا لما تفع یکلم من 
ذلك باعتبا رکونه خیر ۱ 

وعلی اثالث بان ما لیس موجودا في الخارج بتبر موجودً! نی النھن ومن 
3 ا ل للسلوب والأعدام موجودات ذهية ومن هذا لبیل ایا ستقلات, 
ا المتصوبة في الذهن ٠و‏ باعتبارکون هذه الامورموجودات نتر خیرات فت فعنزع! 
۱ ایب الارادة و بهذا المنى قال الفيوف في ا تبات لك ه ب ۱« اللو عن 
الشر يمتبرخيرا» 
۱ سل الثاني 

في ان الارادة هل تتعلق بالناية نقط ارجا الى الاي ایض 

ی الى الثاني بان يقال : یظہران الارادة لالتعلق با لی الغاية ہل بالغایة 


ہدج 


فقط فقد قال الفيلسوف فى الخلقيات ك ٣ب‏ ۲ «الارادة لو بصن 
والاتخاب یتعلق ها الى الا 7 
٢‏ وايضا ان الامورالنغایرۃ في الس تجمل هما في تفس مس 
في الخلقيات ل ب ١‏ والغاية ومأ اليا متفایران في جنس امیر لان الغايةا 
خير مود راوسا فحي داخاة نی جنى الکیف او في جن سآ لفملا والاتئمال | 
أوما الى الغاية يقال له خير مفید فمو دا" في جنس ااضاف کا في الخلقيات! 
اك ۱ ب ٠٦‏ فاذًا اذا تعلقت الارادة بالقاية فلیست لتعلق با الى الغاية 
۳ وايضا ان اللکت تعادل القوی لکونہا كالات ا وني اللکات الى 
يقال لما صنائم عملية ترجمالتایة الى خیرم برجم اليو ما الى اي کا ان استمال 
السفينة الذي ہوغایتہا برجم الى لاحة وصنعبا الذي لاجل غیت يرجم الى 
السغانة ‏ فا2ا ماکا: نت الارادة سل تى بالغاية لم تكن تعلق با الى الغاية 
کک كن يعارض ذلك ان شيعا في الاشياء الطبيعية ية يلم الاوساط وی ال 
اس بقوق واحدة وم ای الفایة اوساط یلم بها الى الغاية کا یا بأ الى المع 
لا اذا کانت الاراد ة تتعلق بالفایة فهي تعلق با الى 7 | 
۱ الوا انيقل قد تل الارادة على القوة الج ی بها نريد وقد تطلق عل 
عل الارادة فان اردتا دنأ با العنی الاول فعي تناو ل الغاية وم لی ایک 
و تال ما رید یر خی رتا اي وب کان کا يتناول البح رکل ما 
| يشترك في الارن باي وج کان وحقيقة الخبر الذي هر و موضوع قوة الارادة. 
آآلیست موجودا في الفلية نقط بل في ما الى الغاية ايضا ٠‏ وان اردتا ہا نی 
الثاني فمي اقا نسلن حقيقة بالناية فتط قط لا نكل فعل_ مشتق, من قوق بدلا 
أعلى معالق ی فمل تلك التو کا يدل نت على «طلق فعل المقا لوفعل ات 
المطلق انا يتعلق با هو موضوعھا بالذات ٠‏ وما هو خير وراد" اناتو انا هو الغاةأ 
ا ا 


-٠-ے-ے YY‏ 
افالارادۃ اذن انما تعلق حقيقة بالفایة واما ما الى القاية فليس خيرًا او مرا 
| ناتهب لنسبتەا ی العاية٠‏ فالارادۃ اذن لاھو واه الأمنحيث نو تب 
ما تریدہ فيه اغا ه الب ان التعقل یف لاتعلق حتيقة حقيقة الاما يلم بذاتما 
اوهوالبادئ واماما یم بالبادئ فليس يقال انه بقل الامن حیث تعتير فيه 
الماد لان حك الاي في الشتييات كج اليد في المتولات على ما سیف 
الثتيات ك ۷ب۸ ` 
۱ او اجيب على الاول بان کلام الفيلسوف هناك على الارادة بعنىمطلق 
فعل الارادة لا بی القوة 
۱ دعلی .الثاني بان الاشياء الي عي متغايرة في الس وسکافة في النسبة یل 
ها قوی متقايرة کا ینلا لح والبصر لسوت والو الڈین ما جنتان 
من الحسوسات متغايران ٠‏ والنید وا حمود ليسا متکافئین قي النسية بل احدها 
یال لنفسه والآخر للا خروما کار کذات فانه ج دای الى قوق واحدة 
اہمینہا كا تشعرالقوة الباصرۃ باللون و بالضر الذي بو ۳7۸ اللون 
وعل اثالث بان لی یکل ما ثتقاير به الک تتغایر بعر القوة فان اللکات' 
ا 2 رج القوى الى افعال خاصة ومع ذلك ككل ا2ھ 
1 الناية وني ما الى الغاية فاللاحة تعتبر ااغاية في ما تفه وما الى الغاية في ما 
ا 


تام ريا السفانة نع تعتبر ما الى الناية ف في ما تله ولناية نی نا 
توجه الم ما تاره وايضا ف یکل صناعة عملية غاية خاصة وٹ شىة الى الغاية 
نس بلك المناعة ٠‏ 0 
فصل" الاك 
۱ في ان الارادة دل تتحرك یفعل واحدر الى الغاية ويا الها 
| تن الى اثالث بان يقال : هرن الارادة ترك بفعلِ واحدر الى 


= ۲۷۸ 


الفایة وما الا فقد قال القیلسرف نی کتاب الجدل ه ب ۲ د حینا كان وآحد 
لاجل | خر فبناك واحد" فقط » والارادة لاتر ید مأ الى الغاية الا لاجل الغاية 

فجي اذن ترك الييما بقعل, واحدر 

" ايا ان الفاية 5 سبي ارادة ما الیہا کا ان الور هو سيب رویق| 
الالوان٠‏ والتور واللون ان بل واحدر * فالارادة اذن تريد الناية e‏ 
رکز ولد 

۳ وايضاً ان المركة الطيعية الي لقطم الاوساط وتباغ الى العجی واعدق 
| بعينها: ونسبة ما الى الغاية اليب كنبة الاوساط الى التھی+ فالارادة اذن نتوجه , 
||أجحركةواحدة الى الغاية وما اليا 

لکن يعارض ذلك ان الافعال تغابر بتةایرالوضوعات ٠‏ وانمایة وما اليها ما 
یقال له خبط فا ساد النوع* فالارادة اذن لا شرآ ۳ 
پفعل, واحلر 

والجواب ان يقال نا كانت الغاية مرادة لنفسہا وما الى الغاية من حيث هو 
هو ليس مرادا ال لاجل الغاية كان من الواضح انه يجوز توجه الارادة الى 
الغاية من حيث ہی ہی دون ان تلوجه الى ما الى الغاية الا ان لامجوز توجههاا 
الى ما الى الفایة من حیث هوهو دون ان تلوجه الى الغاية ٠‏ فالارادة ادن | 
| تتوجه الى الغاية على نحوين احدها مطلقاً وباعلبار الغاية في تفسبا وا تن اعبار 
اوادة ما الى الذاية ٠‏ وا ان الخركة التي بها ترجه الارادة الى الماية باعتيار 
کوناعلا لارادة ما الها وا ی ما الى الغاية واحدة” بعينها واما الفمل الذي به 
تتوجه الى الناية مطلقَا وقد یکون متقدما بالزمان هغاب للفعل الذي به نتوجه 
لى ما الى الغاية وا کا لواراد انسان الصحة اوہ ثم نظر في كيفية حصوله 
اعلیہا قاراد استدعاء لیب إبشغيه وشل هذا ايضاً يعرض في العقل ٠‏ “نان] 


1 
۱ 
أ 
۱ 


-د۔ كلاج ہے 

عاقلا یمتل اولا البادیء في اتسا ثم یمقلہانی تنم من حيث یصدق] 
بناج سب الیادئ؛ 

اذ اجيب على الاول بان‌هذه الحجة تنمض باعتبار ترجه الارادة الى الغاية 
من حيث ف عله لارادة ما الها 

وی الثاني يانه كلا رو اللون ري النور ایض بفعل_واحدرفيهما لکن قد 
ایری النور دون ان يرى اللون» فكذا ايض كنا اراد مريد ما الى الغاية ارادالغاية 
ایا بفمل واحد ولا یمگی 

وعلی الثالث بانه عدد اجزاء الفمل يعتبر الى الغاية عنزلة الاوساظ والغايةمنزلة 
ای وکا ان رک الطيمة قد ل نقف في الوسط ولا تبلع الى اتی كذلك 
قد نعل فاع ما ا ی الغایة دون ان يدرك الغایة٭واما عند الارادة فالاعر| 
بالمكى لان الارادة تأ دى بالفایة الى ارادة ما الى القاية م يا دىالمتل ايف 
الى التتاح بامبادئ التي يقال ما الحدود الوسطى ولنا فتد يعتل العقل الحد 
أالاوسظ دون ان ينتقل مه الى التتيمة وكذا الارادة قد تريد الفایة دون ان 
اتتقل الى ارادة ما الى الغاية 
٠‏ واماما أو في الممارضة فا واب عليه ظا ما ثقدم في النصل لاف 
۱ لان اليد وا حمودلیسا نوعین من ارمق مين على وجه الاو بل احدها 
يقال له د ولا خر لا خر يجوز من مُه ان يتوجه فعل الارادة الى اه 
: ان يتوجه الى الا خر ولا کن 


e 
کے‎ 

۱ في حك الارادة ‏ وفيه ستة فصول 

م يحب النظر في محرك : الارادة والیحٹ في ذلك بدو ر على ست مسائل س ان أن 


اليم لد 


الارادة هل تتخرك من العقل - ۲ ہل تتجرك من الشوق الحسي--٣‏ هل تجرك الارادة 
شہا-- > هل EE‏ تتسرك من الجرم السماوي - + هل 
لتحرك من الله فقط من جهة الخارج 
8ھ 
قي أن الارادة هل تتحرك من‌العقل 

يطل الى الاول بان يقال: يظبر ان الارادة تراك من العقل فقد قال | 
أوغسطينوس سيف شرح قولوفی مز۱۱۸: اشتاقت نفسي الى الرغبة في احكام 
عدلك : ما نصه « یطیرالمقل اولاً فيلحقه شوق بطي او لته شرق اسلا 
لم الخير ولا يروق لا ان نفمله » ولوكانت الارادة تحرك من العقل لم يكن | 
الام كذ لك لان حركة امرك نتم تحريك الحركفالمقل اذن لايمركالارادة, 
يا وایض ان نسية العقل الى الارادة فنبة مظررالمشتصى ہما کا يشر الوم 
الس لشبية المية ۰ والوم باظبارم امتح لامرك الشہوۃ الحسیة بل ۲ 
کیت سانا بالنبة ا! لی ما نر مم كنا بالنسبة الى ما يبدولنا فی الصورة ' 
| النقوشة ما لامج رکا کا نی کتاب التقى ۱۰۶۲ «قكذا المقل یایرد 
الارادۃ ۱ 
٣ |‏ وليضا ليس شي* واحد بعينه رک ترا باعتبار واحدر -والارادة تمرك 
العقل لاننا نمقل متی‌اردنا ٠‏ فالمتل اذن لايحرك الارادة 0 
۱ لک یمارش ذلك قول الفيلسوف نی كتاب النفس ؟م عه اتی 
العقول ما غير ترا ك والارادة عر لكا متو » ۱ 


1 والجواب ان يقال انما حتاج شي' 4 ان يتحرك من اخرمن حیت‌هو بالقوق 
ا یکٹبرلان ما بالقرة لاب نیرب الى الفعل ابالفمل وهذا ہوا ارادبالتحر بك 
وک قر نفسائیة بالقوۃا ی امور عتلنة عدث ما لى ضریبن احدها ان تکو ون 

و ا تس اس ات سم 


= او = 


إبالقوة الى الفعل او عدمه والثاني ان تكون بالقوة الى فعل هذا ار ذاك کا ان 
i‏ 
|| البصرقد بری وقد لايرى وقد ری الابيض وقد بری الاسود فعی اذك 
متام ال کر في كليهما اي في مزاوا ولة القعل اي اسشمالہ ونی تخصیصەوالاول 


3 
من‌حية الفامل الذي قدیکون فاعلاً وقدلایکون فاعلہً والثانی ي من جهةالموضوع 
أيه 
۱ 


الذي باعثبارہ یختلف الفعل ٠‏ وتحر يك الفاعل يصدرعن فاعل رماوا كا نكل فاع 
اما ينمل فلية يأ مر بیانە نی مب١‏ ف ۲ کان بدا هذا التحريك من الغايةومن 


اه کنت الصتاعة التي ترج اليا الغاية تحرك بامرها الصناعة التي برجم اليا ما 
0 لي الغاية کا تأمر الملاحة السفانة عل ما سیف الطيعات 3 ۲م وار 
5 لق المنغمن حقيقة الغاية هو موضيع الارادة فصي من‌هذه الجبة تحرسائر 
قوی النفس الى انا اذ نا نستمل سائر القوى متي اردتا فان غاياتها رالاتا 
خیرات جزیة مندرجة تحت موضوع الاراد ومن شأن الصناعة او النوة الي 
تیج اليا الغاية:الكلية ان تمرك الى النس الصناعة او القوة التي ترجع الا 
الفاية الجرئية المندرجة تحت تلك الغاية الكلية کا ان قائد السكر الوكول الوا 
| شرف خر العام اي تر تیه باسرہ يحرلك بامرہ احدالمرفاء الموكول البو ترب 
فرق نه * وا موضوع يحرك بتخسيص ا لعل عل ا طر قة بدا الصوري الذي ت مله 
يتر انقعل فى الاشياء الطبيعية حقيقنه لبوعيةكا اسهد التسجزين حقيقته‌الوعة 
مه و اخرارة و الصوري الاول هوالوجود وا حق الک لي الذي هو موضوع 
| العتز ومٰذاکان العقل مراد الارادة بهذا الشرب من التحريك من حیث يقدم 
ها موضوعیا 
اذ أ اجيب على الاول بانه لیس قضي ةكلام اوغسطينوس ان العقل لايحرك! 
بل انه لاعرك بالضرورة 
2 ااي ا ترم الصورة دون اعثبار النافع ‏ والضار لايحرك 


- ۸۳ هد 
الشبرة الحسية كذلك تصور الحق دون اعلبار الخير اْشتخی لايحرك الارادةأ 
کہ نه قيل فيكتاب الفش ۳م ٦‏ وما يليه ان العقل النظري لايحرك بل 
انا مره المتل ال 
وعلى الثالك بان الارادة تمرك العقل باعیار مزاولة الفمل لان ال 
الذي ح وکال‌المقل خی جر مندرج تحت الخير کل واما باعتبار تخصیص 
النعل الذي جصل من جهة الوضوع فالعقل مرك الارا د لان ایر ایض 
سور من خامة مندرجة تمت حقیقةالحق الكل وبا نع انلس 
في ذلك ٹیل واحد ببنه مركا دشر باعتبار واحدر 
ا فصل الثاني 
في ان الارادة هل تتحرك من الشوق ا لحني 

بنط الى الثاني بان يقال : يظبرانه تنم تحرك الارادة من الشوق ا مسي 
لان المرك والناعل اشرف من التفع لکا قال اوغسطينوس في شرح تك ك ٦١‏ 
ب٦‏ والشوق الحسي ادنى من الارادة التي هي شوق عقلي کا ان الحس ادنى | 
من المقل ۰ لشوق الحسي اذن لاعرك العقل 
٢‏ وايضا یسیل ضذورا ث ركلى عن قوة جزئية والشوق ا لحي قوة” جزیة 
ألكرنه یالحق الادراك الحسي اي فيستحيل ان تصدرعنه حركة الارادة التي 
هي كلية من حيث تلحر تى الادراك المقل الكلى | 

۳ وأيضا لیس بین اراد وال نیڈ کرو بحبث_يكون كل منہماحرکا: 

للا خركاني الطبيعيات اك ۸ م ٠والارادة‏ ترك الشوق الحسي من حي ثهوا 
خاضع للنطق و اذن لجرك الارادة 

لكن بارش ذلك قرله نويع ۱: ۰ كل انسان تكون تجر بته باجدذاب | 

شوته'وتأقا له» واجنذاب الشبوة نا یکون ترك الارادة من الشوق المي 


- ۳۸ مس 


الذي هومحل الشبوة ٠‏ فالشوق اللي اذن برك الارادة 
والجواب ان یتال آن ما يدرك تحت اعتبارالحیر لام بحرك الارادة 
بطريقة الوضو عکا فيالقصل الانف واعتبارنيه خر وملام يعرض + من 
اسر نن من حال فا توب خالا يمرض عليه لان الم يقال بالاضافة 
فیتوقف على كلا الطرفین ومن هکان النوق ا ختلف الاستمداد لارقبل شيتاعلى | 
نامام" وعلى انه غير ملام عل نحوواحدر مه وطيه قول لیا وف في ا لقیات 
كم به ھکل" بری الغايةعلى حسب حالته » ولا نو ی ات حالة الانسان, 
تغير باتنمال الشوق المسي وأذلك قد یری الانسان وهو في سال ندال | 
ملا ما لإيراه كذلك في غيرتاك ا حا لکا قد یری الفضبان خیرم لاب 
كذلك ث المليم و بهذا الاعتباريجرك الشوق ال مسي الارادة من جمة الوضوع ! 
۳ اجیب على الاول بان ما هو اشرف مطل وقي نفسه لاہتع ان یکرن؛ 
اضعف باعلبار ماوالارادة اشرف مطل من الشوق ا لحسي الا ان الشوق المي 
اع متها نی ما حولى عليه الانفعال باعثبار خضوعە للانفعال 
وعلی اثثاني بان افعال ل الاس وانخاباہم انا تعلق بالجرئيات ولذا كان للشوق. 
ای من حیث هوقوة" جن قرة عظية 2 على جعل الانان مستعدًا لان. 
ری شين من ا لیات على حال اواخری ۱ 
وعلی الثالث بان النطق الذي هوعل الارادة يحرك القوة الفضبية والشهوانية. 
1 "بامره لکن لیس بر ئاسة قاهرة کیا یرل المبد من السيد بل برئاسة مك اي 
منیا کا بنا الناس الاحرار من الامیر مم قدرتہم على ا روج عليه ا تال 
أ الفيلسوف في كتاب السياسة ١‏ ب ۳ وع هذا فالغضية والشبوانة يجوزان أ 
ترا ایا ادلی عکس ما يارد ا نطق وعکنا لاتم ان تمرك الارادة أ 


1 
منہما احيانًا 


= ۲۸4 = 
90۹َََ ُ ٹ/ ا ss‏ — ر 


تم اقا ا 
قي أن الارادة حل ترك تفا 
امل الى ااتالت بان يقال: بظهر ان الارادة لانحرك نفسها لان کی حرش 
من حیث ه وکذاك موجود بالفمل وما بتحرك موجود بالقوة وة لان ا رکا فمل 
موجود بالقوة من حیث هو كذلك * »ویس شية واحد ” بسيته موجود با 
وبالفمل باعبار واحد ٠‏ فاا لیس شي حر ننسہ ٠‏ فستحيل اذن تحريك" 
الارادة شا ۱ 
؟وايضا ان التمرك بتمرك الى حضرة ا حر و والارادة حاضرةعند شتا دا 
فاوکانت تمرك تقسپا ککنت رك داب وهذا بين البطلان ١‏ 
*وايضا ان الارادة تمرك من الق لک مرف ف ١‏ فلوکات تمرك ہا 
لفرك شي * واحد بعينه دفعة واحدة من مركين بالياشرة وهذا لاني ای 
فالارادة اذن لاتحرك نفسها 
لکن بمارض ذلك ان الارادة في ربة فعلبا ونی قدرتا ان تريد وان‌لاتریدا 
اوهذا یتم لوم ل يكن فی قدرتہا ان تحرك قسہا الى الارا رادة- في اذن تركتبا 
والجواب ان يقال من شأن الارادة ان تحرك سار القوى باعبار الغاية التي 
شي موضوع الارادةکا قدنف ۱ وعک نی في المشهيات كلك امبدل فيا 
المقولا ت کا مر فی الث الا نف ف٢‏ ولا یی ان العقل بادراکه ركه ای خر 
تشه مر القوة الى القمل بالنظر الى ادراك النتائح و سرت 
الارادة بارا اد ی رد تقسہا ا ی ارادة ما ا ی الغاية 1 
اذا اجب على الاول بان الارادة لاتحرك ورك باعبار واحد فلا كينا 
بالفعل و بانقوة کت کت ارادتا الغاية بالفء! ل تخرج تفسها من ۱ 
القوة الى نف بالنظرا ی ما الي الغاية حتی تریدہ بالفعل ا 


با 


e 


Ao ~~‏ سم 


وعلى الثاني بان قوة الارادة حاضرةعند تفسبا بالفعل دان واما نعل الارادة 
الذي به ترید الغاية احيانًا فليس حاصلاً عندها دا وهي انما تحرك نف ما بهذا 
الاعتبار فلا یازم اذ ن کونہا تخرك نفسها دائ 

وعلى الثالث بان الارادة لالتمرك من العقل ومن نفسہاعلی نحو واحدر بل 
تمرك من المتل باعلبار الوضوع ومن فعا سار او الفمل بالنظرالي الغاية 


ألنصل” رایع ابر 
في ان الارادة هل 3 من ہدا خارج 
۱ بحسل ال الام بان يقال : يظبر ان الارادة اترك من شيء خارج لان 
احرکتا ارادیة ٠‏ ومن حقیقة حقيقة الارادي ان یکین صادرًا عن مدا داخل کا أن 
أذلك من حتيقة الطيبئ 52 * فا لاتصدر حركة الارادة عنث شي خارجر 
۱ ا قس الارادة كا م بیانہ في مب ٠ ٤ف ٩‏ والقسري ماکان 
ا 5 خایبا ۰ فستییل اذن تحركالارادة من شي #خارج 
۱ جوایضاً ما یکنی لحریکہ حرف واحد” فلا تاج الى محر خر والارادة 
کی و يك نفسہاء فلاحك اذن من شي خارجر 
ن ا رض ذللکان الارادة تر من المرضوع کا مر ۳3 رفي فا ووز 
یکین مرضوع الارادة اعرا خارجا معروضا على ا مس » فجوزاذن ان لرك 
من شي ي خارچر 
الجا اب ان قال اذا ار تحرك الارادة من لوضوع فلا مراء سور جواز 
تحركها من شيء خامج واذا ام ر تحركها من جبة 2 مزاولة الفمل فلا بد ايض 
من انقول بانبانتحرك من مبد! خارجر لان كل مایم تا بالفعل وتارة بالقوة 
لا بد 1 ن تحرك من مرك مأو ومعلوم” ان الارادة تد أن تريد شیا يعد ان 
ا کات لاتریده فلا لا ان و ری ره رد مر انش 


۲۸ کی 
نا ترك ہام حیٹ اها اراد الاي تؤدي بسب را ال 
الغاية وهذا لايمكن ان تفعاه الا بعد التروي لانه متى اراد مر يض يض اشفا خذ, 
بالتقكر فيطريقة التوصل اله فِْدي به تفكره الى ان یری ذلك مكابواسطة 
الطیب فيريدهالا انه لا م يكن قد اراد الشفاء بالنعل دا فلا أبداد یکن | 
ابتداہ ارادتہ یه سب عن ترك على ان الارادة ولوكانت تحرك تفسهافلا, 
بد ان يكون فعلها هذا الحاصل بالتروي صادرا عن ارادم سابقة والتسلسل 5 
مستحیل فلا بد اذن من القول بان الارادة اغا تصدر حرکنا الاولى تخریك ا 
عرك خاک ا ذلك ارسطوني بعض الواطن من خلقیاته ۱ 

اذا اجب على الاول اننا لاتكرانمن حقيتة وت ان يكون ماد 
عن مبدإٍ داخل الاان هذا ميدأ الداخل لاتب ان يكون الحرك الاول | 
ایر ارك من آخر فاد وان كان مبدأ الحركة الارادية القريب داخلا | 
الاان مبداها الاول خار جا ک ان ميدأ ا ەرکة الطبيعية الاو ل خا وهو ۱ 
ما حرك الطبيعة 

الثاني بانه لیس یکی لحقيقة ا مبدوه خارجا يليإ 

ن يزادعلى ذلك ان لأيكرن اتسور ساعن عليه بوجه وهذا لايحدث عند, 
م 91 ر لانباہی التي تید وان کات مخ رکا منآخر*' 
7 تکون هذه المركة قسرية لوکانت مضادة رکه الارادة کا 


1 
هنا لازو م کون شيد واحد پعینه مریدا وغير مريد | 


وعلى الثالث بان الارادة تكني تحريك ننسہالی شيه ماوق رتا اي سنا 
حیث هي فا قريب وکا لائقدران تمرك تنسہا الى جیم ایکا مزا 
یانہ في جرم الفصل فلا بد اذن ان تمرك من خرعلى انه امرك الاول 


ممم 


= ۲۸۷ سك 


الفصل قاس 
فی ان الارادة هل نتحرك من ا رم السماوي 
يط الى ا اس بان يقال : یظہران الارادة.الانسانية تمرك من ابرم 

السماوي لان جميع الركات ا خلفة والمركية تل با مركة البسيطة التي هي 
حركة الفا کا اه الفیاسوف في الطبيعيات 12 م ٦‏ والموكات الانسانية 
مختلقة ومركبة لابتدائها بعد ان لم تكن -فحي اذن تل برک الفلك التي هي 

بسيطة في طبعها 

۲ وایضا ان الاجشام السافلة لتمرك بالاجسام العالية کیا قال اوغسطینوس 
| يکتاب اثالوث ۳ ب٤“‏ وحركة الجسم الانسانيالصادرة عن الارادة لامجوز 
تللا رکا الفلك مالم ترك مه الارادة ایض فالفلك اذن يمرك الارادة 
الانانية 

۳ وايضاً ان الحسجمين برعايتهم الاجرام السماو ية ينبئون بامور ضميسعة تتعلق 
بالافمال الانسانیة المستقبلة ا اصلة عن الارادة* وهذا يسنم لوکاتالاجرام 
1 | السماوية لاتتدران تحرك الارادة الانسانية ٠‏ 2 الارادة الانسانه تمرك 
من الاجرا مالسماو ية 
31 ن بارش ذلك قول امسشتي ف تاب الدين المستقيم ٢‏ ب۷« ليست 
۱ لاجر م الماوية عللاً لافمالنا» . * ول وکانت الارادة التى في مدأ الا فعال 
۱ لاه رن مرت الا جرام السماويةككنت هذه الاجرام عللاً للاقعال 
۱ الانانة. ٠فالارادة‏ اذن لاتتحرك من الاجرام السماوية 

والجواب انیقال من الوا ضح أنالارادة مجوزان تخر كن الاجرام الماویة 
باعتبا رت رکمامن الموضيع الخازجياي من حیث ان الاجسامالحارجیة الى عند 
اواس ع مو تحرك الارادةحتی انا لات القوىالحسية ایض خاضمة” لمركات 


أ 


ل ۲۸۸ ہہ 

1 الاو ية واما باعتبارت کیا من فاعل_ خارج ازا ولهالفعل فذهي عض 3 

یضا الى ان الاجرام السماوية تؤثربالنت في الارادۃ الانسانية الا ان هذا ۳ 
حم 20 فيكتاب الفضی ٣م‏ ١ء‏ وأثنطق قوة نفسانية غير | 
ادها جمایة فالارادة اذن قو“محجردة م نكل وجوِوروحانیةعحضةوواغ | 
ان یس يتدرجم ان يفعل في شية روحاني بل بالمکس لان الاشياء. 
زار وحانیة والجردة اش داع قدرة 3 من كل شید جي فيتحيل اذنا نيشر | 
الجسم السماويبائدات في المقل او ني الارادة ولذا ماروی ارسعلونی كتاب | 
تنس ۲ م١٥۱‏ مذهب القائلين بان دالارادۃ في اس على ما مت کی 
| ابواثاس والآلمة »( اي المشتري الذي يراد به السماة باسرها ) اسندهذا لول 
ال الذين لايفرقون بین العتل والس لان جیع القوى الحسية ككونيا ال | 
ال لات الجسمانية يجوز تحركيا من الاجرام السماوية بالعرض اي برك الاج ام 
لی ہی افعاما لا انه كان الشوق اي تمرك على حر ما من الشوق لس 
كا مرفي ف كانت حركة الاجرام السماویة تؤثرفي الارادة تيم اي مر 
حیثِ بعرض للارادة ان تمرك بالات الشوق اي 
اذا اجيب على الاول بان ماقي الارادة الانانية من المركات المركبة 
لباز بسيطة اعلى من المقل والارادة ومثل. هذه العلة لا يجوزان تكون 
جیا بل يجب ان تكون جوهرا جردا اليا فیس يب اذن تملیل حركة 
الارادة يجركة الماد 
وعلى الثاني بان المركات الجسمانية الانسانیة لها تعن کت النتمالسماوي 
من حيث يحصل للا لات استعدادرکة على تح مامن ن ٹیر الاجرام السماوية 
ومن حيث ان الشوق الجنسي ایض بتر ك بت ثيرالاجرا م الاو يمن حيثآن 
للست تمرك بمب سرك الاجر انا التى من التقاتهاتًخذ 


ف 


52000 
الارادة ان تريد شيعا کا ياخذ الانسان عند حصول البردان بريد اقا انار 
ال ان هذا التجريك للارادة يحصل من جهة الوضوع المعروض عليها من الخارج 

لاءن جهة الفريزة الداخلۃ 
وعلى الثالث بان الشہوۃ الحسية هي فمل الال الجسمانةكا مرّ في ف۲ون 
امب ۸و۸ فلايتتع اذن ان حصللبعض بتأثيرالاجرام السماوية استعدادا 
للغضب اوالشهوة او تحوذلك من الانفعالات کیا ان الزاج الطبيعي ايضا يؤثر 
في استسلام اکٹر الناس للانفعالات التی اما تاوما ا + فقط وإناكان ما 
يأ بو من افعال الناس قبل حدوثهاناة على مراقبة الاجرام التلكية یصدق' 
انی الاب الاانف اکم بتسلط على الكراكب کیا قال بطليرس نی كتابا 
اموسرم مئة كلة اي لانه بتارمةالاشالات ینم پالارادة الخثارة وابرا حاضعة؛ 
وج 'مرکة النلكة ۱: ١‏ ثارالاجرام السماوية ١‏ اویقال ما اه اوضطینرس في 
شرج تلك ك ۲ ب ۱۷«لابد من القول بانه متی قال الجمون امورا صادقة قافا 
اتقو غريزة. خفیة جذّا تفعل منها المقول البشرية مع چھلہا ایاھاومی! 
قصد بذاك خداع انار کان می‌فعل الارواح الخادعة» ۱ 
الفصل السادس 


i 
فيان الارادة هل لاتتمرك من بدا وخايجر غير الله‎ ۱ 
۱ 
۱ 


بط الى السادس بان يقال : بظهران الارادة لرك من سبد خارچر 
اغیراللہ لانمن شأن الادنی ان ترك ما هواط یم هه الاجرامالسفلية 

من الاجرام العلوية ٠‏ ويوجد من دون الله شي أعلى من ارادة الانسان وهو 
نس ٠‏ فيجوزاذن ان مرك الارادة من اللاك ایض وهوميداً خارج" 
یشان فمل الارادة لاحق لفعل المقل “وعقل الانسان ليس يتوجهالى 


| فعاو من الله فقط بل من املائكة ایض باناراتهمكا قال ديونيسوس في الاسماء 


9 ہہ مه 


1 


الالمية ب ؛ مقا! و فکذا الارادة ایا ۱ 
ا وایضً لیس الہ عل الاللفیرات وه في تل ٠: ١‏ ھرأی اللہ جيم ماص 
فاذا هوحسرت جلاک ول وكانت الا رادة 3 اترك الامن الله فقط وہ 
الال الشرمم انهااني مصدر الاثم وصلاح السيرة کا قال اوغسطينوس فى أ 
کتاب الرجرع ٢ب۹‏ ۱ 
لکن یمارش ذلك قول الرسول في فيل ؟ : ۱۳ « ان الله ھوالذي يعمل فبا 
الارادة وامل> ا 

والجوابانیقال ان حركة الارادة داخليةكالهركة الطبيعية وال لني الطیی' 
وان جازان برك ما ليس لطبيعته الا ان ا لحرکة الطبيعية لايجوز صدورها الاما 
هوعلة 2 الطييعة على نحو ما فان الحجر ررك صعدا من اسان الذي لیس عل 
لطبيعتوالاان هذه المركةإيست طيبة لجر واما حركته الطبيعية فلاتصدر' 
الا عا هوعاة لطبيعتم ومن مه قيل ني الطبيمياتكهم ۲۹وا يلبه«ان الرر 
يحرك با رکة الكانة الاجسام الثقيلة وا فيفة » وعلى هذا يجوز ان يرك ا 
الانسانؤو الارادة 001 عله له لکن یستحیل اا 
مدل خارجر لیس علة للارادة ولا مجوزان يكون علة للارادة غير انه ومذاراضج| 
من وجهين أولا من کون الارادة قو للنفس الاطتة الصادرة بالابداع عنالله 
وحدهکا مس ي ق اف۲ و وان م کین الارادة متوجهة الى ابر یراک 
فلا يجوزاذن ان یکین علد الا الله الذي هوا خيرالكلى وکل خير سواه فا 
یتال بالشارکة وهوخير جز والعلة ا رة لام الیل انكل ولذایتحیل| 
صدورالیول الاولى ألتى بالقوة ة ا ی جمیم الصورعن فاعل ر جنیر 

اذا اجیبعلی الاول بان اللاك لیس اعلى من الانسان بحیث یکول ما 
لارادته کا ان الاجرام العلوية عل للصور الطبيعية اللاحق لها ما للاجسام! 


— ۷۹ - 

الطبيعية من انفرکات الطبيعية 
ی ۳ بان عقل الانسان اما برك س له مج لا 
بمرض عليه بقوة النور اللکی وبہذا المنی يجوز ايض تمرك الارادة من مخلوق : 


2 كام في ف + ١‏ 
وعلی ااك بان اللہ يحرك ارادۃالانسان باعلبا رکون لحر الكلي الرفیع' 
الارادة الكلى وهر الخيرومن دون هذا التحريك الكلي لایقدرالانسان ات 
یرید شیتاوو يرج ننس بالمقل الى ارادة هذا یر او دهم هو خی حتیق 
د او ظاهريياعل أن الله قد يحرك بعض الاس على جه مخصوص الى ارادخیں! 
یھ سو انار یسوی ج080 


المع الماش 

في كيفية تحر ك الارادة - وفیه اريعة فصول ۱ 

ٹم يجب النظر ني کیفیة ترك الارادة والمث في ذلك يدور عى اریم سائل  ١‏ 
في ان الارادة هل ترك الى شيد بالطبع - ۷ هل :تفرك بالضرورة من موضوعها ‏ ٣هل‏ | 


رد بالضرورۃ من الشوق الادقي ‏ ٤ہل‏ ترك بالضرورۃ من ا حرك الغارج عو 


۱ الفصل الاول 

1 ا في ان الارادة ہل تتحرك الى شيو بالطيع 
۱ خم ال الاو بان يقال : یظہران الارادة لامرك الى شيد بالطيم لان 
القامل الطبيمي تس للفاعل الاراديکا یتضح من رکتاب الطبيعبات اہ 
فالارادة اذن لاك الى شيء بالطب 


جد ۲۸۳ سد 


٢‏ وايضا ان اي الطبيعي دام في حله کدوا م الحرارة فی التار ‏ ولیس في 

الارادة حركة دائة ٠‏ ادا لیس في الار بت 

۳ وایضا ان الطبيعة محدودة الى واحدر والارادة تعلق بالتقابلات ٠‏ في 
اذن لاتر ید یت بالطبع 

اکن یعارض ذلك ان حركة الارادة تابمة لفعل العقل- والعقل یعقل بعض 
الاشياء طا فالارادة اذن ترید بعض الاشياء طبع 

والجواب ان يقال تطلق الطبيعة عى غبرواح در کقال شاف 
||الاول نی كتاب الطبیعتین والتاني نی الالمیات ك ٥‏ مه فقد تطلق على البداِ 
| الداخليني التجركات وي حنیشن اما امیول او الصورة نیت ينضح من 
الطبيميات ك ۷ م + وقد تطلن‌ع ل كل جوعر اوكل موجود وہہذا الاعبار 
تال لبي هلان باعلیار جوهرم وهوما ا فه « بنفسەواماجیمالاشیاء 
التي لاتحل یائنسہا فد الى خيء اول :حال بنقسعر وعلى هذا انی يب 
داعا ان یکن ا دا نيما یلام الشية طعا ٠‏ وهذا ظاهرٌ نی المتل فانبادیۂ 
المعرفة المقلیة معلومة بالطبع وکذا ایضا مبدأ المركات الارادية يجب ات 
ایکون شب مراد بالطبع وهو مطلق الخير الذي تیل اليه الارادة طبمًا کا قبل 
کل قوب الى موضوعهاوالنية التصوی اي کہا في یات کج 
الیادئالاول البرهانيةني المعقولات وكذا كلما يلاثم المريد بطبعه انالا نشتهي 
بالارادة ما برجم الى قوة الارادة فقط بل ما برجم ایض ا یکل قوة بفردھا 
وال الانسان كله فالانسان اذن ليس يريد طعا موضوع الارادة فقط بل سائر 
ما يلاثم القوي الا خرایضا کمرفة ات الملامة المقل والوجود وا ميو وغوما 
عا ملق باستقلال الوجود الطيي وهذه الاشياء کہا مندرچه تحت موضوع 
الارادة من حيث هي خيرات جزئية 


اس ۲۸۴ = 

1 اذ اجيب على الاو بان مب الرادة ليم في احتمن قیل مق 
اع تر لاخرى فيها فمن الاشياء مايل بالطيع ون ما يمل بالارادة ٠‏ وطريقة 
تأثيرالارادة التي هي ربة فلا مما ة لطريقة تأئرالطيمة التي هي محدودة 
الى واحدر الا انه لا كانت الارادة حاصلة في طبيعة ما كان من الشرور ة ان 
انشترك من وجه ما في طريقة الطبيعة كا تشترك الملة المتاخرة نيما للملةالمتقدمة 
اوالوجود ا لحاصل بالطبع متقدم في م“ في كل شي على فمل الارادة ا اص ل بالارادة 

ومن تم کانت الارادة ترید شب بالطیع 
وعلى الثاني بان ما کان في الاشياء الطیعیة طبيعياً من حيث ہو و لاحق | 
للصورة فقط فهو موجود داعا ا بالفع لکوجودالرارۃ دیا بالقعل في تا وم 
ما کا طبیعاً من حيث هو لاحق الميولى فلیس يوجد دام بالفعل بل یکون؛ 
أبالقوة فقط لات الصورةي الفمل والمیولی هي القوة والحركة فمل موجود بالقوة/ 
کا فيالطبيعياتك؟ ولذلك فا برجم الي الي المركة او لمقہا في الاشياهالطبيعية 
اليس يوجد دات بالفعل كا ان النار لاله دا صمدًا بل متى كانت خارا 
اعنحيزهار وكذا الارادة التي انما تخرج من القوة الى الفعل تی ارادتشینً لابچب 
أن ترید دا باثعل بل متى تر جحت الي‌شيه فقط واما ارادة الله اي يف لا 


اما فهي مريدة بالفعل دا 
وعلی الثالث بان الطبيمة يحاذيها دام واحد مالفا فالطبيعة الجنسية 


۱ انیا واحد باجنس والطبيعة اللوعية يعاذا واحدٌ بالنوع والطبيعة ا لتخصية 
ایوس * بالشخص٠‏ ولأكانت الارادة قوة عير دة کم ان يحاذيهابالطيم 
۱ [ وا عام وهو الخيرك! يحاذي العقل ایض واحد عام وهوالحق او الوجود 
افو ذلك ٠‏ على انا فیرالمام یندرج تحت خیرات كثيرة جزثية لیستالارادۃ 
صدودة الى احدها 


وہ نے ہی 


الفصل الثاني 
في ان الارادة هلل تتحرك بالضرورة ام موضوعھا 

بل الى الثاني بان يقال: يظبر ان الارادة ترك بالضرورة من موضوعھا! 
فان نسبة موضوعها اليباكنسبة الحرك الى ار ك كا في كتاب الفس۳م۰۱ ۰ 
ومتىكان اھر كاف حرك امرك بالضرورة ٠‏ فيجوز اذن ان ترك الارادۃ 
امن موضوعها بالضرو رة 
٢ ||‏ وایضا کاان الارادة قو جرد کذلاك العقل ایضا ٠‏ وموضو ع کلیہ ا کل 
كام قري فی الفصل الا نف والعقل برك می‌موضوعه بالضر ورة .فالارادة 
اذن رك ایضا من موضوعیا ! بلضرورة 

٣وایضا‏ کل ما بریده مریڈ فلا يعدو ان يكونغاية اوشیتامتوجیای‌الماي 
|| والرید يريد الفایة بالضرورة في ما يظبرلانبا بنزلة البد في النظريات وهو 
: نصدّق بو بالضرورة والغاية هي عل ارادة ما الى الغاية فيظبرايضا اننا رید ماا 
الى الغاية بالضر ورة ٠‏ فالارادة اذن تجرك من موضوعها بالضرورة 

تکن يعارض ذلك ان القری الطقية بتعلق بالتقابلات کقول الفيلسوف في 
الالمیات ك ۹ : م" والارادة فوة نطقیة لان لہا الط قا في كتاب الفس! 
٠ ۲۴‏ فھی اذن تعلق بالتقابلات فلا تمرك الى احدها بالضرورة | 

والجواب ان يقال ان الارادة تمرك على نحو ين احدها باعلبارمزاولة ال 
والثاني باعلبار تخصيعبه من جهة موضوعد فباعبار الاول لانتحرك الارادة من| 
موضوع بالضرورة لجوازان لایقتکرمفتکر في موضوع. فلا يريده بالفمل ام 
باعبار الناقي فرك بالضرورة من بعض الوضوعات دون يعض اذ لاہد ذا 
تحرك القوة من موضوعهامن اعلبار مأ بو يحرك الموضوع الارادة فان ا مر يرك 
الم اطبار اون اکر ی بالغم( انل نی عرض الون علي رط 4 بالشرددة 


ہس و۲۵ — 
مالم تول عنه وهذا یرجم الى مزاولة الفمل واما مت عرض على البصز شیا 
یاو باعل من جميع الوجوه ولک متاین باشل من وجه وغيريتاونبالقعل 
من وجه آ خر ببصرہ البصر بالضرورة راز ان بتعلقبو من حيث لایکون 
لسوت بالفغل فلا ييصرهء ‏ وكا ان المتلون بالفعل هوموضوع البصركذلك ا یر 
هو موضوع الارادة نمی عرض ل الارادة موضوځ هوخي کي ومن كل 
وجار توجھت اليه بالضرورة اذا زاولت فمل الارادة لامتناع ازادتا ما يقابله 
واما متى عرض عليها موضوع” لیس خبرا من كل وجار فلا تلوجہ اليه بالضرورة 
1 أولأكان الخلوعن خير ما متمعنا حقيقة عدم الخيركان ذلك الخير الذي هوکامل) 
ومستهيم مكل خير هووحده الخير الذي يتعذرعلى الارادة ان لاتريده وهو 
السعادة واما سائرا يرات الجزئية فمن حيث تخاوعن خبرما يجرز اعبار انها 
يست خیرات ويهذا الاعلبار يجوزان ترفضہا الارادة وان لقباہا مواز تعلتہا 
بئیۂ واحد بعينه باعبارات مخثلقة 

727 اجب على الاول بان الحرك الكافي لقوة ما اا هوالوضوع المتضمن من 
كل وجه حقیقة امرك فان خلا عن هذه الحقيقة من وجه م يحرك بالضرورة 
| كام نی جرم الفصل 
| دعل الثاني بان العقل الما بتحرك بالضرورة من الموضيع الذي هو حق دا 
أو بالشرورة لا من الوضوع الذي يجلمل الصدق والكذب وهوالشي:الحادث 
اع فياس ماع ریا في ایر 
وعل لت بان الفاية القصرى تمرك الارادة بالضرورة ككونها خير كاملا 
ولا في ذلك مأيتوجه الها ما تعذربدونه ادراكها کالوجود والخيوة وتحوشیا 
واما ما سوی ذلك مایکن ادراکیا بدونه قلس بریده بالضرورة من يريد 
الفاية کا ان من یصدق بالبادئ لايصدق ضرورة بان الي يكن صدق 


د لاود 


الباديٴ بدونہا 
النصلالثاكٔ 
في ان الارادة هل تتحرك من الشوق الادف بالضريرة 
بعل الى لك بان يقال + يظبر ان الارادة رك بن انفمال الشون | 
| سي لش وة نقد قال الیسول فی رو۷ :218 لاق ما اریده من ا یرل | 
بل ما لا اریده من الشر ایاء امل » وانا قال ذلك بسیب الشہوۃ ة اي ۳ 
اننعال” فالارادة اذن تر من الانتعال بالضرورة 
؟وايضا قال القیلسوف في الخلتياتك ۳ به کل يرى الغاية وت 
حالته « ولس في قدرة الارادة ان جردحالن الاتفعال ٠‏ فاد لس ق‌قدرا 
ان لاتر يد ما سطنبا اله الانفعال : 
۳ واي ان الملة الكلية لاتعلق بعاول, جزئی الابتوسط عل جزئية ومن 
کان المقل الكلي لأيحرك الا بتوسط اک ایکا فيكتاب النفس ۳: 
م 8ه ونسبة الارادۃا ی الشوق الحسي كنسبة المقل کل الى الاكة ال ية 
فالارادة اذرت لالتمرك الي ارادة شی* جزئی الا بتوسط الشوق الحسي٠.‏ 
فا متى نوع الشوق المني بافعال ما الى شی ہ تمذرطلى الارادة ان رك , 
الى ضدو 
آکن‌یمارض ذلك قوله في تك + :۷« سینقاد اليك شوقك وانت تسودعلیه 
فاراد ة الانسان اذن لانتمرك من الشوق الادنی بالضرورة 
والجواب ان يقال ان انفعال الشوق الحسي مجرك الارادة 2 
اوضرع اي من حیث مل الانتعال الانسان من وجار ماعلی | 
شیا ملام وخير مع أنه ! لوتجرد عن الاتفعال م جک عليه بذاك کا هدم في 
ات الان ف ۲ وآ ثرالاذ ثرالانسان ان لا تل على هذا الب بحدث عل وين 


= ۲۷۹۷ ها 


| احدها يحيث يتقيد المقل الى حد ان يفقد الانسان الرشد کا رض ان يصيراً 
نيول او مجنوتا من شدة الفضب او الثيبوة اومن اضطراب ؟ خر ج ماني لان 
أهذه الانفعالات لاتعرض دون تیر جسمانی وحکمه نی ذلك ع ا لحیوانات' 
ام التى تلبع بالضرورة سورة الانفعال لانه ينقد حركة المقل ويفقد بفقدها 
حركةالارادة ایض) وقدلايفسد الانفعال المتل بألكلية بل ببق مطل اکن 
| يت ما وحنیثذر یتق شي* من حركة الارادة وبقدرما ب ببق المقل مطلقا وغير 
خاضع للانقمال يكون ما يبت من حركة الارادة عجرا عن الیل الاضطراري 
الى ما يمطفه اليه الانفعال وعلی هذا فاما لآيكرن لارادة الانسان حركة بل" 
يستوليعيه الانفمال وحدەواما یکون لما حركة فلا تنيع الانق ل بالغنزورة 

اذ اجيب على الاول بان الارادة وان تعذرعليها منم حركة الشهرة وهو 
االراد بقول.الرسول « مالااريده من الشرایاء اعمل »> 2 ي اشتبيه الا الهالقد 
ان لارید الاشتهاء او ان لاتنقاد للشهرة فلا ابع حركة الشہوۃبالضرورۃ 

وع الثاني بان الانسان لكونو ذا طبيعتين عقلية وحسية فقد بصیر على | 
أنحو ما متشاببا سیف نفس كلها اما بانقياد اه الحساس للعقل انقباد! تما کا 
یمدث في ذوي الفضيلةاوبقلة الانفعال النفساني على المقل تما يعرش فیا 
| المانين ءالا انه قد يحدث ايا ان لاتكون غلبة الانفعال على المتل تامة بل 
یقی للعقل شي* من القرة فيقدر الانسان حينئز ان يدق الانضال قاما او ان 

لايتقاد 72 ۸ لانه .ماکان استعداده يختلف باختلاف جزاي‌شسه کان 
۱ في هذه ا ملة یری بمقاد ۶ شیا وباتفعاله شيا خر 

وعلی اثالٹ بان الارادة لالتمرك من اير الكلي الرراه بالمقل فقط بل 

من الخير المدرك بالحس ایشا نعي لتدراذن ان ' تمرك الى خير جزئی, دون 
انتعال الشوق | سي ققد : ترید ونفعل امو رأ كثيرة دون اقعالر بدالاب 


لت 


س روم س 

الشوق کا بظبر ني من يقاوم عقله الاتقمال , 
الفصل الام 

في ان الارادة هل تتحرل من مرك خارج اي من‌انه بالضرورۃ ۱ 

خی الى ارام بان يقال: يظبران الارادة تمرك من الله بالضرورة لا کل ا 

فاعل قتنممقاوتہ حرك بالضر ورة *والله لمدم تنا قدرته تسم عكاومتهوعليه 


أقوله في روة: ۱۹ « من الذي يقاوم مشيئته » فبواذن يحرك الارادة بالضرورة | 


۰۱ ويا ان الارادة خر بالضرورۃانی ما تريده بالطيع كا مر في ف‎ ٢ 
| أوما یفعلہ الله في شيء فېو طبهي له کا قال اوغسطینوس في رده على فوسطوس‎ 
لك 5ب م فالارادة اذن ترید بالضر ور كل ما ترك ال من الله‎ 
وایضا ان المکن ما لیس یلزم من وجودم حال”* وعدم ارادة الآرادة ما‎ ۳ 
جرک الل اللو یلم عنه محال للزوم عدم حصول أثر لثمل ال“ فيستحيل‎ 
اذن عدم ارادة الارادة ما يحركيا الله اليه فح لذن تریدہ بالقرورة‎ 
| لکن يعارض ذلك قولة نی سي ۱5۰۱۰ «ا لیب صنع الانسان في البدعوتركه‎ 
فييد اخلياره » فہواذن لايحرك اراد ته بالشرورة‎ 
| والجواب ات يقال ان الناية الالمية ليس من شأنها ان تفسد طيعة‎ 
|٢۳ مقا‎ ٤ الكائنات بل ان تحفظها کا قال ديونسيوس في الاسماء الالمية ب‎ 
فهي اذن تحر ككل شيء بحسب حالم فالملل الضرورية تمرك بها الى اصدارا‎ 
معلولات ضروریة والعلل الحادثة تمرك بها الى اصدارمعاولاتر حادثة*‎ 
ولاکات الارادة مبدأ الا غيرحدود الى واحدٍ ولكنه يتعلق بكثير على‎ 
السواء كاري اللہ رکا لا بحیٹ تترج بالضرورة ای واحدر بل بحیٹ تبتی‎ 
حركتها حادثة غيرضرور ية الا في ما رك اليه بالطبع‎ 
رشي عا ركه‎ 


اذا ابعل الاول بان الارادة الالحية لالقتضي ان یصدرثی 


< ۲6 > 


تس سس سس 


أفقط بل ان يصدرعل الوا الام لطبيعة. ما رکه ایض ولنا کان تحرغالارادۃ' 
افطرارا لعدم ملاءمته طبيعتها اش منافاة اريك الاي من تمركها خر 
لاء مته طبيعتها 

وعی الثاني بان ما يفعله الله في 2 شی؛ انا یکون طیعیا اذا کان يفعله 
أنيه لیکون طبيعا اذ انه یلائم ث شيل شين جا يريد الله ان یله ولس يريد 
اللہ ان یکو نکل ما یفعلہ ة فی الاشياء طيبع لها كم الوق مغلا لكه يريد انأ 
|یکون خضوع کل شيء للقدرة الالمية طبيعيًا له 

وس الثالٹ يانه اذا حرك الله الارادة ام ف شی ۶ نستحل على هذا الغر 
ان لانتجرك الارادۃالیوالا ان ذلك ليس مستحيلاً بالاطلاق فلا 02" 
الارادة تمرك من الله ل بالشرورة 


١ 
۱ 
۳ 
۱ 


۱ 
۲ سج چ وچ سے 
۱ 


3 ص 
و الحادي عشر 


في القتم الذي هوفعل الارادة س ویر اربعة فصول 


٢ ۱‏ ميب النظر في امت وٹ ث في ذلك بدورعلی اريم سائل س في أن الع هلهو 
أفمل القرة الشونية ‏ ۲ هل هوخاص باخظایفة الناطقة او مشترك ينها و بينالميرانات الم 
ا۴ هل جو غاص يالغاية القصوئ س4 هل هو خاص بالفاية الحاملة 


1 
لصل الا ول" 

فی ان الع هل هو فمل القوةٌ الشوقية 

کا ہت : یظہران ال تم ليس فمل القو قوۃ الشوفية فقطاذ 


۱ إيظبرانمعناء (نی اللاتينيةوهرفيهأ ہنانن” و ا والذي جني ّ 


ےلت 
الحيوة الانسانية التي هي السعادة هوالمقل القائة السعادة بفعل کا مر بان في 
مب٣ف‏ ۸ناذا ليس القتم فعل القوة الشوقیة بل فعل المقل 
٢‏ وایضا ان ككل قوة غاية خصوصة ہی كالما کا ان غاية البصر هي ادراك 

الرئي وغاية السمع قبول الاصوات وقس علیہما الباق ٠‏ وغاية الشي' عُرته تم 
ان مشترال“ ین جنيع القوى ولیس خاما بالقوة الشوقية 
۳ وايضا انس هتم يهم تلد “ والازة | سية خاصة "باس الذي لدد 
برضوووکنا اللذة امقلیة خاصة بالمقل ٠‏ قح اذن خاص" بالقوة المد 5 E‏ 
بالقوة الشوقية ۔ 

لکن یمارش ذلك قول اوغسطینوس في اتلم السييي 9 یت 
ك١‏ اب۱۰« التمتع هو انتملق بشي ء محبة لهلنفسه » وا حبة خاصة بالقوةالشوقية| 
فالقتم اذن هوفعل. القوة الشرقية ۱ 

والمواب ان يقال بظہراناصل المتع والشمرة 1 في اللاتينية )اح واحدها. 

مشت نن ال خرن خد تن يكون الاول مشتقاً من الثاني او 
مکی الا ان الاقرب نی ما یظہران الین منہماحو والاسبق فيالوضم وماکان 
اعظم محسومیة بان لنا فیظہر من مه ان ات مت من الاثار الحسوسة٠‏ | 
والثرۃ الحسوسة ہی ١‏ خيرما بجی من الشجرة وما متي بالتذاذ ومن ذلك یظبر! 
ات القتعم برجم الى ا حبة اواللذۃ امتملقة پا خر ما میتی وهو الناية. وی 
أوالخير موضوع القوة الشوقية 3 ان ان القتع ھوفعل التو الشرية | 

اذا اجيب على الاول بانه لامانم من أن شیا وأحد! بعيئه ر بیجع الى قو 
مختلفة باعبارات مخللفة م ةل ي فل الل من سيت ي ر وي 
موضوع الارادة من حيث هي خير ر وغاية ومثلبافي ذلك القتم به ١‏ وهذه الفایة 

ایدرکھا المقل من حيث هوقوة فاعلة والارادة من حیث هي_قوة حر عركة الى 


= ووس — 


أالفاية و متعة بالغاية المدرّكة 
وعل الثاني بان جال سا ترالقوی وغایتہا تدج تحت موضوع النوة ة الشوة 
اندواج الحاص تحت العام کا مي في مب ۹ف ا فاد[ كال کل قرح یت برجم 
إلى التوۃ الشوقية من حیث ہوخیز ولناکانتالقوۃ الشوقة تحرك سائر 2 
الى غاياتها وهي تدرك الغاية بوصول كلو منہا الى غايتها 
وع الثاك بان ال ةتبن امرین ادراك الا وهذا برجم الى القوةالدرکد! 
| والرغى با یلام على انه ملائم وهذا برجم الي النوة الشوقية التي با تستکمل 
حقيقة الإزة 
٠‏ الفصل الثاني 
في ان انم هل ہوخامنٌ باغليقة الناطقة او شترك بينها و بين الیوانات الهم 
صلی الى الثاني بات يقال : یظہران ١‏ تتم خاص” بالناس فقد قال 
| اوخنطینوس في التعليم المسيبي ك١‏ ب ۲ و۲۲« نجن الإشرلقتم ونشفم عفالقتم | 
أذنغير مقدور لسائر الحيوانات 
| ۲ وایضا ان اقم اص بالفایة القصوى مت الهم متقاصرة عن 
|الوصول الى الغاية القصوی ٠‏ فهي اذن لاتم 
٣‏ وابضا كا ان الشوق الحسي دون الشوق العقلي كذلك الشوق الطبيي 
دون ليذ فلوکان للشوق ای 7 کے م لجازان یکون ذلك للشوق اللييایضا! 
. وهنا ین م ابطلان اذ ليس ل ان ادا لیس لش رق ا سی نتم ومکنا لایلا| 
القتعم الخيوانات العم 
لكن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في کتاب ۸۳ مب ٣٣ھ‏ لانقض] 
ني القول بان الثم ایا نتم بالطمام و يكل لدع جسمانية» 
والجواب ان يقال ليس النتع فعل القوة الواصلة الى الغاية بطريق التنفيذ 


۱ | بل فعل الت بل فعل الترة الا رة تنیز کا يتحصل مما لتقدم في الفصل الا نف ج ٢فقدا‏ 
أ مر" هناك انه فمل القوة الشوقية ریت ا حالیة من الادراك يرجد فيا 
القوة التي تصل الى الفاية بطريق التنفيذ كتهرك النقیل سغلاً والخنيف صعدًا 

۱ أأواما القوة التي تصل الى الغاية بطر يق الام فلیست فیہا بل فی طبيعة. اعلى ترك 
:| بامرها الطبيعة باسرهأكا محر الشوتی فی ذوات الادراك سائر التوىالىاممالما 
ومن ذلك ينضح ارت الوجودات الخالية من الادراك وان وصلت الى الفاية 
الاحظ ما اع بالغاية بل انما ذلك للوجودات المدركة وادراك انتایة على 
اضر بین کال وناقصّ فالکامل ما لیس درك به ما هو غاية وب فقط بل 
.ااحقیقة الغاية والخير الكلية ایض وهذا خاص بالطبيعة الناطقة والناقص ما بدا 
ایدرله الناية ابةوالخهر عل وجار جزير وهذا یوجد في الیوانات الم التي ليست 
قواها الشوقیة ایضا مر اخلیارا بل انما تراك الى ما تتصوره بالٹر برة الطيعية 
وعلى هذا فالطبيعة الناطقة تست بوج كامل والمیوانات ام تلمع بوج 
ناقص ی واماسائرالخاوقات قلا تلمتع بوج 

| اذا اجب عل ل الاو بان كلام أوغسطترس مل الم 1 الكمل 

وعلى الثاني بان التمتم لیس خاصا بالفایة التصوی مطلقا بل با بر هکل" 

أغاية قصوی 

۱ وعل الالثبان الشوق المي بتع ادراكا ما خلاف الشوق انلس 

ي ما خلا عن الادراك 
| على الایع بان کلام اوغسطينوس هناك على التمتع التاق ص کا يظر رمن 

أسلوب ۳9 ان وصف الثم بت ليس فيغر تاقض بین كا في 

وصنها بالاتفاع 


ہے چرس مت 


أفصل ال 
في ان الم هل هوخاص“ بالغاية التصوى 

يمل ال الثاث بان يقال : : ظہران شم غيرخاص ان لنصوی فقدا 

قال ارسول افیا علون٠‏ ۲ «نم يخي ساقتع بك في الرب » وساوم ان الرسول 

| مل غايته القصرى في الانسان نف ليس التمتع خاصا بالنایة التصوی 
aly‏ أن الثمرة 07 “وقد قال الرسول فيغلا ه ٣٠ھ‏ اما را 

الروح فہوا حبة والزح والسلام » وما اشبه ذلك ما لیس يتمعن حفينة الفاية 

القصوى » فادًا لیس الستم خاصا بالفاية القصرى 

]| ۳ وایضاان اق لاني اريد ان ارید واحب ار أ 

ااحب٠ ٠‏ والقتع هو فعل الارادة اذ انا نقتع بالارادة کیا قال ف 

: كتاب 5 ١٣پ‏ ۰ جوز أذن ان تع مت بقع ٠‏ ولیس القتع 

| الانان القصوی بل غاي الخيرالغير الخلوق وهوالله e‏ 

لماي التصوی 

2 ٠بروكذلا كر یمارش ذلك قول ایغسلینیں في آلکتاپ‎ ٠ 
حيشيكون ما تع اليد الار رادة مشتھی لغيره » وليس يشتهى لنفسه سویالفایق‎ 


القصوی فتط فقط ۰ فاتمتم اذن خاص بالماية القصوى 
والجواب ان يقال ان حقيقة ار ترجع الى امرین کب خر کیت 
|الشوق عندها بضرب من الحلاو الا مر فیف ۱ ۰ وال خر ضز باناخيرا 

اَل وا من وجه فالاخير مطل ما لیس اخيرا بالشبة الى آخر والاخیر 

امن وجهر ماکان اخبرا بالنبة الى امورسایقة* اذا لقرر ذلك فالاخير مطل 

| الذي یس به على نی القصوى هو الذي يقال ل رة حقيقي وج بد 

| حقيقة واما ما ليس مستلَذًا في فسه بل اما يتنه بالنسبة الى ارات 


س — 


| الراب ال بانسبة الي الصمة فلا جوزاطلاق الثرة عليه بوجه وم ما تین 
في نفسه شيا من اللذة باعتبار نسبةبمض السوایق اليه فیموزاطلاق الثرة عليه 
من وجه لکن لایقال انا نتم به حقیقة سب تام حقيقة ام 5 ومن مه 
| قال اوغسطينوس في الكتاب التقدم و ٠‏ ب٠‏ اانتم. ود سا 
عندها الارادة اللتذة » والارادةاما تسكن مطلقاً في الأخير لانه ما دام شی 
متوقما تبقی حركة الارادة موقوفة وان كانت قد بلفت الى ثي کا يحدث فا 
المركة اككانية فان الوسط في العم وان كان مبداً ومنتعی لایر مشت 
بالفمل الا مق حصل السکون فیه 

اذا اجب على الاول بانه لو قال الرسول عد 
۱ ارب لظبرانه” جعل غاية لذاته فيه لکن قوله بعده في الرب دل" على انه جنل 
غابته في ایب واه انا یقتم به تعالى وافا قال ان یقتم باخيهر على انه واسطة 
لاعلى أنه غاية قاله اوغسطينوس في التعليي المسيبي ك اب ۳٣‏ 

وعلى الثاني بان نسبة الثرة الى الشجرة المصدرة لها لیس تكنسيتها الي الانسان! 
ام نیتال الشجرة المصدرة ة ها نسبة ملول الى العلوفسبتها الى الم 
بها نسبة الاخیر اوق واللذیذ “فاد انما یی اثر على ما كه ارسول هناك 
لانه اثرالروح القدس ذ 3 فینا ونا يقال له را روح القدس لاتا قتع به على انها 
الغاية التصوی - اويجاب ها قال امبروسيوس في تفسيره قول اارسول اما را 
اوح آلایة من انه ان يقال لك الامور مر اذ يجب ان تس لا سا 
ليس لعدم نسبتها الى السعادة بل تفعنبافي اننسہا ما يجب ان نلتذ بو 

وعلى الثالث بان الغاية تعطق على أمرين نفس الشيء ونيا كا مر في مب 
١‏ ف ۸ ومب ٢‏ ف۷ ولیس هذان الامران غايتين متغايرتين بل غاية واحدة 
باعتبارھا في نفسها وباعلبار حصوفا لا خر فالفایة القصوى باعلبا رکونہا آ خر 


سے وس سم 


شی سم الله و و باعثبار ر كينها نیل ذلك الشي' و ي الب وا افراع 

به یساغایتین تارذ ليس الع لذي ب تتم بلله والذي به تتمتع 

ات الله آمرین متغايرين حقيقة ة وكذا يقال في السعادة الخلوقة القائةبالتمتم 
ألفصل اراب 


في ان اع هل هو خامر* ۷ الام 
١‏ لی الى الام بان يقال : یظہران الاعتم حاص بالغاية الحاصلة فقد قال 
اوضسطینومر 0 اثالیث٠١ب٢ «١‏ التمتع هرالتتم بالشي؛ الخاصل 
۱ لا برجاه حصولہ٭ وما دام الشيةغير حاصل, فلا تتعم به پل برجاہ حصولہ 
انام اذن خاصبالغاية او 
| ؟وايضاً لیس بح حقيقة 2 الا بالغاية القصوی اذ ليس يسكن الشوق الاعند 
الفایة القصوى كا م في لفصل ال نف" والشوق لیس يسكن الا عند الفایة 
| الحاصلة EE‏ لقم اذن خاص بالغاية الحاصلة 
1 ۳ وايضا ان اسع هوالاستئار. ولس حصل استغار ر الا عند حصول الغاية 
أ:فالتمتم اذن خاص بالغاية الحاصلة 
. لکن یمارض ذلك قول اوضسطینوی في التعلیم اي كا دراو 
ڈیو ل او سا ٠‏ یجوزاذن ان 
انم ایض بالغاية الغير الخاصاة 
والجواب ان يقال ان المع يدل على نسبق في الارادة الى الفایة القصوى 
باعبار ان للارادة شين ہوغایتا القصرى والنایة القصوى تحصل بوجبين حصو 
| كاملا وحصولاً ناقصا تحصل حصولا كاملا متى لم تحصل في الذهن فقط 
بل في الحارج ایض وتحصل حصولاً ناقصاً متى حصلت في الذهن فقط وعل 
هذا فلستم ا حاص بالفاية ال ماصلة خارجا والتمتع الناقص یتاول ایض 


= ۹ سس 


| الناية النى ليست حاصلة خارجا بل ذهت فتط 
اذا اعت ا لی الاول بان کلام اوغسطيئوس هناك على العت الكامل 
| وعلی الثاني بان سکون الارادة يتنم من وجھین من جهة ا متی لیکن 
ا ۳ سول سو ال خرن جه متت ال ی 0 
۱ أوالوضيع هوالذي ينيد النعل حقيقته النوعية والفاعل یتوقف علي كيفية ال | 
| اذ باعلبار حالته يكون الفعل کا اوناقصا وی هذا فلت تم باس بالغاية 
القصوی عتم جازي لمرو ه عن حقبقة التمتع النوعية والتمتع 7 ية القصویالغیر: 
1 الما تتم حقيقي لک ناقص فصول النایة القصوی حصولاً اف 
ول التالث بان نيل الغاية او الحصول عليها لايكون في ا حارج فقط 
الذعن ايضاً کا لقدم في جرم النصل 


العث الثاني عشر 
: 0 في القصد - وفیه خمسة فصول 
م يجب النظرفيالقصد والبحث في ذلك يدور على مس سائل - ١‏ في ان القصد | 
هلهو نمل العا ل او الارزد: ۲ حل هو خاص* بالغاية القصوى -- ۲ هل يستطاع قصد 


کن اس ٤‏ حل قصد الفاية وارادة ما الیہا نمل واحد" سه في انا لیوانات المحم 
ہل تصف ند 


الفصل الاوّلٴ | 

قي ان القصد هل هو نمل النقل او الارادة ۱ 

ا الاول بان یقال : یظہران القصد موفعل المقل لائمل رد 
في متی ٦‏ وا نک كنت عك بسيطة فسداك كله يكون تا اد 


ہے اچ لد 


أبالمين القصد کا قال اوغسطينوس فيكلا م اپ فيالجبل ك۲ ب ۱۳ والبن 
اككرنه ال البصر تدل على القوة ار اد | لبس القصد فعل القوة الشوقية بلا 
نعل القوة الداركة 
٢ '‏ وایضا قال اوغسطينوس في اموضع المتقدم ذكره ان لپ اطلق الدورعلی 
القصدني قوله في متی 5 :۲۳ 0 النور الذي فيك ظلاما الإ یةوالنور 
یع الى الادراك ٠فكذا‏ القصد ایض 
۳وایضاان القصد يدل على توجه الى الفایة ٠‏ والتوجبه من شأن العقل ٠‏ 

فالقصد ۳۹ ا لایرجم الى الارادة بل الي المقل 
۱ وایض ان فعل الارادة لابتعاق الابائغاية اوما الى الغاية» ومتى تعلق بالغاية 
تیل له ارادة اوتمتع ومتی تعلق با الى الغاية و الانتؤاب ٠‏ ولس التصد شا 
ما فا | يس القصدفمل الارادة 
| ککن بمارش ذلك قول اوخنطینوس في کتاب اتالوث اب ۷× ان 
قصد الارادة یجمع بین الجسم الرئی والباصرة وبين الصورة الحاصلة في الذاكرة 
وحدة القاكرة ٠>‏ فالقصد اذن قعل الارادة 

والجواب ان يقال ان معنى القصد التوجه الى خرو یتوجہ الى شي هکل" من 
قعل اراك وحرکة الشحرك الا ان توجه حركة الرله الى شيء يصدر عن نعل 
راك فالقصد اذن عجم اولاً واصالة الى ما يمرك الي الغلية ومن مه تقول ان 
البندس وکل ١سس‏ مجر بامرہ الا خر بن الى ما یقصدہ والارادة تمرك ساثر 
أ قوى الس الي الفايةكاسر في مب ٩‏ ف١‏ فاضم اذن ان القصد في الحقيقة, 
إفعل الارادة 
اذا اجيب على الاول بات المین تطلق عجارا على القصد لا رجوعه الي 
الادراك بل توقفه عليه اذ به ترش الغاية على الارادة فرك لها کنری‌ساقا 
| در ل دس ا ا ٛ کا 


س ر۳ سے 


کان الذي يجب ان نتوجہالیه با 


وعل الثاني بانه اغا يقال القصدنور لظبوره نقاصد ومن مه يقال للعمل ظلام | 
لان ن الانسات یم مأ يقصده و ولکه بجیل ما ینشا ا ا کو في 
: اوغ طبنوس في الموضما مذکور هتاك 
1 وعل الثالك بان الارادة لاتوجه ولکہا تنوجه خسب توجیە المقل ولهذا 
کان القصد يدل على فمل الارادة بعد توجيه المقل ا موجه شيا الى الغاية 
"وی الرابع بان التصدھو فمل الارادة بالظرانیالاية والارادة تنظرالىالفاية 
سی لاڈ وا مطلقًا ويبذا الاعنبار يقال ما ارادة من حيث انتا نريد, 
ست الصحة او نحوها والثاني باعلبار سَكوتها عندها وهذا هو التنتع والالك أ 
]أباعنباركون القایة منتھی شی يك متوجه الها وهذا هوالتصد اذ لايقال انانتصد 
الصمعة من جرد ارادتنا ما من ارادتاالوصول الیہا شی خر 
ألفصل اثاني 
1 في ان القصد بیس وو سے 
۱ تی الى الثاني بان يقال : يظبر ان القصد خاص” بالعاية القصوی فنی 
کتاب احکام پر سرح + ۰ السرا ال الل هو قصد القلب» شر 
التب البشري القصوى ٠‏ فالقصد اذن يتظر دابا الى الغاية القصو 

۲ این انالقصد ينظر الى الغاية من حیث ہی متت کا 7 فيالقصل 
١‏ الانف والمتعی تمن حقيقة الفاية القصوی ۰فالقصد اذن ينظر دا الى 
ای القسری 

“اوايضا ان القصدینظر الى الفایةکا ينظر اليها التمتع ٠‏ والتمتم خاص بالغاية| 
القصوىككذا التصد ايض 

لین كن يعارض ذلك ان الغاية القصوى للارادات البشرية واحدة وي السادة 


رر 
| کا مر في مب١‏ ف ۰۷ فلوكان القصد خاصا بای القصوى م یکن في الاس 
أقصو د مالفة وهذا بین البطلان 
والجواب ا يقال ان القصد ينظ رالى الغاية من حیث هي منتى رک 
الارادة كا مر في الفصل الا نف والتی فی المركة حمل معنبين احدها معنی 
اتی الاقصی الذي محصل عنده السکون وهذا هو میتی ا رک کلب وان 
معنى الوسط الذي یکون مبدأ لجزء من الرکۃ وا او مت بره آ خ رکا : 
في المركة الذاهبة من« | »الى دت» مارة بب فان «ت» هو المت الاتصی 
اردب» منتھی ككن لین بالنتم ى الاقعى و یز تعلق القصد بکلیہما نموادن, 
وان تعلق دام بالغاية لامجب ان يتعلق دام بالفاية القصوی 

1 90 بل الاول بان السا ال ایی يلق متمد تلبات 
دابا على انه موضوعه بل الله هو الم بالقصد او لاتا متى صلیناوجھنا 
قصدنا الى الله وهو نتضمن قوة الما 

وعلى الثاني بان الغاية شد دس لاب ان د 


7 و الد الکو N‏ وی 
أواما القصد فينم ,المركة نحوالنا اية لاحوالسکون فلی س‌حکہا واحدًا 2 | 
۰ الفصل الات 
هل يكن فصد امرين سم 
۱ يمل الى الثالث بان يقال : يظهرانه يتنم قصد امور متكثرة مما نقدتال' 
أوغطينوس فی کلام اللہ فی ا یا ارب وی لھا اوھ 
| اله وراحةبدنه مما » قكذا لذن يتعذر عليه صد امرین آخرین 


"وايش ان القصد يدل على عوك اف والتی :ولبی يجوزان یکون/ 


EFE. 

لمرکة واحدة منتبيات كثيرة من جهة واحدة ٠‏ فاا لاتستطيع الارادة قصد 
امور متكارة معا 
| ايق ان القصد يتوقف على فمل العقل ٠‏ ویننم تعقل امور متكثرة مما كا 

قال الفيلسوف في كتاب الجدل ۲ب + ٠‏ فكذا اذایتم قصدامور متكثرة ۳ 
ّْ لكن ينارض ذلك ان الصتامة ‏ لتتدي بالطبيعة٠‏ والطبيعة لقصد بال واحدة. 
فائدتين کا يفصدباللسان الذوق واک 5 لى ما فی 1 خر الكتاب الثالك مر * 
انی ۰قکذا ادا یجوزان لقصد الصناعة اوالمقل بشيە واحدر غایتین ومکذا: 
يجوز قصد امور متکٹرۃ معأ مت 3 

وا واب ان يقال کل این فہما اما مترتبان بینہما اوغير مترتین فان : 

|| کانامتر تین یتهما جاز للانسان ان یتصدها معا کا یظہر ما مر في الفصل ا 
الانف حیث اوقعنا ان القصد لابتعلق بالغاية التصوی فقط بل بالغایة 
المتوسطة ایق فان الانسان يقصد ااي لتریة والتصری مما كتركيي ا 

الدواء والصحة .وان | یکونا مترتبين ینہما یقدر وا ایض ان يقصدما 
| معا وهذا ظامرٌ من ان الانسان یویر شيا على | خر تکونه افضل مندُ ومن 
آالامور التى ينهم ل با شي7 شيا آخرتفعه ابر متكثرة فیجوز اذن ان 
تر شی على آخرمن حيث + يتمعن امور تکثرة ومن ذلك يتح ان الانسان 
یقصد آمورا را کر 5 

اذا اجیب على الاول بان مراد اوغسطينوس ان الانسان يتعذر علي ان 

ایتصد الله والراحة الزءنية معأ على انہما غایتان قصويان اذ لایجوز 22 
| لانسان واحد غایات قصوی متعددة سر ر يانه فی مب ١‏ فاه 
وعلی الثاني بانہ يجوز ان يكون للحركة الواحدة ة تیان من جهة واحدة اذا 

کان احدهاغاية للا خر ویتع ذلك اذالم يكن التہیان مقرتيين بینہما اک 
ماش دا 


ت ۳ سب 


لابد من الانتباه الى ان ما لیس واحدا حقيقة يجوز ان یکون واحد | اعلبارا 
| وقد مر في ف ١‏ ان القصد هوحركة الارادة نحوشي+ بعد توجبهار بالمقل 
ولذلك فيا كان متکثرا حقیفة يجوز اعثباره منتعی واحد | القصد من حیث هو 
واحد اعلبارًا اما لاشتراك اين في اقامة واح كاشتراك المرارة والبرودة 
اممتدلتين في ايجاد الصعة ارلاندراج این تخت واحدر عام ريتملق بعر القصدا 
کاندراج تحصیل الجر والثوب تحت الري العام فلا تنم اذن أن من یقصد 
ال بج يقصد هذین الامرین سنا 
وعلی الثالث يانه يجوز تعقل امو ركثيرة معا من حيث هي واحد باعلبار ما 
کا مق ميف ˆ ١‏ 
الفسل‌الیم ۲ 
قي ان قصد الناية وارادة ما الیہا هل ها نعل“ واحد 
لی الى ارام بان يقال : یظہران قصد اي وارادة ما لیا ليسا رك 
واحدة یعیتہا فقد قال اوضطینوس فيكتاب الثالوث١١ب٦‏ ان «ارادة 
روٴیة النافذة غابتها رؤية الافذة وارادة رؤية الارة من الافذة اراد 


زاخری » وارادة رؤية الارة من انافذة برجم الى القصد وارادة روْية النافذة 
يرجءالى أرادة ما الى القاية .فا قصدالغاية وارادة ما الا حركتان متغایرتان 
في الارادة 
]| ؟وايضا ان الافعال تغايربتغاير الموضوعات ۰والفایة وما اليها موضوعان 
|امتغايران .فا ا قصد الغاية وارادة ما الیہا حرکتان متغايرتانفي الارادة 
۳ وايضا ان ارادة ما الى الغاية يقال ما اتخاب» ولیس الالخابِ والقصد 
واحد] بیو -فادً! لیس قصد الغاية وارادة ما اليياحركةٌ واحدة ینب 
كك يعارض ذلك ان نسبة ما الى اي الها نسبة الوسط الي التي 


ات ۳۱۲۲ سب 

والحركة التي لقم الوط وتصل الى المنتهر في الاشياء الطبيعية واحدة سنا 
فا كذلك نی وت قصد الفایة وارادة ما الها حركة, #واحدة بيا 
وا جواب ان يقال ان حركة الارادة الى الغابة وه الها يجوز فا اعلباران" 
|احدها من حيث وجه الارادة ال یکل ر مما مطلقا وني ذاته یکن ۳ 
للارادة حركتان الیہما والتاني من حيث تلوجه الارادة آل .ما الى الغايةلاجا ۲ 
الاية ويبذا الاعلبار تکون حركة الارادة الى الغاية وما الما واحدة ذا قان 
أقولي : اريد الدواءلاجل الصمة لااءنی بم الا حركة واحدة في الارادنتيقه | 
: أن الغاية في سبب ارادة ما اليها والموضوع وسببه يتعلق بهما فعل” واحد” بعينها 
| کا ان اللون والضوه رین بدوثية واحدة على ما سلف في مب ۸ ف وٴ کنا 
الال سيف العقل ایض لانہ اذا لاحظ ألبداً وال بوجه الاطلاق انت 
ملاحظلعما متا واذا صدّق بالنتجة لاجل البادی كان له هناك فعل | 
اعد نقط | 
۳ اجیب على الاول بان کلام اوغسطینوس هناك على روٴیة النافذةورو 2 
الدة من ان اب ترجه الا ال کل سبط ۱ 
وعلی التائی بان الغایة باعثبار کونہا شتا خارج ہی في وضع للارادة ما ٦‏ 
الى 0 واما باعنبا رکونہا سیا لارادة ما الیھا فانہا وایاء موضوع ع واحن” بعينه, 
5 لی الثالٹ بان الحركة الي می واحدة”“ذانًا یج تناها اعدا را بحنب الد 
لته ی كالصعود والمبوط على ما في الطيعيات ك۳ م ١؟‏ وعلى هذا 8 
مع ترجه الى ما الى الغاية باعلبار توجهه الى نی يقال م 
التخاب ومن حيث تتوجة الى الغاية باعلبار نيلها با اليها يقال لها قصدٌ والدليل أ 
على ذلك انهقد يحصل قصد الفاية قبل تين ما اليها ما تعلق بو الانتاب أ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۷ 
| 
۱ 
1 
| 


— ۳۳ — 


الفصل ا امس 
فيان الیوانات ام هل تتصفبہالقصد 
ا 


لی الى الخامس بان یقال: ظہران الميوانات العم تقصد النية فان الطيعة 
في ما خلا عن الادراك ابغد عن الطبيمة النطقية من الطبيعة الحسیة الحاصلة 
لمیوانات الم والطبيعة لقصد الغاية نی ماخلا عن الادراك ایتا که 
الفیلسوف فی الطبيعيات ك ۷۰۲ وما یلیه ٠‏ فالحيوانات الهم اس أولی 


:بان نقصد الغاية 


' ايض کا ان القصد یتعلق بالغاية كذلك الع ایشا والحیوانات العهم‎ ٢ 
1 تتصف بالتمت مکا مرفي مب ۱۱ ف ۲ قعي اذن تصف بالقصد ایضاً‎ 
وایضا اما یقصد الفية من يفعل لغاية ر اذا القصد هوالتوجه الى خرا‎ ۳ 
۱ 'والمیوانات الهم عل لغاية لان المیوان انا يتملك طلبا للطعام او لفرض | خر‎ 
نات الهم اذن ثقصد الغاية‎ 
لکن يعارض ذلك ان قصدالناية يمر ہہتوجیه شي د ای الغاية وهذا اص ال‎ ٠ 
وا یوانات العم خاليةة عن العثل فيظبراذن 3 لالقصد الغاية ا‎ 
وهذايشترا ا‎ ١ والجواب ان يقال ان القصد هو التوجهالى | خرکا مر في ف‎ ' 
نيه امرك واغحرك فیاعبار اطلاق قصد الغاية على التمرك الى الغاية من ۱ خر‎ 
| يقال ان الطبيعة نقصد الناية رکه الى غایتہا من اللّهكابتحرك اي‎ | 
الاعلبار توصف الحيوانات الم ایض بکونہا لقصد الغاية من ااا‎ 7 
۳۳ من الفريزة الطبيغية الي ش2٠ واما الحرك فبقضد الفایة باعلیار آ‎ 
| من حیثٹ بوجه حرکته اوحركة غیرہ الى الغاية وهذا خاص لش وین‎ 
۱ الاعنبار لالقصد الیوانات الم الفایة وهذا هو القصد بالحقيقة وبالذات‎ | 


| كاري فا 1 


لاوج سے 


01 الاول بان هذا الاعتراض انا ينض ى باعباراطلای التصد' 


1 
1 
1 
۱ 


على التحرك الى الغاية 
7 اني بان ن سم لايم ترجه شی دای + شيككالتصد بل اتا ينيم کرت 


ا ۱ 

وعل الثالث بان اطینات شر لاتعرك الى الغاية لاعتبارها انبا قدر | 
01 ہا ان تال الغاية ما هو خاص” بذي القصد بل لانہا تشتحي الدايةفتقرك/ 
الها من آخربالفر یزة الطبيعية على قباس سائر الاشيا يو بطم 1 


سسهسی 0 وس 


گان کس د 

۱ اليحمث الثالك عشر 
في التخاب ما الى الایة-۔ وف ننتة فصول 

تم جب النظر في انعال الارادة بالنسبة انى ما الى الغاية وهي ؤلاثة الانتخاب والرفی 
والامتمال وال تخاب بتقدمهالمشورة فسیتظراذن اول في الانتخاب وثانيا قِاشورة وال 
افلرفی ودايمًاً في الاستمال .اما الاتخاب فالیمث فيه یدورعلی ست مسال ١‏ فان 
الانتخاب نإ لمأي قوة هوايهل حر نعل الارادة او مل الع ل مهل تتصف به‌الیوانات 
|الععحم »هل يختص :ا الى الغاية او يتعلق احیانبالقاية ایض سم > هل بختض باعل 
| ٥ھل‏ يختص بالمکات ~ + في ان الانسان هل شتفي اضطرارًا اواخیارًا 


التصل الاول 
في ان الاقخاپھل هو فعل‌الارادۃ ونل العقل 
خی الى الاول بان يقال : یظپر ان الالتتاب لیس فعل الارادة بل فمل 
العقل لانه يتمعن معني المقايسة التي يها رت بوترشی4علی آ خره والمقايسة في فمل 
| لمقل ۰ فالاتخاب اذن فعل المتل 


با 


= وم - 


۱ ۲ وایضا ان القیاس ولارتاج نعل ی واحدر سته ٠4‏ والقیاس المي هو قعل 
۱ 
۱ 


القل: ٠‏ فیظبر ادن ان الانخاب هوفمل المقل کرنه فا ید ة المیه کا في | 
الخلقيات ت ك ۷ پ ٣‏ 

۱ *وايضا ان الیل لیس يرجم الى الارادۃ بل الى القوة مرک ومن ال مهل 
ما يقال له جھل الانخابکا نی الخلتيات لے ۷ ب ۱ ۰ فیظہراذن ان الانخاب 
اس برجم الى الارادة بل الى العقل 

,اک بمارش ذلك قول الفيلسوف في الکتاب الذکور من ا ٗلقیات ب ۱۳ 
أأنالانتخاب« هو اشتہاەما لدينا » والاشتباء هو فمل الارادة تکذا الاخاب ای 
ا والمواب ان يقال ان اسم الانتقاب تین ال على شيء من جمة ام 
| وشي؛ رو موا سو وع الحلقيات لك دب ۲ات 


الانتخاب عنل شبوائي” وشبوة عقلية» وکا اشتراء اران فی قوم شی ۶ واحدرا 
کان احدما من قبيل الصورة بالنسبة الى الا خر ومن ه قال غريفوربوس ' 
1 
1 
۱ 


اليمي في کناب طبيعة الانسان ب ۳۳ ف لی لیس الانخاب في نفسوشهوة فقط" 
ولامشورة فقط لكه شي مرک منهماهفكما تقول ان ن الحيوان مرکب من النفس” 
وا سد ولیس فی نفسه الجسد وحده ولا انس وحدها بلكلييماكذلك يقال 
فى الانتخاب ایض]٠‏ ولا بد ني افعال الس من اعباوان ال الذاتي لقرة او 


۳۹ ر یستلید صورته وحقیئتہ النوعية من ن قوة او ملكت أعل نا ا 00 


2 لی للادنی فاذا زاول انان“ فمل شجاعة حا اللہ 5 ذلكالفعل نی ما 

الى ات في صورته الى الحبة ومعلوم ! ن العقل متقدم معل الارادة ومدی: 1 
لانداا من وجه اي من حیث ان الاراده انما تيل الى موضوعھا تدیرالت لا 
الاالقرة مرک لقدملقوة الشبوانية موضوعها وعل هذا فالفمل الذي | 
الارادة الى ما رض علیا باعلا رکون خيرا کک را لکرنه رنه يتوجه الى النایة بقل قل | 


سم ۹ سے 


مجع من جهة مادتہ الى الارادة ومن جهة صورته الى العقل ‏ والفعل في ۳ 
بصدده برجم في مادنھ الى تلك ركة المرسومة من القوة لیاوا یک | 
الانخاب ف‌جوهره قمل‌المقل بل فمل الارادة اذا یتم الانتخاب بحرکةاللضن 
نموا براض فقد وج آذن انه فعل القوة الشہوانیة بر 

اذا اجيب على الاول بان الا تخاب يدل على مقايسةسابقة لکه لیس فيذاته 

نفس المقايسة 

وعلى الثاني بان ای القياس اي ترجع الى فى المقل ویقال لا قضيةاو > 
وعلہیا نی الاتذاب ولذاکانت النتيجة ترجم الي الااتخا بعل انه تا فا 
۱ وعلى اثالث باه لس الراد بقوام جيل الانتخاب ان الاتخاب م بل‌انه. 
أيجيل ما جب انتخابه 


النصلٰ الاي 
في ان الیوانات العجم هل تتصف بالانتخاب ۱ 
۱ 02 الى الثاني بان یقال: يظبر ان ا لحیوانات الم تلصف بالانغاب لان 
الانتخاب هو و بعض الاشیاہ لنابة»کانیا لقیات ك٣‏ ب ۰۳ وا یو نا ت 
امم تشر کسی لغاية تون فهي اذن منت ۱ 
۱ 
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lly‏ یف موا مكقان يحسين الانسان انتخاب ما الي الفای ةکانی شحف 
أب ۱۲ والیوانات الحم لصف با حکة فقد قال الفیلسوف فی اول‌الالیات" 

ماع الاصوا ت كال فبو حكي” دون 5 
لس ایا فان بعض الیوانات کات ھ0" شاد في انالا 


3 


e 


MY 3 


اضروب“عیبة من ا مكةفان الكل تی جد في ثر وعل فبل الى مفر: فرق ثلاثة/ 
|أطرق استتثى ر مح ليرى ما اذا کان قدذهب في الطريق الاول او النانيفان 
وجد انه لم يذهب في احدها تفن أنه ذهب في الطريق الثالث لاباستتشاء 
ريحه بل باستعاله القیاس المفصل ۱ * جح ان الوعل ذهب في هذا الطريق لعدم 
| ذهابه في الطريقين الآ خرين اذ لیس ثه اکٹرمن ثلاثة طرق* فيظبراذن 


ان ا حیوانات الهم تلصف وا 

| لکن يعارض ذلك قول غريغور يوس النيمي في کتاب ولادة الانسان با 
(۳۳«الاطفال وا لیوا نات الغير الناطتة تما تیار را لكتها بست ینا 
لیت ا ینت ام متتخبة 


| والجواب ان پتال لمأكان الاتخاب ینار شي عل چٹ کا 
حيث يكون امور متعددة یکن ای وا یکن له عل في الاشياءالحدود ةا 
من طبعها الى واحد- وبين الشوق المي والارادة فرق فان الشوق ال مسي 
دوب الى واحدر جزئیر والارادة حدودة طبن الى وأحدر کل وهوا را 
تکنبا لیست محدودة الى خير جڑٹی کا + يتضح ماس بر فی مب ۲۵۱ ولذا کان 
تخاب فعل الارادة ولیس فعل انشوق الحي الوجود وحده في الیوانات' 
ام فالحيوانات الهم اذن لا تصف بالاتتاب 
| اذااجيب على الاول بان لی كل اشتباہ یہ لني يقال ل انناب بل اما 
7 ذلك مت ىكان مصحوب رین شید وآخر وهذا لاکن اه | 
2 ن تعلق الشهوة پامور متعددة 
از . وعلالتاني بان الحيوان الاعجم انا يؤثر شتا على | خرلان شهوته حدودةاله 
طعا ٠‏ ولذلك متى تل باحس او بالوعم شيا ما يشهيه طبعا تمرك اليه الا 

۱ 1 انتخا با ان النارايضا رالد ۷ لافلا دون اتتخاب 


ہی ت ہہ 
زو الثالث بان ا ركه می فعل ار صادرًا عن ار کا في الطبيعيات| 
ك 2 ۳ ١‏ ومن مه كانت قرة ا ره تظہر رفي امرك وعل هذا کل ما رها 
من العقل يُشاهد فيه ترتيب المقل الحرك وان | يكن عاقلا فان السپمیتوجه 
وا نحو رش پنحر یك الر را یکا لوکان له عتل يدبره ومثل ذلك یشامد في 
: احرکات الاعات وسائر ما یستبطه الانسان بصناعتو ونسبة جيم الطبیعیات 
الالسناعة لامي ةكنسبة جیع الصفاعیات الى الصناعة البشرية ولذلك اضر 
بالطبع يشاهد فيه ترتب 5 يشاهد ایضافی مابتجرك بالصناعة على ماني الطبيعيات! 
ك٢‏ م ۹ ٣‏ وانا يشاهذ في افعال الميوانات التجم بعض ضروب من ن الككة | 
هن حیث قیل طبعا الى بعض اساليب متاھیة فی الارتیب لكونها رة مس 
. الصناعة الملياء و بهذا المەنی توصف بعض اليرانات بالفطنة اوا حکة لاما 
عاقاة او منتخبة وهذا ظاعرٌ من ان چیم الحیوانات' التحدۃ بالطبع تقعل على 
وتيرم واحدۃ ا 
۱ الفصل الات ۱ 
في ان الانخابِ حل هو خاص“ با الى الغاية او بتعلق أحيانًا بالغاية ایض 
عمل الى النالث بان يقال : يظبر ان الانتخاب لیس خاصا ا الى لى ای | 
فقد قال الفيلسوف في اخلنیات ك > ب ۱۲ ا تععم الانتذاب من 
| الخطاء واما ما من شانہ ان ی ينعا نعل لاجل الانتذاب فيس برجم الى النضيلة بل 
2000 م بعل شي* فبوغاية”٠‏ فالاتخاب اذن غاي 
۲ وایضا انالانخاب یدل على اينار شید عل لی ارو وک ان 
ايثار بعضه على بعز E‏ غاية عا بی آخري ا ن یتعلقٴ 
الانتخاب بالغاية کایتعلق با الى الغاية 
کن يعارض ذلك قول الفيلسوف في لیات ٣‏ ب ٢‏ «الارادة شاو تعلق 


j‏ لى الغاية جوز 


= ۳۱۸ مت 


بافایق الا تخاب با الى انب 
والجواب ان يقال ان لاب یم القضية او المي الذي هو ٹچ نتاس 
الملل کا نقدم في ف ١‏ فاا انما يتعلقالاتخاب با هوجثابة النتيجة من القياس 
| المي اي ني الملیات مي بغابة امد لا ةالتيجة جا قال ابا وف فا 
الطبيعيات ك ۲ م ۸٩‏ فالایة ادا من حيث هي هي لایسلق يا الانخاب اد 
ان کیا لیس مسنم في النظريات ان يكونما هومدأ لرهان اور تس لبرهان | 
اد م ۲ خرما عدا ادا الاول الذي لایقیل البرهان فانه بم ان یکن | 
مار اوعل ركذلك يجوز ان يكن ما هوخاية في عمل رما وس الى غاير 
أأخرى فيتعلق به الانتخاب بهذا الاعبا رکا ان غاية عمل الطلیب في ! لعممة 
وللت لايتعلق بها التخابه بل يتوقف علیہا انه مبدأ الا ان لها ایشا غایۃً 
اخري وي خی النفى فیجوزمن تمہ تعلق الانتخاب بالصصة او بالمرض عندمایمنی 
تام النفس فقد قال الرسول نی ۲ کور ۱۲ :۱۰ «متی ضعفت یئن اناتویٌہ 
اما الفایة التصوی فلا بتعلق بها الا نخاب اص 
اذا اجیب على الاول بان ما الفضائل من الغايات الخاصة وسياة الى السعادة 
على انها الغاية القصوی وكذا يقال ايضا في تخاب تلك القايات 
وعلى الثاني بان الغاية القصوى واحدة فقط کاساف في مب ١‏ فه ولذلك | 
يما كانت غايات مشكثرةجاز تعلق الا تخاب يهاباسباركوتها وسائل انیت 
|القصوى 


| 


الفصل الرایم ١‏ 
في أن الانتخاب هل هو خاص با نفسله 
ی الى رای بان يقال: یظہران اتب لیس خاصابالافعال الانسانية 
الانه يتعلق با الى الغاية وم الى الغاية ليس هوالافمال فقط بل الالات 


الِدیة يات ك٣‏ م +۸ وما يليو فاذ اليس الانتخاب خاصا: 
بالافعال الانسانية 
ا ٢‏ وایضا ان الفعل قسيم انظر: والانتذاب یدخل في النظر لجواز! تار مذهب! 
أعلى آخر فبواذن غر خاصو بالافعال الانسانة 7 ۱ 
1 ۳وایضا ان الناس + يتتخبون للراتب العالمية او اليعية من لابفعل في حم شين 
فاا لیس الانتخاپ خاصا بالافمال الاتسانية ۱ 
از کک كن يعارض ذلك قول الفیلسوف فی الحلقيات ٣۵۱‏ مین ات 
ألا ما یعتقّد أنه يفعله هو» أ 

| والجواب ان یقا لكا ان القصد يتعلق بالفايةكذلك الانتخاب يتعلق با ال 
الا 5 والغاية اما فعل او اوشي #ومتی کان * شی+/غایة فلا بو هناك من نعل انسانيرا 
| امامن حيث ان الانسان يضعل ذلك ال لشي“ الذي هو الفایة کا يفعل الطيب 
الححةاليي الفاية ول اك يقال لفعل العحة غاية الطييب وإ مان حيث انه ۳ 
ادع على مر ما بالڻيء الڏي هو و اک ان غابة یل عي امال اواحرازاً 
امال وكذا يقال في ما ای الفاية اذ لابد ان یکون اما علا اوفینًا حاصلا ا ۱ 
بط فمل ب يفمل الانسان ما الى لى اثغلية او يقفم بع وى هذا ناب 
ایتعلق داعا بالافعال الانسانية 0 

اذا اجیب على الاول بان الا لات الیدئیة انما ترجه الى القاية من حیث | 
ان الانسان يستعين بها على الوصول الى الناية 

وعلى الثاني بان نی النظر ایض فمل عقلیا وھواموافقة على مهب اوا خر 
أواما الفعل الذي هوقسيم للنظر فاماهواتقمل الخارجي 
وعلی الثالٹ بان الانسان الذي يتخي اسقفاً او وال على مدينة انما تخي 


د ]۲۲ — 
لیکن ل انخاب وكذا حيمًا قبل ان شيا توعد فى آ خر لیخ هناك فلا 
١‏ اقصل ا حا 0 
في ان الانشغاب هل حو حامر با مات 1 
ای الحاس بان يقال : یظہران الاتخاب غیرخاص بالمكات لانہ 
نعل الارادة کا مر في ف١‏ والارادۃ تعلق بالمکات والستجلا ت كا فا 
لتیات ك٣‏ ب؟ .فکذا الااتناب ایض 
۱ ۳ ایض ان الانتخاب خاص با نم کا م في الفصل الآ نف فلا فرق اذن | 
فی الاتخاب بین ان يكون انب شيا عسيلا مطلقا او بالبة الى التب , 
اوکتیزا ما يتعذر علینا اقام ىا به کو مستحیلا مانا الانقفاب اذن | 
ایتعلق بالمستحيلات ا 
٣وایضا‏ این يلواح د قدرنه على فعل شي ۶ الا بالاناب “وقد قال القدیں 
| بارلئ نی نی القانون الذي رسمه لرهبانه ب ۸« اذ ذا أمى الرئيس بار منتحی( 
جب ابتلاء القدرة عليهء فا مجوزان یتعلق الانخاب بالستحیلاث 
لکن يعارض ذلك قول اافیلسوف دم ب٢‏ « الاتخاب لیس 
'يتعلق بالمستحيلات » ا 
| والجواب ان يقال ان انقناباتا ثتعلق دا بافمالن اکا لقدم في النصل الف 
أوما له مک لنا فبتحتم اذن القول بان الاتخاب لايتملق الابالکات٠‏ وايضا 
|أفوجه الانخاب انما ھوکونٹا نقدر بم على ادراك الغاية او کونه يودي الى الغاية' 
]ویس یکی ادراك الغاية بالستحیل بی يدل على ذلك ان النأس متی اجتموا التشاور 
في ام فوجدوه مستحیلا تفرن میم ازم عن مراماة ا اٹ فيه ٠و‏ بظبرذلك 
ايضاً من القياس العقلی السابق فان نسبة ما الى الغاية وهوما يتعلق به تخاب 
الى يبلق الى اليد وسلومان لد المكن لايلزم عه تة ستحاۃ 
| ساسس شا شا سد اع ا ٗہست 


2 ۰:۳۲ 

11 ا لاک ان تكن التاية مکة مال يكن ما الیہا مكنا ٠‏ ولس يمرك امي ۱ 
الى الستحیل فا لیس وجه ا الى الغاية مالم يظبر له " امکارے ما اليهاء 
تخب اذن لس پتعلق پالستحیل 

اذا اجب على الاول بان الارادة متوسطة بين المقل والقمل ا مارج فان أ 
امقل برض عل الارادة مرضوعها وي تصدرالشعل الخارج وع هذا فد حركة 7 
| الارادة بمتبر من جمة العتل الذي يمتبر شين خيرا بالاجال واما منتعى فماہ ا 
اي کل فيمتبربالنبة الى 'افعل الذي , بد يتوجه الانان الى ادرا! ك اليا فارج 
۱ لا رکا الارادة تصدرعن النفس الى ا حارج ومن هكا ن کال قعل الاردة 
رسب ما فعله خیرٌللفاعل وم کا ن كذلك فهو مک ولنا كانت الاراد 2 
کال لاتتعلق الا بالمكن الزي ھوخیر للرید اما الارادة الناقصة فتعلق 
اہالحیل وبعضهم بابلا ارادا لان صاحہاانما يريد ذلك لو كان “کا 
أ | والاتغاب فمل ارادي حدود د الى ما يفمله فاءل“ مخصوص فبواذن لايعلق, 
الابامكات 
۱ وعلی الثاني بان موضوع الارادة ماکان ما یتبر خيرًا وجب ان عليه ' 
اجب فلو امارڈ ولذا نكا ان الارادة قد تعلق بشيء بر خبراوه و 
لس نآ لته نا كذلك التخايها قد تعلق با یرمک اق برل 

لی الحتيقة مک 


۱ وعلى الثالت بان القدہ یں مبارك انما قال ذلك لانالروٴوس لامب انم 
که يون ي مک وتیل بل يحبان يرجم في ذلك ال ےر رس 
نی کل ام 


ےس ۳۲ ات 


الفصل السادس 


تي أن الانسان هل نخر اضطرارًا ا واخيارًا 

| بی الى السادس بان يقال : بظبر ان الانسان شخب اضطرارا لان نس 
الفاية الى الات کلبة البادی الى ما يلزم عنہاکا في الخلتيات ك۷ 6 
اج تحصل ضرورة عن البادی ٠‏ فالاتسان اذن یراك ضرورة من الغاية 
ای الانتتاب 
٢ ۱‏ وایضاً قد مر ني ف١‏ ان الانتتاب يتبع حك المقل الملي والمقل e‏ 
أعلى بعض الاشیاء اضطرارا لضرورة القدمات <فیظپراذن ان الا خاب ایض 
اضطراري" 
٣ |‏ وايشً اذا تساوى امران من جميع الوجوہ فلیس بجح الانسان احدحاعلی 
الآ رکا اذا وجد جاء ام امین يشتبيهما على السواء في مكانين متساوپین نی 
مد فلس يرجح 2 الاخرکا قال افلاطون عند تلاو سكو 
| الارض في الوسط على ما فی کتاب السیاء م۷۵ و۰۹ بالا ول اذن لایکن 
ترجیح ما تقد ادنى على ما تقد سساو فاد اذا عن للانسان امراف ۱ 
ثلاثقار اکن وظہر له افضلیقاحدھاتذر انخابغیرہ منہا نیش اذنبالضرورةا 
أما یظہرانہ الافضل ٠‏ وکل اتذاب فہویتعلتی ہا يظبر انه افضل بوجه من الوجوه 
ذا اکل اتخاپ فپ اضطراري 
| نکن يعارض ذلك ان الانتقاب هوفعل القوة اللطقیةومی تعلق بالتقابلات' 
کیا قال النِلسوف نی الالميات ۳۸۹۵ 
ا والجواب انیقال لي انتخاب الانان اضطراريا لان ما یکن عدم وجوده 
: فلس جب وجودہ وکون الاتخاب او عدمه مک يلير وجية مرن قدرتي 
إلانسان 2 فبويقدران يريد وان لايريد وان يفمل وان لایفمل وهویقدر ایض 


سے الما سے 
آان يريد هذا اوذاك وتحقیق ذلك من قدرة المقل فان کل مایقدر المقل ان 
يتصور فيه خيرًا امکن للارادة ان قبل اليه والعقل يقدر ان يتصور الخيرلا في 
الارادة او النعلفقط بل في عدم الارادة وعدم النعل ايشا ٠‏ وايضا فز کت 


اجزیی بجر وزاعتباروجود خیرما وعدم خبر ما وهذا تعن حقيقة اشر 
الاعتبار مجوز التخابه اواجتنابہ وس يستحيل على العقل ان جا 
خیر الا في اير اليل الذي هوالعادة ولذا کان الانسان يريد شناد 
اضطرارا ولس نی قدرته ان يريد ان لایکون سعيدا اوان يكون شقیاء ولا 
| كان الانقذاب لايتعلق بالغایة بل چا الى الغاية على ما مر و فف ٢‏ یکن تعلق 
بالخيراككمل الذي هو السعادة بل بغیرہ من ارات المزثية فم ۳ ن الانسان! 
امن اضطرارا بل اخیار ار 
اذا اجيب على الاول بان النتيجة لاتلزم دالا عن اليادي بالضرورة بل متی 
الزم عن عدم صدق النتيجة عدم صدق البادی فقط - وكذلك لاتوجب الغاية 
دامًا على الانسان ان یتخب ما اليما اذ لب سكل ما الى الغاية ضروريا مصوطا! 
او اذا کان كذاك فليس يمتردامًأكذللك 
وعلى الثاني بان مدار که المقل الملي انما هوعلى الحوادث المكن لنا فعلباا 
اوالاتائج في هذه لاتم بالضرورة عن البادی' الضرورية بالضرورة المطلقة بل! 
عن المبادئٴ الشرورية بالضرورة الشرطية فقط كقولنا اذا ركض تمرك 
ول الثالث بانه” اذا عنّ للانسان امران متساويان ف في اعتبار فیس تم ان 
یرف احدما حالة” يفضل بها الآخر فترجمه الارادة على الآخر 


نت ۳ — 


المت الام عم 


لشورة التي تقدم الا تخاب - وفيه ستة فصو ول 
7ھ رو ومن سا هل الشورة حرش سام 
: 1 تتعلق بالغایة او ہا اليها فقط --٣ھل‏ تتعلق با نفعلہ فقط  ٤‏ هل تدخل فیک ل ما مان 
سنا ما ل بطر بنة التحايل - 1 هل تقسلل الى غيرالنهاية 


الفصل الاول 
ہل ا ورڈ بج 
| ییالول بان يقال : ير انالشورۃلیست بحن فقد قال الدمشی نی 
سم" ۲ ب ۲۲ الشورة شبوة ٠‏ والحث لیس الى الشپوة: فاد! ليست 
الشورة تا ۱ 

۲ وايضاً ان ابمث خاص" بقل امنتقل بلندریج نہ وغبر لائق بل لان 
1 علەلیس تدريجيا كام في ق ١‏ مب ۱۶ ف ۰۷ :ول يرصف بالشررة ق افس| 
١‏ یم لکل شيء بحسب مشورة مشيشته » فاذا ليست المشورة بت 

وايضا اما بت عن الاشياه الکو نیا * والمشورة ة ئل في ما هوير 
يقي كقول ایسول في اکور ۲0:۱ « واا التولة فلس عندي فيها وی 

من الرب لكي أفبد فیھا مشورة » اذا ليست المشورة بآ 

لکن بعارض ذلك قول غريفور يوس النيمي في كتاب طیمة الانسان ب 
۶ كل مشورقي بحث ول سكل حشر مشورة» 

والجواب ان يقال ان الالقواب ينع حك اتل في اب نک يذ 
اليحث الآنف ف ۱ + وما میب فعلہ مظلة لكر ر من الشك لان الافعال 
علق بالموادث ال جزئة التي بسبب تغيرها ليست يقينبة وماکان مشكوكا 


0 
0 
۱ 
0 


نے و یس ہے 


اف وغیر ین فلس يحك المقل فيه دورن لقدم بحث كان لابد 

| ل ل ا ل ی 

7 ومن نه قال الفلمسوففي الخلقيات ك ٣ب ٣‏ «الانتخاب هواشتهاء ما 
سيقت المشورة فه» 

اذا اجيب عل الاول باه متى كان فعلا قوتين مترتبين ينبم ا كان في کل 


نبا شية برجم الى القوة الأخرى از حية کل منہما من کل من القرتين 


١‏ أفعلان مترتبان ن ينهم أولذلك يُشامدفي فل الارادة الذيهو الا ناب کی یل من 


:لان الانسان انما برك الى المشورة في ما الى الفاية مر . حیث ير يد الغاية 
ومن تمہ قال الفيلسوف سیے الخلقيات ك ٦‏ ب ۲ «الانقذاب عقل شبوافي”» 


رہ الشورة ة في الشهوة الباحثة » ایا بكرن المشورة ترجم باعبارٍ ماالى 
رالارادة الي علیہا مدارالعث ومنہا ہدوہ وا ی العقل الباخت 
وع الثاني يان ما يوصف بر ال یچب اعلباره مازعا ع نکل نقص فيتاذا 

عنم مثلا ل لا بالاختال ل التدرهي. من الملل الى المعلولات واما الم 
الذي يوصف بد الله فیدل عل د یفن جیع المعلولات في الملة الأولى دوت 
تدزيع٠وكذلك‏ يوصف الله بالشورة باعثبار تن الک وهوافا يحسل نا 
مت المشورة وهذا العث لا حل ل في الله فا لیس یوصف الله بالشورۃ 
بهذا الاعبار وهذا هو مراد الدمشتي يقوله هناك « ليس عند اله مشورة اذ 
أي من شأن الجاهل » 


اولاجٹی ان ارشاد المقل في ما الى الغاية وميل الارادة اليم بجسب ارشادالمتلأ 


۱ أجهة العتل رعو الترتيب وفي المشورة التي و في فعل العقل شي من جية الاراد ةا 
بثابة ا میوی لان المشور: 2 تلعلة لی با يريد الانسان ان عله و بمثابة الحزك ایضا 


اليذاتاباشتناك المتل والارادةني في اتب" وكذا قال الدمشتي في الموضعالمتقدم | 


اسان یر ہہت 


مسج سس سس سس سس سس سس سس سس 
٠‏ وعلى الثالث بان ما هو خير يقين في الغاية عند الرجال ا ج والروحانيين 
يجوزان لایکون خيرا یقن عند الأكثرين او ا لسمانیینو باعثبار هذا بل 


2 
رانشورة 


ا ألفصل الثاني 
في ان المشورة هل تلعلق بالغایة او با الیپانقط 

ل الى الثاني بان يقال : یظہران المشورة لاتتعلق ما الى الفاية فقط بل | 
ای ایا فا ن كل مشكوك فيه مزال ہ٠‏ وقد يعرض بالف الى اال أ 
| الانان حصول الشك في نف الغاية لا في ما الیہا فقط واليحث نی الاعال 
أهوالمشورة فبظہراذن جوازعلق الشورة بالفاية ۱ 
( ؟وايضا ان موضوع المشورة ھوالافمالالانسانیة+ و بعض هذه الافعال غایات 
اک ۹1 الخلقيات كاب١ ٠‏ یجوزاذن تعلق المشورة بالغاية 
' لکن يعارض ذلك قول غر يغور بوس النيصي في کتاب طیعة الانسان ب؛۲ 
«لاتملی الشورة بالفایة بل با ناف ۱ 
والجواب ان يقال ان الغاية تن حقيقة حقيقة البدإ في النعولات لان حقائق 
ما ا ی الغاية تستفاد من الفایة والبداً لان تحت الیعث بل يجب ان‌یتوقف! 
علي هكل بحث فالشورة اذن لکونہا متا لاتتعلق بالغاية بل ما الى الغاية فقط ٠‏ 
الاانه قد برض ان یکون ما هوغاية” لبعض الاشياء وسيلة الى غاي اخر یکا 
| یران یکون ماهومبداً رها 7 آ خرواناك فا يتبرغاية سيف 
یح بچوزان ا مر خر ویہذا الاعبار تعلق بوالشورة 
۱ اذا اجب على الاول اليه فقد جزم بوذاذً! مادام مشكوكا 
أفيه فليس يسبرغاية ومن مہ اذا تعلقت ببوالمشورة لم تكن متعلقة بالفاية بل با 
الى الغاية 


۱ 


ہے A‏ سے 
وعلى الثاني بان الشورة انما تتعلق بالافعال باعتبار توجهها الى غاية فاذا کان 
بعض الافعال الانسائیة خاي ةلم تتعلق به المشورة من حیث ه وكذلك 
النصل” اتا 
في ان المثورة هل شي خاعة با نله ر 
تی الى النالٹ بان يقال : یظہران المشورة ليست خاصة با تفمله لانهاتدل 
أعلى مفاوضة ۰ویموزان يتغاوض كثير ون ایض في امور مشقرة لست من لقعالنا 
کا ائم الاشياء: فاذً! ليست الشورة خاصة با مه 
و اقديتشاورالثاسفي الامو رالشرعية ومن ذلك يقال لبعض مستشارو | 


الشرع او منتون وعم ذلك فليس من شان هولاء التشاورین ان پشترعوا فاد 1 


الست المشورة خاصة با نقعلہ 
۲وایضا قد یتشاور بعض الاس في حوادث مستقبلة ليست مقدورة لاء فاد 
.ليست المشورة خاصة ما تفعله 


+وایضا لوکانت المشورة خاصة ما تفعله لميكن احد يشاور في ما يفعله الفيرأ 
وهذا بين البطلان٠‏ فاذ| ليست الشورة خاصة با نقعاہ 
لکن يعارض ذلك قول غر يغور يوش النيصي فيكتاب طبيعة الا نان بأ 
٤‏ انا نتشاورنی ما عندنا ویک لنا فعا ». ۱ 
والجواب ان يقال ان معنى المشورة الحقيقي تفاوض كنيرين کا موظاهر | 
امن دلالة ا مہا( نی اللاتينية)وهو زر انەد" من حم 
ایوہ م لسون ما للذاكرة ولا بد من اعتباران تحقق شيد 
:۰ 


من الحوادث المزثية لابدله من ملاحظة احوال, وقرائن كثيرة لاجبسراواحد 
أملاحظعالكبائدرّك م نکنیرین عل اح وجار اذ ما يفوت احدع يراه الا خر 


وا الضروریت والكليات فملاحظلتا ابسط حتی ان واحد ایکون آکی لا : 


سی <+ یں 


أولذلك کان بحث اش 2 خاصا با لموادث الجزئية على ان معرفة الحق في هن 
اہ اما خطيرا فتشت بالذات كعرفة الکلیات والفی وربات بل افأ 
الت من حيث هي مفیدة للفعل اذ الافمال تعلق با حوادث ية “ومن 
أذلك پتحصل ان المشورة مخاصةة في القیتة با سل ۱ 
اذا اجيس على الاول بان الشورة لاتدل على مطلق الفاوضةبل اوه 
ی ما تل لا نقدم في جوم اض 

| وعلی الثاني بان الام المرسوم من انشرع وان ل EEE‏ 
إيوشده الى الفعل لان رم الشریعة من جملة دواعي اقمل 1 
| وعلى الثالث با ای لا باس فقط بل جا هوواسطة الى اتل 
a‏ وهذا يقال ان التشأوريحصل في ا حوادث المستقبلة من يثك یدیا 
بمرفتها الى قعل یہ او اجتابه ۱ 
١‏ وعلى الام انا نشاورنی ان نمال الغیر باعتبار اتعادم بنا على نحو ما اما بلق 
ا ی ج أمور صديقه عنايته بامور نے او بطر بق الال فان 
| الناعر ل الاصیل والالي فی حم عقر واحدة لان احدعا بعل بواسطة لاخ 
58 یشاورالسید في ما یله البد ۱ 
الفصل رایع 2 ۱ 
| في ان الشورة هل تدخل کت ۱ 
| نی الى الراہم بان یقال:یظہر ان الشررة تدخل یکلا قعل نان لغب 
أهواشتباء ا ٠‏ والاتخاب يدخل ف یکل مانفعلہ ۰ 
لکنا للشورة ایا 

٢‏ وایض] ان المشورة تدل على بحث العقل ٠‏ وكل ما فما بر سوة الما 
'بعد بحث العقل «فالشورة اذن تدخل في كل ما قعل ۱ 


— fr - 


۳ واف قال الفیلسوف في الخلقيات دعب" < می تی امكن فمل شيثبامورأ 
كثيرة بے ينظر بامشورة بايها يكون فعله ایر وافضل ومتى امكن فعلہ بواحد 
ینظر بالشور: 5 ف يفل ببو» وکل ما ايل ما ان يمل بواحد او يكير 
فالشورة 7 تدخل فيكل ما نفعلز 

لکن یمارض ذلك قول غريغور يوس النيصي في كتاب طیعة انا 
ب ۳4 «لادخل للشورة في افعال الما أو والصناعة » / 


والجواب ان يقال 7 ا ت کم رف ف اومن عادتاان نبحث نیما 
ك فيه ومن مه كان طريق الث والنظر الذي يقال ل الیل ينيد اليقين با 1 
ا الشکوك نيه وعدم الشك و في الفعولات البشريةيعرض لامرین احدها اتأدي 
بطرق, ميئّة ال ال ارات ی عرض غ الصناعات التي ما طرق ۳ 
مو فان الات مثلاً الايجحتاج الى النظر ف في كيفية ر سم اروف نان ذلك 
اروم" معن بالصناعة واثتاني عدم الفرق بين ان يعمل 8 اوعل نحوآخر 
أوهذا شأن الامور الخقيرة التي فلا تفید نی التوصل الى الغاية او تغوق ا 
قل مان فیس يلغت العقل اليه فبناك اذن امران انیل المشورة قا وان 
وسل ہما الى الفا کا قال انا وف في الخلقيات اك٣ب٣‏ احدها الا س 
الحقيرةوالناني ما کانت كينية فعاو ین کال الصناعات ماعدا تلك الصناعات 
ا حدسی ةکصناعة الطب والتجارة ونحوم اکا قال غریفور یوس الیم یفیالین' 
امتقدم ذكره 
اذ اجيب عل الاول يان الاخاب يتوقف على الشورة باعتبار مم ون! 
امه متی کان امم ینا دون نظر وبحث لریکن حاجة آق يك الشورة 

وعل الثاني بان العقل لاییجٹ في الامور الواضعة بل يج فيها حال واذاك 
| لاحاب الى بحث الشورة في جم افال العقل 


1 
۱ 
1 


جح ۳۳۱ لس 


وعلی الثالث بانه متی امکن فمل شيء بواحدر ولکن على طرق خلفة جازاً 
| حصول الشاك یمک می ول یکی یا وناك يماي نيه الى المشورة واما 
می تعين الشي والطريقة قل 1 يبت حاجة الى الشورة 
ألفصل الا 

في ان الشورة ەل تحصل بطریقة القيل 
| خط الى الخامس بان يقال : یظہران الشورة لاتحصل بطریقة احلیل| 
لتعلقها چا تفعله ٠‏ وافعالنا لاتحصل بطر بق التلیل بل بطر يق التركيب ايبعتل 
ها من البسائط ال ل ارات ٠‏ فامشورة اذن لاتحصل دا بطر يقة الیل 
۲وایفا اٹ المشورة بع بحث عقلي والمقل يبتدئ من امتقدمات ويتتحي الى 
الداخرات بحسب الترتيب الاوفق ولكرن الاضيات متقدمة على الحاشرات 
واطاضرات متقدمة على المتقيلات يظبر انه" يجب في المشورة الانتقال رك 
مارات والاضیات ال الستقبلات وهذا يس ئيس برجم ا ی طر يقة الغليل ۳ 
لامي في الشورۃ طریقة الیل 
٣ 1‏ ایتا لاتنعلق الشورة الا با هو مكن لناکا في الخلقيات كذ٣ب ٠+‏ واا 
یتبرکونشيی ۵کت لا اور مکی مانقدر او لانقدران نفعلہ التوصل اليه.فلابد 
ان في بحث المشورة أن يحدا من ن الحاشرات ۲ 
, لكنيعارض ذلك قول الفیلسوف في الموضم المتقدم دكره د من بل المشورة 
۱ أيظبرانه بت و يحلل » 
|| والجواب ‌ان يقال لابد فی کل بحث من مبدل یندا منه فان کان متقدمً) فی 
حارج کا هو متقدمٌ في الذەنل یکن الاتقال عالیابل کیا نان الاختال 
من العلل الى المعلولات انتقال ترکبی" لكون العلل ابسط من المعلولات واما 
أن كان التقدم في الذهن ان متاخ في الخارجكان الانتقال تيليا وذلك می 


أحكنا على الات الیّة قينا الى لل اسيل الب في بحث الشورة 
أهر 'لناية وهي متقدمةٌ في الذهن ومتاخرة في الخارج وی هذا يجب ان يكين ! 
پٹ اكور ة لیب اذ یعداً فيه + با يمد فی اقب ای ان يتوسل الى ما | 
ب فعله سال ۱ 
۱ ا سال الاول بان مدارالمشورة على الافعال والاقعال تملّل بالغاية” 
أوشناكان ترت انتقال النكري ال بالافمال مكل ترتب الفعل 


وع انا في بان العقل بتدی من ا حقد تدم نی الذعن لکه لایتدی دامًا من | 


دم في مان ۱ 
وعل الثالث بان ما يجب ان یم ل لاجل الفاية اذالم يكن ملام للغاية 
اث في ما اذاک كن مک ار اوقت يجب ان رفي ما اذا کان يودي 
,الى الغاية قبل النظر ني ما اذا كان مكنا 
أ لقصل السادس ۱ 
۱ في ان الشورة هل تقلل الى غير الهاية 1 
يخ ی السادس بان يقال: يظبران بحث المشورة يتسلسل الى غير النهاية | 
لان ال رةفي البحث فی الجزئيات التي هي مناط القعل یات قراب 
أفاذً! بجث المشورة غيرمتتامر 
۲ وايش أن حث المشور ة لایتاول النظر في ما یجب فعلہ فقط بل في كفية ت 
رفع الوانع ایض وکل فمل انساني ی ام ند 
بعقل_انساني * فاع اذن فى رقع الو وم يذهب الى غير النهاية 
۳ وا انیت الم البرهاني لايتلل أذ ينع فیو الى مادی ببنة 3 
باتفا یقیفة مطلقاء واليقين الطلق يعذرفي المرادث اي کا موق 
غير ثابتة ٠‏ فا جٹ او رة یسل ای غير الهاية _. 
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| لكن يعارض ذلك ان لیس ترك احد الى ما یتیل التوصل الہک سيف 
۱ | کتاب السياء ١ ٠‏ م ۰۰۸ وغيرالتناعي 2تحیل قطعه فلوکان بحث المشورة غير 
أمتاو ماکان احد“ يتدئ في الشورة وعذا بین الطلان 

والجواب ان يقال ان بحث الشورة سام بل من جهتين أي دن جهة 
البدرومن جمة ای فانه یرنه مبدان احدهاخاص "من جنس الفعولات 
اوهو الناية اي لاتعلق الشورۃ بها بل توقف عليها على انها سيدا لهاك مر فيا 
اف ۲ والٹائی ما يشبه ان يكون من جنس فآ خرکا يتوقف احد الملوم ال لرمایة' 
از عل امور مسمدة من ۳9 وهو لاپیحث عنہا٠‏ وهذه البادئ التي يتوقف 
بت الشورة يكل .ا ا بنتناد با ىككون هذا ا؛ شوه خبزا او حدیذا/ 
أأوكل ما يدوك بالاججال نی عل نظري او عملي ككرن از فى رم من الله وکونا 
الانسان لایقدران يعيش 5 م بتر زر بالغزاء اللام وهذه لابفث فیماصاحب! 
اش * وامامتج N‏ على غل فُکیاان لے 
حقيتة اليد كذلك ت مايعسل لاجل الغاية من حنيقة النتيهة وم یھنا فاينمل! 
1 اول فمن حقبقة التهة لاخ ا *علی انه ایتنم ان 
تكون المشورة غير متناهية بالقوة جواز ران يتعلق بحث المشورة بامورغیر متناهية. 
| اذا اجيب على الأول بان الجزئيات ليست غیرمتناعیة بالفعل بل لقوة | 
٢‏ وعلى الثاني بان النمل الاناني وان جازان يحول دونه بعض اون لا ان 
الاصرل ذلك دونه داي فلا یژم دای عال المشورة في رفع لمان 
||| : وعلى اثالث بانه وان تعذرحصول اليقين 9 ببعض الحوادث الجزثية, 
لایتذر حصولہ تیدا اي باعبارم حال الفعل فلس جارس سقراط ضر 0 
| لکه ضروري مت یکان جال و وھذا یکن حصول الیقین بو 


سس هجوت 


اس سس سے ے٣‏ ےگ ي 


سر ا ةك مد 


و ۳ 
ات الا ر عشر 


3 
۱ نی الرفى الذي ہوفعل الارادة بانظرالی ما الى الفایة 
۱ وفه ار بعة فصول 
0 
۱ 


م يجي النظر في الرضی وا بحٹ في ذلك يدور على اریم سائل اي ان الرغی‌عل ۳ 
أهو فم لالثوة الشہوانیة اوالدركة س۲ حل تلصف به ا لیوانات جم " هل يعلى 
2 
بالفايةاو با الیپا ٠‏ دل الرغى بالقعل خاص“ بلزہ الاعلى من انس 1 
1 

النصل الأأول” 


فيان الرمی مل حو فعل التوة الشهوانية او المدركة 
:لیا الاول بان يقال : يظبر ان الرضى دوفعل القوة المدركة نتط فقداً 
جه اوغسطينوس في النطق الاعلى 5 في کتاب النالوت ۱۷ب ۱۲ ٠‏ والنطق 
ا یراد به القوة المدركة ٠‏ فالرهى اذن فعل القرة المدركة 
كوايضا ان معنی‌الرضی‌نی اللاتينية ۳ تينية (150 155608 ) الشعور مع 1- ا خر' والشعور 
فعلالقوة المدركة ٠‏ فكذا لخي ايتا 
٠‏ ؟وايضا کا ان 85٥۵1۳‏ ( نالا ا يالتصديق).يد لعي تملق المقل 
رد وھو رت ٠‏ والتصدیۃ ق‌فعل المقل الذي هو 
قوف مدرکة رت 


| كن مار ذلك قول اي في الدين التقم ك ۲ ب ۲۲ اذا 
انسان" في ثي هول يبه | يكن عه جزم 0 ال الشهوانية 
افکذاك ارغی ایض 


والواب أن يقال ان سی 00750011۳0 ( اي الرضی ) تعلق المس بشيء 
.ومن الشؤون الخاصةبالحس أنه يدرك الاشناء الحاضرة لان الواهمةتدرك اشیاه 
نس تسد با 


س وموم — 


المسمانيات ولوكانت الاشياء التي ہی اشباهها غائة والمقل يدرك ا متائقىی 
| الکیتودر يقدرعل ادركيا سوالکانت المرئيات شاهدة اوغائية 0 
| القرة الشهوانية ميلا الى اي اج على تحر من التشبيه جازان یله 
: باعبار تعلقه م بالخارج اسم الشعور ما محصل عنده من مثل ماسة ما يتعلق 
5 و من حيث يرتاح فيه وطبه قوله في حك ۱:۱ « احسئوا شور باه ٭وہڈا 
الاعتباركان الرخی فعل القوة الشهوانية 
| اذا اجيب على الاول بان النطق محل الارادةكا في كتاب النفس ٣م‏ 45 
اف ۴ مراد اوغوسطینوس بالطو ق الذي جعل فيغر ارضی ماعل ھ2 
أ وط الثاني بان الشعور الحقبقي برجم ال القوة المدركة واما الشمور الجازيا 
20 بل شبه الماسة فیرجم الى القوة اك لشهوانية کا لقدم في جرم الفصل 
: وعلى الثاك بان بارس (اي التصدیز یق ) الوضعي ایصالالشمور 
و آ خرفیواذن يدل على بعد ماع| ل يصدق به ۰ واما onsentire‏ ( اي‌الرضی) 
| مدلوه الشعور ع خرفبواذن يدل على اتصال ما با یی بد وطذاكانت 
| الارادة التي من شأ نبا ان تيل الى الشي افارج تلصف حقيقة بارغی والمقل 
الذي ليس فعلہ بحسب المركة الى الشيٴ الحارج بل بالمكس کا مر في ی ١‏ 
مب ۱١‏ ف١‏ ومپ ۲۷ ف ٤وب ٢۹٥‏ ف ٢‏ بيصن حتيقة بالتصدیق وان 
جرت المادۃ باستهال احدما مكان الا خر اف سا وقد يقال ايض ان المتل 
اما يصدى من حيثٌ ث پتحرك من الارادة 
ألنصل الثاني 
في ان الحيوانات الهم هل تسف بالرغی 

يمل الى الثاني بان يقال : يظهران ا لیوانات الهم تصف بالمی لان 

الرفى يدل على تخصیص اأشهوة بواحد ٠‏ وشہوۃ الیوانات الم حدودة الى 


س لسع — 


7 ره الميانات من تتصف باللضی 
۱ ۲ وايضا یم من ارتفاع دم ارقاع خر واڑغی متقدم" روا 
الفعل فا يكن ليوانات الهم ری لم یصدر عنہا فمل" وهنا بین الیطلان | 

۳ وايضا فديرضى الناس بفعل شي عن أ ا رکاشہرۃا اوالغعضب :وا حیوانات 
الم تفمل عن ألم فلہم اذن رضی 
۱ لکن يعارض ذلك قول الدمشتی تي في الدين الستقيم ك ۲ ب ۲۲« بعد ان؛ 
الانسان . برتب و ویب ماقد حم بر عن مشورة. وهذا يقال له جزم »اي 


رضى ٠‏ والحیوانات اليجم لاصف بالمشورة ٠‏ فعي اذن لاتلصف بالفی 
والجواب ان يقال ان لمیوانات الم لاتتصف حقيقة بارشی وتحقیۃ 
ذلك ان ارشی يدل على توجيه المركة الشبوانية الى فمل شيء وهذا التوجيه' 
۱ خاص بن في قدرته ان بتحرك بالمركة الشبوانية فان العصا ملا موز ان | 
تمس الحجر واما توجہپا الى مس الحجر نخاس يمن في قدرته تحریکا ٠‏ | 
والخركة الشبوانية ليست مقدورة لميوانات الجم بل حاص ها بر بر 
الطبيعية ومن ث هكان الحیوان الاجم يشتهي لكه لايوجه المركة الشبوانية ' 
الى ثيه فلا يتصف حقيقة بالرضى بل انما يتصف به حقيقة الطبيعة الناطقة 
7 لني في فدرتها ان تمرك بالحركة الشہوانیة وان موجهب اولا توجهپا الى 
هذا او ذاك 
اذا اجيب على الاول بان ا حیوانات الم تخصص شہوتہا بشيء بالعی | 
الانفعالي فقط والرضی لايدل على تخصيص ااشہوۃ بالمنی الانفءالي فقط بل 
بالمنى الناملي 
وعلى الثاني انه اما يلزم من ارتفاع المنقدم ارتفاع المتأخر مت یکان الأ خر | 
, لاذما باوص عنه فقط ۰ فان جازازوم شيء أ عرض ایا كثيرة لم يرتقع | 


— ۳۳۷ سے 


خر برع احد التقدماتکا انه لوجاز حصول ال مود عنا لرارة والبرودة 
| فان الا جر محمد من الحرارة وا لد یجمد من البرودةلم یلزم من ارتاع رات 
ارقاع ا مود + وصدور الفعل لا يزم عن اارضی فقط بل عن شدة الٹہو: ایض 
کا نی ا حیوانات الم 
۱ وعلى الثالث بان من یفعل م من الناس عن أل يقدر على مالفة الالم يمخلاف 
الميوانات العم فليس حکہاوام دا 
الفصل الثالتُ 
ف أن الرضبی هل يتعلق بالغاية او ما الیہا 

: لی الي النالث بان يقال : يظبر ان الرضى علق بالفایة لان ما لاجر 

شی کذا فبواولى ان يكين کذلك کا نی کتاب البرهان ١م ٠٥‏ وانا توضی ۲ 
الى الغاية لاجل الغاية* ٠قادًا‏ اول ان نرفی بالغاية 

۲ ایض ان فمل الفاجر ھوغایتہ کا ان فمل ذي النضياة ایضاً ۰١‏ 
والفاجر یرضی بنعاه فيجوز اذن تعلق الرشى بالغایة 

۳ وايضاً ان اشتباء ما الي الفایة هو الاتخا بکا مر في مب ۱۳ ف ٣‏ فاو 
کان الرضى تعلق با الى الغاية فقط ۸ يفترق عن الانخاب في شية في ما 
بظہر وهذا ظاه البطلان من قول الدمشتي في الدين التتم ك؟ ب ۲۲ان 
الیل الذي كان سیاء جما يمقبه الانتخاب “فاد ليس يتعلق الرضی با الى 
| الغاية فقط 
۱ لکن يعارض ذلك قول الدمشقي في الوضم امار دكره « الجزم مصل متی 
رتب الانسان واحب ما قد حکم بو عن مشورة » والمشورة تعلق عا الى الغاية 
نقط فكذا الرغى ایض 
٠‏ وا مواب ان يقال ان الرشى يدل على توجيه رک الشبرانية ا ی شيم 


5 ان سے 


اسايق رفي قدرة الو“ والذمولات يجب اٹ یتر فا الا تصوراثایة م 
'اشتهاؤهائم الشورة في ما الیہاٹم اشتهاوه وانشپوة قیل طب الي الغاية التصوی' 
ولذاك فتوجبهالخركة الشبوائية الى الاية ا صلة في التصور لیس يتمعن حقيقة 
الرفى پل حقیقة الارادة السيطة واما ما بعد لنایة التضوی م نمی حيث هو الا 
اتن بر ة نيجوز تعلق الرضی به من حيت أن ا لرك الشهوانية تلوجهالى أ 
أما ما عکم ب عن مشورة واما ا لمركة الشهوانية الى الغاية فلا تنوجه الىالمشورة' 
5 ل المشورة تنوجه الا لانالمشورة تلوقفعل اشتہاہ الغايةواشتهاه ما الى لغاية” 
| يتوقف على جزم الشورة ومن له كان توجيه المركة الشبوانية الى جزم الشورة 
اه الرضى في القيقة ولأ كانت المشورة لائتعلق الا با الى الغايةكان الرغی | 
الاتماق حقيتة الاما الى الناية 7 
۱ اذا اجیب طا لی الاول بان کیا نل النتائج بالبادئ' واما الیادی فلس یتعلق: 
8 الم بل شي' اعلى وهوالتعقل كذلك نرضی با الى الغاية لاجل الغاية واما 
اغاية فیس سمل تی ما الرضي بل شيل اعلى وهو الارادة 

٠‏ وعل اي بان غاية الفاجر اذۃ الفعل التي لاجاہا يرشى باولائنس‌الفمل 

وعل الاك ان الانتقاب بتخمن الرغى وان الى ما هش عليه کیل 
وإذلك متی حصل ا'رضی لا بزال محل" لحصول الالتخاب فقد يعرض ان تری 
بالمشورة اموراکثیرۃ تودي الى الغاية فيرو اکل منہا فیتصلق رضانا بکل_ 
سکاو توس منہا بالانتخابواما اذا لم يكن هناك الا واحد فقط یروق 
5 فلا فرق حیفر بین الرشی‌والاتخاب في ا حارج بل في الاعثبارفقط فيقال | 
رضى من حیث بروق فعله ويقال التفاب من حيث ده وط ما لايروق فعلذ' 


لم 


¬ لومم اما 


فصن الام 
في ان الرغى بالفعل هل موخاع" بالجزه الاعلی من ال 
00 بان يقال : بظبران ائرضی بالفعل لابرجم دائ الى النطق) 
الاملی فان االذۃ تلبع الفعل وتكمل کا يكل المسن الشبيبة على ما فيالخنقيات 
١١‏ ب٤‏ والرضي بالذة يرج الى النطق الاد كقول اوغسطينوس في كاب 
الثالوث ۱۲ ب٢افاذا‏ ليس الرضی بالفعل خاص بلط الاعل 
۲ وایضا ا نالفعل الذي نرضى بع يقال له رادي والاقعال الارادية صدراً 
]عن فو متكثرة- فاذا لیس النطق الاعل وحده «والذى یرضی بااقعل ‏ / 
٠‏ *وايضا ان غاية النطق الأعلى هي ملاحظة السرمديات وندبرما کا قال 
| اوغسطينوس في الکتاب التقدم دکرہ ب ۷ «وكثيرا مابرضی الانناات 
بالنمل لا لاعلیارات سرمدية بل لاعبارات زمانية او لا لام شاه ایا .| 
إفادًا ليس الرضی بالفمل خاصا بالنطق الاعلی 
٠‏ لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في الكتاب الار دکر « ليس يمحكن! 
أن جز م المقل بفعل الخطيئة مالم رشن باعل القييح ويخدمه ذلك القصداً 
المقلى الذي له السلطان الاعلى على تحريك الاعضاء از لی الفعل اومنعها اه » 16 
وا راب ان یقال ان ا کم اللخ مر دای الى الاعا ااني من شأ نه ان 
يحكم على ما سواه اه ادا پر في ما يطلل ا لمکم فيه مراک 
الاخیررسا ان النطق الاعل 0-02 9۹ جع الاشیاه 
لاننا م على المحسرسات بالمقل وعلی ما برجم الى ا حقائق البشرية بالحقائق ' 
الالمية التي ترجم الى النطق الاعلى ومن فا نی التردد في مائعة الحقائز ‏ 
الاية او عدمها فلیس شي* من احکا وم 
لے الاخير في ما يجب قله هوالر ضی بالفمل فکان الرضی باعل الیالاطق 


1 
۱ 
۱ 


س یم سے 


الاعلی على ان یکون الراد به ما لمل الارادةکا مر في ف ١‏ : 

اذا اجب على الاول بان الرضى بثذة ال برجم الى انطن الاع یکا 
برجم اليه ایض الرفى بالنمل واما !ارخی بلذۃ الفكر فيرجم الى الق الادنی 
کا یم الیھ الاتتكارومع ذفان تنس الاشکار او عدمه ایض باعبآرکرنہ: 
عا برجم الحکم فيه الى النطق الاعلى ركذا الحکم في نله اللاحقة لمواما 
باعثبار کونه رجا الى فعل اخر فییجع الى اللطق الاد لان ماکان متوجیا 


ای خرقيرجع الى صناعر اوقت ادف من الفاي التي بتوجه اليها ومن ه بقل 
للصناعة التى تحجٹ عن الغاية صناعة المندسة المالية او الصناعة الرئيسية 

وعلى الثاني بان کون الافعال المايقال ا ارادية من حيث نرضی يبا یوسب" 
اسناد الرضی الى كل قوت بل الي الارادة الشنق منها الارادي والتي حلا 0 
التطتی ک مر في ف٦‏ 
: وعلی الثالث بات النطق الاعلى لا بوصف بالرضی لانه يحرك الى النمل! 
بالمقائق السرمدية بل لانه لین بها ای 


0 
۱ 
۱ 
1 


المحم السادس عشر 
في الاتمال الذي هرفمل الارادة بالقیاس الي ما الى الناية 2 | 


وفیغ اربعة فصول 


غ يجب النظر في الاستعمال ومدار ابیت فيه على اربع مسائل -- ١‏ في ان الاستمال 
احل هو فمل الارادة مت ٢ھل‏ تنصف یه الیوانات اجم۔ ۳ عل يتعلق با الى الایةا 


اد بالفایة ايقن > في بنسبة الاستمال الى الانتغاب 


رای لهم 


۱ الفصل الاول 
في أن الامتمال هل هو نع لالارادة 

مط الىالاول بان يقال : بظہران الاستمال لیس فعل الارادة فقد قال 
أوغسطيئوس في ني التعليم المي ك١‏ ب« الاستمال هوتوجيه ما یسمل الى 
ايا ل شي ءاخر“ وتوجيه شی ا ی آخر خاص بالعقل الذي من شأ نه المقايسة' 
"والترتلب .فالاستمال اذن هو فمل العقل ولبی فعل الارادة 
۲ وايضا قال الدمشتي في الدين اللستقیم ك؟ ب ۲۲ « یسور الانسان الى 
,النعل ويقال لذلك سورة ثم يستعمل ويقال لذلك استمال » والتعل الى القوة 
الاجزائية. ٠‏ وفمل الارا ادة لايق فعل القوة الاجرائية بل الاجراء هو الأخيرء 
فالاستمال اذن ليس فعل الارادة 

۳ وايضاً قال اوغسطینوس فی ك ۸۳ مب ۳۰ «کل ما دم فقد میم 
ا الانان لان العقل يستعم لكل شيء بحکنه على کل ما أوتيه الناس» 
۱ ص عخلوقات الله فا حو الى المقل انظري الذى یظہر انه شا تام 
1 ۹ للارادة الي می بدا الاغعال الا نانية فا ليس الاستمال فعل 
1 الارادة 
| لكن يعارض ذلك قول اوغسطينوسفيكتاب الثالوث ۱۰ ب١‏ ١«الاستمال,‏ 
أهوتعليق فدرة الارادة بشبي2؟ 
والجواب ان يقال ان المراد باستمال شيعا ستخدامه انعلِ ولذلك يقال للفعل | 
أالذي ندم له شين استمال ذلك ايء کا ان ركوب الفرس ہو استعاله 
أوالضر: ب هو استعیال العصا ومعلوم ”انا لاشتندم الاشہاء الخارجة لفعل الا 
١‏ أبواسطة الیادی الباطة وي قوى الفس اوءاکات القوى او الا لات الي 

سی اعضاء الیدن»وقد مي في مب ۹ ف ١‏ ان الارادة هي می الي تمرك قوی 
إا ججج ححح 


۳٣ بح‎ 

قوی النفس الى افمالما وهذا ہو استخدامها الفعل و بذلك يتفم ان الاستمال 
ايد اولاًواصالة الى الارادة باعلبار كونها 'نحرك الاول ثم الى العقل باعثيار 
کونہ مرشداثم الى القرى الأخر باعداركرها مذ ونسبتا الى الارادةا 
.| اانی تستخدمها للنعل نسبة ال لات الى الثمل الاصیل والفعل لابستد حتیتة 
الى ال بل الى الفال الاصی ل کا يستد البتاء الى اه لا الى لات الا 
اومن ذلك تشخ ان الاستمال هوني المقيقة فمل الارادة 

اذا اجيب على الاول بانالعقل يوجه الى آخر والارادة تیل الى ما برجیه 
العقل الى آخر ويبذا الاعلبار يقال الاستمال هوتوجيه شي الى آخر 

وعل الثاني بان کلام الدمشقييعل الاستعمال باعتباراسناده الى القوى النفذة' 

وعلى الثالث بان المقل النظري ايض آستندمه الارادة لفمل التعقل ا 
ولمذا يستد اليه الاستمال على انه مر من الارادء کسار القوى المنذة 

سل الثاني 
0000 فيان اليوانات ام حل تلعف بالاتبال 

00 الى الثاني بان يقال : بظهر ان الحیوانات الهم تلصف بالاستمال 
فان القتم اشرف من الاستمال لاتا فستعمل ما نرجهه الي ما نقصد القتم ب کا 
قال اوضطینوس في کتابافالرث٠‏ | ب٠۰٠٠‏ والحيوانات الهم تصف:اقتم 
کا مرفی مب ۱۱ ف٢‏ «فعي اذن أول بان تلصف بالاستمال ˆ 

۲ وايضاً ان استخدام الاعضاء الفمل هو استمالما: وا لحیوانات الهم آستفدم 
اعضاءها لفعل شيء کانستفدامبا الارجل للثتي والقر ون لانطم في انت 
تنصف بالاستمال 

1 یعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب ۸۳ مب۰ ۳« ليس یقدراً 
ان يستعمل شب سوى الیوان الناطق > 


- 


ا وا و واب ان يقال قد مر في الفصل الا نف ان الاستمال هواستدام مد 
امن بای" الم لاشم لکا ان ی هو استخدام لرک الشهراية اشاي 
1 عر في الجث الأنف ف١و‏ و۳ ویس يقدران تدم شيا لا خر الا 
من‌کان له سلطانعلى ذلك اي وهومن أن من يعرف ان يوج بن ال خر 
وهذاخاص بالەقل فاد | لیس یندران یرفی و لستملالا ال یوان ناطق فقا 
اكااجیبءإ ی۔الاول بان القتم يدل على حرکةالشہوۃ الي تن بالاطلاق 
أوالاستمال يدل ل عل حركة ار الي ثيء بالنسبة الى آخرفاذا اعتبرَ القیاس 
أينبمامن جهة الوضوع فالقتع اثرفمن الاستمال لان لمشت بالاطلاق‌افضل 
من الشتهی بالنسبة الى آ خر فقط اذا اعتبرذلك من جهة الفوة المدركةالسابقة 
فالاستمال افضل لان توجيه ثيه الى آخرمن شأن المقل وادراك شي مطل 
شترا بين العقل وا جس 
وعلى الثاني بان الحیوانات تفعل شیا باعضائہا بقوة الفريزة الطبيعية لاعن 
]عر بنسبة الاعضاء الى تلك الافاعیل فعي اذن لاتنصف حقيقة باستخدام 
الاعضاء إلفعل ولا باستعالها 


اأفصل' اااث 
في ان الاستمال هل يجوز تعلقه بالغایة القصوی این 
]| خط الى الثالك بان يقال : يظبران الاستمال جوز تعلقه اي القصوى 
]ایض فتدقال اوغسطينوس في كتاب النالوثٹ ۰ ب١١‏ کل من یقتم ليستعمل» 
وبعض الئاس هتم بالقاية القصوی * قاذًا بعض الئاس بستمل الغاية القصوى 
٣ ۱‏ وايضاً ان الاستعال هو تمليق قدرة الارادة بشي ء کا قال أوغسطينوس 
في الوضع المنقدم ذكره والارادة لاتعلق بشیۂاکثر من تملتہابالغابةالتصسری 
يجوز اذن تعلق الاستمال بالغاية القصوی 


سو اض وت 


١ /‏ ؟وايضا قال ایلاریوس نی كاب الثالوث + الازلية في الاب والخال في 
الصورة (یمنی في الابن ) والاستمال نی الموعبة »يمني في الروح القدس ‏ والروح 
القدس هو الفاية القصوی لكونه هوالله ٠‏ نيجوز اذن تعلق الاستعال بالغاية 
التصوی 

| لكن يعارض ذلك قول اوضطينوس فی کتاب ۸۳مب ۰« لیس احدا 
أ یستعمل الله حقيقة 5 ل تم بەر » والله وحدہ الغاية القصوى ۰ فالغاية القصوى | 
راذن لاعجوز عليها الاستمال 
۱ والجواب ان يقال قد مر في ف١ان‏ الاستعال بدل عا لی اتندام شید خر 
ونا يتدم لا خر يدخل في حقيقة ما الى الفایة کان الاستعال تعلق : 
,دات با الى الغاية واناك فالاشیاه ید لغاية يقال لها( اي في اللاتنة (a‏ 
| 211112( اي منیدۃ ونافعةوهو مشت ق من ان ايالاستمال) با ل قديطان الا مال 
5 بل الانتفاع لکن لايد من اعتبار ان الفاية القصوى لقال على تحو يرن 9 
ا وبالاضافة الى شخص, ما ولا كانت الفاية تطلق تار على نفس الشي» رت 
على نيلم اواحرا زک ان غاية الیغیل هي الال اواحرازہ على ماع" في مب ۱" 
.ف ومب ۲ ف ۷ ومب ٥‏ ف كان من الواح ان الفایة القصوي مطلقا , 
هي نفس الشيء اذ لیس احراز الال خيرًا الا بسبب خيرية المال واما بط 
ایھنا اشن فضي احرازاخال لان الخیل لایسعی في طلب الال الا عر زه ٠‏ 
فالال اذن یقالمطلقا وحقيقة ان انا یتمتع به بعلم فيه E‏ 
أباعبارقصده منه احرازہ فیقال انه يستعمله 
: ادا اچیب عل الاول با نکلد م اوضطینوس على الاستعمال بالہموم ۳۳ 
إدلالئه على نسبة اي لیا اي یس اليه الانسان ۱ 


_ وع الثاني يانقدرة الارادة تعلق بالفاية لاجل ان تسكن الارادةعند هاا 


= میم = 


| ولك فالسکون عند الغاية الذي هوالمتع يقال ل بهذا الاعلباراستیال الا 
واما ما ای | الفاية فلا تملق به قدرة 2 رادة بالنسبة الىاستماله فقط بل بانب 
ال امس ا خر سکن عندہ الارادة 
۱ وعلى الثالث بان المراد بالاستمال فی کلام ايلار يوس السکون عند الفاية. 
| التصوى على حد ما یقال بوجہ الموم ان اسان سل الناية تام اکا مه في 
.جرم الفصل وفی اواب الاول وس ثم قال اوغسطینوس في کابالتالوث ٦‏ ۱ 
أب ۰ اراد بالاستمال تلك الإذة او العادة او القبطة » 
انمل لیم ۱ 
في ان الاستمال هل کک 0 
ا 0 الى الرام بان يقال : يظبر ان الاستمال يتقدم الاظاب اذ لیس 
بعد الانتخاب سوى التنفيذ: والاستمال ككونه فمل الارادة يتقدم التقيذ فهو : 
اذن یتدم الانتخاب ایض ا 
٢ :‏ وايضا ان المطلق متقدم لى الضاف فادًا الاقل اضانة متندم على اک 
| نان ٠‏ وا لانتخاب ينعن اضافتين اضافة الى ما مق الى الفایقواخری الى 1 
يؤثر عليه والاستعال يشمن اضافة الى الغاية فقط ٠‏ فالاستعال ائن متقدم | ا 
على الانخاب 
۳ وایضاً ان الارادة سمل سائر القوي من حيث تحركها وهي تمرك نه 
|ايضاما ني مب ٩‏ ف ۴ فعی اذن تستعمل تما اتخدامبا ذاعا لفعل 
| وي انما تفمل ذلك می رضيت ‏ فالاستعال اذن يوجد في الرمی ایض والرخن | 
]تدم الاتقا ب کا مر نی مب ۱۵ ف٣‏ ككذا الاستمال ایا ۱ 
: كن يعارض ذلك قول الدمشتي في الدين الستقم ك ۲ب ۲۲ الارادء‌تسور 
بعد تخاب الى الفمل ثم تستعمل > فالاستمال اذن يلم ق الانتخاب 


= 4م — 


والجواب ان يتال ان للارادة نسبتين الى اراد احداها باعتبار حصوله عل 
حر ماني المريد معادلة اونسبة اليه وأذلك فالاشياء المعادلة طبعا لفایة يقال انپا 
تشتعي تلك الفاية طب الا ان دراك الفایة على هذا انمو ناقصٌ وكل ناقص,: 
ميل الى الکل وان کانت الشهوة الطبيمية والارادية قیل إلى ان تدرك الفاية 
في الخارج وهوادراكها الكامل وهذه ہي النسبة الثانية للارادة الىالمراد ٠‏ والمراد 
ليس الغاية فقط بل ما الى الفایة ايضا وآخرما يرجم الى سبة الارادة الأولى 
باعبار ماالى الغاية هو الانتؤاب اذ فيد تم معاداة الارادة فتريد ما الى الغاية 
ارادة تامة واما الاستمال فیرجع الى نسبة الارادة الثانيةالتي بها قیل الىادراك 
اي الراد ومن ذلك تضح ان الاستمال لاحق للانتخاب اذاكات الراد 
بالاستمال استخدام الارادة للقوةالمنغذة تحر یکیا ایاها الا انه ما كانت الارادة 
تحرك لتر ینا رتم عل تحر ماجازان یراد ایض باستمال ما الي الفایة 
أملاحظة المتل له باعتبار توحبهه ال الغاية والاستمال بهذا الى المعنى متقدم” 
على الانتخاپ 

اذا اجيب على الاول بان رکه التي بہا تمرك الارادة لتنفيذ الفمل ساب 
على التفیذ ولاحقة لطاب ونا کان الاستمال برجم الى هذه 1 راد ْ 
واسطة بين الانتخاب والتفیز 

وعل الثاني 9 لضاف الحقبتی متاخرّعن المطلق واما الضاف 0( 
فليس يجب ان یکون متاخرًا ب لکلا كانت الم متقدم ةكان ا اضافاتة الى 
معلرلات أكثر 

7 الا بان الانتخاب يتقدم الاستعال اذا تعلقا بيه واحدر لكي ليس 

تنم ان یکون استمال شي» متقد ط لی تخاب شي | خر ولا كانت افمال 


7 تلعلد لق باشہا جازان یعتبر في كل ر منهأ الرضی والاتخاب والاستمال 
نسح الد 


ہس ۳٣۷‏ ہہ 


1 5 و ۲ ۳ ۱ 
ا کا لو قيل ان الارادة ترضی بان تشخب وترضی‌بان ترضی وتسامل نضہا 
,الرضی والانتخاب وحبثا كان موضوع هذه الافعال متقده) كانت متقدءة | 


سو وه 


| 
۱ 
اٹ السابع عشر ۱ 


۱ 
۱ 
0 في الافعال المأمورة من الارادة - ونه تسعة فصول 
غ بيب ار في الاما المأمورة من الارادة والبمث في ذلك يدور على لسع سائل | 
| -۱ فی ات الامرعل هو الارادة او نمل المقل ۲ هل تتصف بار وی 

5 ۳ فی من بہ الى الاستمال -- 4 في ان الامر والفعل المامور هل .ها فمل” واحد“ 
فعلان متا يران س ه في ان الامر هل يتعنق بفعل الارادة ٦--‏ دل یتعلق بنمل 0 
سل ہل . يتعلق پفەل الشہو: ایک دل يتءلق بفمل النفس البائية وهل یملق 
یل الاعضاء الظاهرة 1 


النصل الأو ا 
في ان الامر حل هو فل العقل او فمل الارادة ا 

تل الى الاول بان يقال : يظبر ات الم لیس قعل المقل بل فمل 
الارادة لانه شرب من ا ابن سنا ان اراد ك اربعة اقام ام 
| الفعل والمبيئ* والا می وا! لير والارادة نفرد ھی يك سائرال لقوى اسان هک 
مر نيب ۹ف ۰۱ فالاماذن فعل الارادة ۱ 
[ ؟ وایضاکا ان موضوع الا بر لایکون الا ما هو خاضم كذلك فا لایکون 
نی ما یظہزالا ما كان-حًا غاية المریة واعظم اصل اللحرية هوالارادة 2 

اذن الى الارادة 
٣‏ رایغا ان الامر يلحقه ال حالاًٌ “وفعل | امتل لاہلحقہ القعل الفمل حالا.| 


سای سم 


لادم مک بوجوب نمل شيء لايفعله حالا فاا لیس الام فعل العقل ۳ 
فمل الارادة ا 
: لكن يعارض ذلك قول غرینوریوس النبعي فيكتاب طبيعة الانسانذب ٥٦‏ 
' والفيلسوف نی ا حلقیات ك ١‏ ب ۱۳ « الشهوة تتقاد للعقل » فالامر اذ أ 
فمل المقل 1 
والجواب ان يقال ان الامر هوفعل المقل موف بنعل الارادة وتحقية 
ذلك انه لکن يجوز تعلق كل من فعل الارادة وفعل انعتل رش 
المقل ینظرنیِ ارادة الارادة والارادة تريد نظرالمق ل کان یمرض سبق كل | 
مهم للا خرولکون قوة النعل السابق تسق رفيالفمل اللاحق قد رضاح ان 
یکین فمل الارادة ميث لتق فيه بالقوة يمن فعل المقل کا مني الاستمال 
.في مب 15 فا وف‌الاتخاب في مب ۱۷ فا وقد يعرض المکس اي أن یکون ` 
فمل المقل بحيث لمر فيه بالقوة شي* من فعل الارادة والامر في ما هيته 
فعل المقل لان الا مر یوجہ ا مامور الى فعل شيء بطلبعر مته او باشعارم بو ٴ 
والتوجيه بطر بق الطلب هو فعل المقل ولعقل في طلب شي او الاشعار بو 
' طریقتان احداهها بالاطلاق والطلبع! لهذا ا یغبرعته بصيغة الخبر ر2 
انان لا حرجي عليك فعل هذا : والثائية بتحر يك ا خاطب الى مايلطب منه 
أوهذا الطاب يمبرعنه بصیفة الانشاء کا لو قبل لانسان, :افعل هذا : وا حراد 
الاول في قوى النفس الى مزاولة الفعل هوالارادة کا مر فی مب هف ١‏ فاد 
الكون الحرك الثاني لاحرك الا بقوة ا رك الاول يازم ان یکون تحر يك العقل ' 
ایض بالامرحاصلا له بقوة الارادة فبتحصل من ذلك ان الامرهوفعل اامتل 
أمسبوق بفعل الارادة الى بقوتها يمرك المقل بالامر الى مزاولة المقل 
. اذا اجيب على الاول بان الامر لیس مطلق الريك بل تمریکا مص 


4 


بطلب, بشعربه خر يامر ما وهذامن افعال المقل 
وع الثاني بان اصل ا حریة بعنی علا هوالارادة واما بعنی علتبا مہو العقل! 
١اذ‏ انا نقدرالارادة ان تيل باختبارها الى مور عخلافة من حيث يقدر العقل ان 
تصور الخير باعلباراتر مخالنة ولهذا قد عرف الفلاسفة الاخبار بكونه حکا 
عتلِاً طوعيا لاعلبارثم ان المقل هوعلة الحرية 
وعل الثالث بان قضية ذلك الدليل ان الامر لیس فعل العقل مطلقا بل 8 
تحريك ما کا لقدم في جرم الفصل ۱ ۱ 
: الفصل الثاني 
فيان الامر هل تصف بدالحيوانات ا جم 
۱ خط الى الثاني بان یقال: :یظہر ان الحیوانات ا جم تتصف بالامر فقد ات ۱ 
این سينا ان القوة الامرة بالمركة هي القوۃالشوقیة والقوة النغذة المركة قاق 
| في المضلات والاأعصاب »ركلا القوتین حاصلدان لمبرانات الم فهي.اذن 
تصف بالامر 
| ؟وايضاً من شأن امد ان یکون مامورا .ونبة ال مسد ال لي الف سكنسية | 
١‏ اد الى اليد کا قال الفيلسوف في السياسة ك ١‏ ب١‏ «فا مسد اذن یتر | 
من الفس حتی في ایو نات الم المركبة من تفس وجسد 
٢‏ ۳وایض] امایسورالانسان الى الفعل بالا مره وا حبوانات الم تصف بالسورة؛ 
الى الفمل کا تال الدمث مشتی في الایان التتم ك٢‏ ب ۲۲ *فعي اذن تلصف 
ار سم 
| کن یعارض‌ذل!ن الامرهرفمل المق کا مر فيالفصل الانف: وا حبوانات 
ام خالية عن ال .فجي اذن لاتلصف بالاس 
والجياب ار يقال لیس الار شا موی موی توجه انسان الى فعل ث توح 


ہے وم" — 


اچچ ےچ پچ جچج 1 


| ريك طلي ر والتوجه قبل تاش بالعقل ۰ فا | یستحیلا تصاف لیوا نات 
ہك بالامر بوجه من الوجوء لخلوها عن المقل 
| اذا اجب على الاول بانه انا يقال ان القوة الشوقیة تأ مر با مركة من حیث' 
]تمرك المتل الآمروهذا خاص باناس فقط واما نی اگیوانات ا جم يست 
القوة الشوقية ام حتبقة الم الاان بل تى الا مر بارا على ا رد ْ 

7۳ بان ا جسد في الميوانات الم له ان بطیم واما الفس فليس ما 
| أن تأمر یی مان وجه فلا ع فيا اعبار لآم موزل اعبار 1 
| اراد .ا ۱ 
۱ وعلى الثالت بان اتصاف الناس بالسورة الى النعل لیس کاتصاف ا نات 
الهم بها فعي تحصل في الناس بتوجیه المقل ومن نم کان ما حقيقة الأ مر واما 
أفي الحيوانات الم فاغا تحصل بالفريزة الطبيعية لانہا حالما تتصور الملاتم اوٴ 
الخافر بتمرك شوقبا طبع الى طليه اوالمرب منه فجي اذن تلوجه الى القعل 
غيرها ولاتوجه اليه انفسها ولذا کانت تصف بالسورة دون ال مر ۱ 

النصل اثالث 
فی ان الاستمال هل هومتةدم على الامر 

خط الى الثالث بان يقال :يظهران الاستعال متقدمٌ على الامر لان ۳ 
أهوفعل المقل سوا بعل الارادة کا سرّفیف١ ٠‏ والاستمال هو فمل الارادۃ 
3 مر ایق في الث الانف ف! فبواذن متقدم؛ على الامر ۱ 
۱ اواب ان الامر من قبيل ما الى الغاية ٠‏ وما الى الناية يتملق به الاضتعیال *: 
اُفیظہر اذن ان الاستهال متقدم على الاعر 
۱ ۲ وایضا كل فعلر لقوز 7 من الارادة بقال له استمال لان اراد 
الستمل سائرائترى؟ا + E‏ في الوضم ال ذکور ان ار هوفمل العقل ! باعبار 


1 


۱ 
۱ 
۱ 
1 


و نی ارہ 


رک منالاراد کم ذ يفا “فالامر اذن اسٹمال“* والمام متقدم على الاس 
'فالاستعال اذن متقدم 7 الامر 

| لكن يعارض ذلك قول الدمشق يفي الدين المستقيم ك٢‏ ب ۲١‏ السورة الى 
۱ ال تتقدم الاستمال » ' وا ورة الى الفعل تحصل بالا مره فالامر اذن متقدم | 
عل الاستعمال 

والجواب ان يقال ان استمال ما الى القاية اذا اعتبرمن جهة کون سیف 
|المتل الذي يرجه الى الايةفبو دم على لاتقاب کا مر في الث 11 الائف 
ف فیکون بالأول متقدماً على الم وأما اذا اعثبر من جهة خضوعہ للقرة 
النغذة فواخر عن الامر لات استعمال المستعرل مقارن لفعل الستعمل اذ 
الاستعل العصأ قبل ان يفمل بہاعلی ر ما والامر لیس مقاربا لفعل ا مامور 
بلرمتقدما طبن على امخالوورا نقد دہ في امن ايق فافع اذن ات ال 
متقدم على الاستعمال 1 
۱ اذا ایس ب على الاول بان ليس جیم افعال الارادة متقدمة عا لی الامرالذي' 
هو من افعال العقل بل بعضہا سایق له وهوالانتخاب و بعضبالاحن له وهو ا 
,الاستميال لان الا رادة بعد جزم شور ة الذي مرح المقل تب وبمد | 
الانتضاب يأ مل ما يجب ان ينل به لقب وف لامر تخد الارادة | 
بالاستعمال منقذة امرالمقل اي ارادة غير الامر مت ی کان امرا غيره او ارادة | 
| لمر كان اما سه ۱ 
ا | وعل الثاني بان هكا ان الافعال متقدمةعا لی القوى كذلك الوضوعات‌ستقدمة 
على الافعال ٠‏ وموضوع الاستعمال ما الى الغاية ٠‏ فاد كونالام, من قبيل ما الى 
| الغاية يستازم بالاولى کونه متقدما على الاستعمال لامتاخرا عنه 
<< ول الثالث باه کا ان فمل الاوادۃ المستعملة المقل مر يتقدم الام | 


o —‏ سے 


کزالک ٿ مچوزان بقالان : بعض اوا مر العقل یتقدم استعمال الارادة هذا وذلك| 
لان فع لكل منہما يتعلق بفعل ١‏ لاخر 
۱ الفصل الام ا 
في ان‌الامر والنمل المامور هل نے او فعلان متغایران 

لی الالام بان يقال ریہ المأمور كسا فعلا واحدا 
"لان افعال القوى المتغايرة متفایرة» والامر والفعل ا ماموں يرجعان الى قوتين 
أمتغايرتين لانالقوة آلامرع غبرالقوة الأ مورة “قاذ لیس الا مر والفعل المأ مود ا 
اقلا واحدًا 
۲ وايضا كل امریرت جاز افترقیما فہما متفایران اذ لیس يفارق ثي؟] 
تفسه- والفمل الاموز ينارت الام ايا نقد يتقدم الام ولا ينعقه الفعل | 
ا مامور ۰ فالامراذن مقايرٌ للفعل ا لامور 
۳ وايضا کل شیئین نما نسبةالمتقدم والمتاخر فہما متغايران ٠‏ والامرمتقدم| 
٘طعا على النعل المأمور ٠‏ فبما اذن متغايران 

لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في كتاب الجدل ٣ب٢‏ «حیغا حصل! 
شید نب بآ خر فبناك شي* واحد فقط » والفمل الامور لايحصل الا ببب 
الامر فبما ادن واحل” 

والجواب ان يقال لایتنم ان يكون .عض الاشياء کثیرا وواحدا من وجھین' 
ب لكل كثير واحذ" من وجه کا قال دیونیسیوس في الباب الاخير من الاسمام 
الا یة مقا ٢‏ الا ان منالاشیاہ ما ه وكثير مطلقً وواحد من وجه ومنہا ماهوا 
بعکس ذلك وشأن الواحد في ذلك كشأن الوجود فالوجود مطلا هوا وھر 
أوالموجود من وجه هوالعرض او الموجود الذهني ایض ولذلك فالاشیاه الي هي 
اواحد بالجوھر واحد مطلقا ومتكثرة مرن وج وکا ان الكل في جنس ابلوهر 


1 


سو ددرت 
م ی 0ا ۷ح ی و سے 
الركب .من اجزائه الكيلة اوالذاتیة واحد مطللان الكل واحدٴ وجوه 
مطلتًا واما الاجزاء فوجوداتٌ وجواهر سیف الكل :والاشیاہ التي مي ی 
با جوھر وواحد بالعرض_متغايرة مطلقًاوواحدمن وج وکا ان ناس كني رين شب 
واحد وحجا كيرة وة واحدة بوحدة التركيب او الترتيب رکنات الاشخاس 
التكثرة اتحدۃ با جنس او بالنوع متكثرة طلقا وواحدٴ من وجه لان الواحدا 
باجنس او بالنوع واحد” نی الذھن* وکا ان ألكل في جنی الطیعیات یترک 
| من هيول وصو صورة کترکب الانسان من ننس وجسدِ وهوموجود واحد - طبيعي 
وان تكثرت ا-جزاؤ هكذلك يحدث في الافمال الا نسانية فان انل القوة السافلة 
الى فعل القوة العالية ننبة ا مبول من حیث ان القوة السافلة تفعل يقوة القوة 
العالية الحركة لما لان نبة مل لمرك الول ايتا الى ل الاق بة الصورة 
وبزلكبتضعان الم والنعل!مامور فمل انسافي” واحد کا ان الكل واحدولکہ 
کنر باعباراجزائہ 
اذا اجيب على الاول بان اذأ کانت القوی المتغايرة غيرمتربة ینہاکانت 
افعالما متغايرة مطلقً واما مت كانت قوة عحرکة لاخر كانت انماما متحدۃ 
باعتبار ما لاتحاد فعل الحرك والتحركکا في الطبيعيات [۳م۰ وا ۲ 
وعلی الثاني بان جواز الافتراق بين الامر والفعل الاموریدل علي اننا 
کن بالاجزاء فان اجزاء الانسان يجوز افتراقہاومی مع ذلك واحد باككل 
٠‏ وی الثالث بان ما ه وكنير بالاجزاء وواحدباکل لایتنم نقدم بعضوعلی 
أبعضر كتقدم النفس باعتبارما على الجسد والقلب على سائر الاعضاه 
لقصل الاس 
۱ فيان الامر هل یتعلق یفعل الارادة 
! لی الى الحامس بان یقال: بظبر ان الام لايتعلق بفعل الارادة فقد 


کمن 
أقال اوغسطيئوس في اعترافاته ك ۸ ب ٩‏ « نامر الفی ذاتها بان تريد ولکہا! 
لاتأمر “والارادة ي فعل قوة الارادة ٠‏ فالامراذن لایتعلق بفعل الا رادة 
٢ ٠‏ وايضا لايجوز الام الاعلى من یمه ٠‏ والارادة لاتعقل الامرفعي مغاير ةا 
العقل الذي من شانه انتعقل فالامراذن لایتعلق ينمل الارادة 
۳ وايضا لوتعلق الاسر بفعل من امال الارادة لتعلق ایض یم اقعالما 

ولوتعلق بجمیم اقعالها للزم التسلل لان فعل الارادة يتقدم فعل العقل ا لاس 
| کا ني ف١‏ فلو تعلق به الامرایف لنقدم هذا الامر ایض فعل” من افعال! 
المتل وھکنا الى ما لايتنانى ٠‏ والنسلسل محال فاد ليس يتعلق الام بفعل 
الارادة 

لکن یمارش ذلك ا نکل مقدور انا خاهم لام نا٠‏ واعظم مقدور لنا افمال / 
الارادة لان جيع اما انما تال انها مقدورة لنا من حيث هي ارادیة ادا 
أيتعلقامرنا بافعال الارادة 
والجواب ان يقال لیس الام شيا سوی فعل العقل ا موجه مع تحریلفر الى 
افعل شی کا مر في ف ١‏ ولا یخنی ان الەتل ذذ حکه في فمل الارادة فہوکا 
ایقدران جک اذا رادة شي ير كذلك يقدران يحمل الانسان بام ہ عل انا 
برید ومن هذا تتشم جو جواز تعلق الام يفمل الارادة 

ا اجيب على الاولى بانه متی اصرت النفس ذاتہا بان تريد امس ]كاملا فضي 
تريد کا قال اوغسطینوس هناك ايض واما کونہا تام انا فسها ولا ا 
اها يعرض من انبا لاتاس ارا كاملا والامرالناقص انا مجصل من طريق ان! 
العقل برا من جیات مخللفة الى الام او مدمه فيذيذب ينيا دون افا 
يام اس ا كاملة 
ول اتني باه ان المضوین اعضاء لیدن یل فنسه فقط بل للبدن! 


سے اووس سے 
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| کل ہکا ان البصر بری للبد نكلهكذلك الام ایض فی قوی النفس فانالمقل 
لایمتل له فقط بل یم القوی والارادة لاتر ید تفا فقط بل یم ١‏ 
القوى ولمذا کان الانسان يام تسه بفعل الارادة من حيث هوعاقن ومرید | 
وعلى الثالث بان الام لکونم فعل العقل انا يتعلق بالفمل الخاضع للعقل* ۱ 
وفمل الارادة الاول لايحصل عن نظر المقل بل عن غر بزة الطبيعة او عن 

تحريك عات اع یکا سلف في مب ٩‏ فخ فلا يازم التسلسل 

لقصل الاد 
في ان الامر هل يتعلق بنع العقل 

0 ا السادس بان يقال + يظبران الام لايم تلقه پمل المقل اذا 
| لاجوزفي ما یظہران ياس شي نفسه* والمقل هو الذي یا کا مرفي ف۰۱ : 
فالامراذن لایتعلق بقعلة 
۷ وایضا ما بالات ما بالشارکة -والقو التي أمر المقل 7 عقر“ 
بالمشاركةكا في الحلقیات ك ١‏ ب١٠‏ ۰ فالا راذن لايتعلق بفعل تلك القوة الي 
هي عنل بالات 
٣‏ وايضا انما يتعلق الام بالفعل القدور لنا٠‏ وادراك الحز ق وا لمك بو ماهوا 
من‌افعال المقل لیس مقدور! لا دام فلا يجوز اذن تعلق الاس 7 اقل | 
5 کی يعارض ذلك ان ما فعلہ باخثيارنا يجوز فعله پامرنا ٭وافعال العقل سل 
الا خیا فقد قال الدمشتي في الدين المتقيم ك۲ ب ٢۲ھ‏ الانسان بلا خر 
يطلل ونيحث ويحم ويدبر» یجوزاذن تعلق الام بمعل المتل 
والجواب ان يقال ان المقل لتعلقه بنفسه ينغد حکه‌ني فعل نفسه کا ينذا 
تی انال سائر التوی فبواذن بقدران ياميفمل نسه لکن لاد من الانتباءالي 
ان فعل المقل مجوز فيب اعلباران احدها من جمة مراولة الفمل و فا الاعثبار 
ا ل سے ے ا 


ہس ہوں سے 


يجوز تعلق الامی ال العقل كا ذا یز الى أنسان ان بتبصر ول" 
اکر والتانی کت الذي يعتبر من جبته قعلان للمقل احدها ان ' 
يتصورالمقفي ثی‌غوهذا لیس في مقدورنا بل انما بحصل بقوة نورطبيي او فائق 
الطبع ومذا ۱ ف مقدورتا ولا يجوز علية الام وافانی! 
ان يصيرّق با تصوره فاذا تصور المتل ما یصذرق به طبعا كالمبادى' الاول لم 1 
يكن تصديقه بم اوعدمه في قدرتنا بل في دم الطبيعة فیکون في یتناس 
لامر الطبيعة “على ان العقل قد يتصور ما لايكون يبنا 4 يحيث لابق فيقدرتم 
ان يصدق اولایصدق به ر اويتوقف بيتهمالملة ما وعذايكون التصديق به 7 
اعدمه مقدورا لناوخاضماً لام نا 

اذا اجیب على الاول بان المقل یا نفسه على نمو ما تحرك الارادة ف 
کا مر في مب ۹ ف" أي من حيث ان کل متهما یتعلق ق بل يتتقل من 
أواحد الى آخر 
| ول الثاني بان امقل لاختلاف الموضوعات الحاضعة لفعلہ ليتنع ان تحصل . 
له الشاركة في نهک تحصل ل ني معرفة تا امشاركة في معرنة البادئ' 
وما نقدم یظہرالجواب على الغالث 

الفصل السابع 
ن الام هل یتعلق بقعل الشوق الحسي 

7 خطی الى السايع بان يقال : یظہران الام لايتعاق بفعل الشوق الحسي فقد 
ال سر : ان ما اریده من الخير لااعمله » وکتب الشارح 
أعلى ذ ذلك « يريد الانسان ان لایشتعی ولکه يشم » » والاشتباء هوفمل 
الوق الحسي فا" ليس فمل الشوق الحسي خا لامرن 
٢‏ وایغا ان امیول ا ایة تقاد لله وحدہ باعتبا رالاستمالة الصورية کا 


ہے ھا زی نت 


ام" في قا مب ۱۰۵ ف١‏ وب ۱۰ف ۰۲ وفعل الشوق الحسي يحصل عنه 
استمالة صورية في البدن‌اي حرا رار او پرودء - فپواذن یر خاضم لاو انساني 
*وايضا ان اجر ك الخاص للشوق الحي د هو الدر باس او بالويم * 
ولس في مقدورنا دای ان ندرك شيا اس او پالم“ فاا لیس فعل الشوق 
المي خاضعاً لامرنا 

لکن یمارش ذلك قول غریغور يوس النيعي في كناب طبيعة الانان ب١٠‏ 
دما يخضم للعقل قسمان شهواني وغضبي» وها برجمان الیالشوق الحسي فا 
فمل الشوق المي خاضم لاس العقل 
وا جمواب | ن يقال انما خضم فعل" لامرنا باعتبارکونہ مقدورًا اکا مر" نی 
الفصل الانف فاا لابد ممرفة کیفیة خضوع فعل الشوق ا لحي لام العقل 
من اعباركينية مقدور یه لتا ولا بد من الانتباه الى ان الفرق ين الشوق, 
اني والشو ق العقلي الذي يقال له ارادة ان انشوق الحسي قرة ذات ال 
جمائة يخلاف الارادة وکل نمل قوترذات ا لة جمائية فلس يتوقف على قو 

| النفس فقط بل على استعداد الالة الجسمانية ايا کتوقف الا بصارعلل س٥‏ 
البصرية وع حالة المين التي تساعد عليه او تعوة وه ركذا قل لش اي 
ایشا فان لبس یتوقف على القوة الشوقبة فقط بل على استعداد البدن ایض 7 
كان من جهةالقوة الافسانة مہو ويتبع الادراك وادراك لوم تک رت 
نظامه من ادراك المقل آلکل کا تير القوة الناعلة الجرئية نظامہا من القوة ' 
الا الكلية ومذاکان فمل الشوق ال مسي خاضمًا من هذه الجهة لاس اقل 
ا الدن واستعداده یس خاضع لامر العقل ولهذا کان رة الشوق: 
الحسي من هذه الجمة مانم عن ان يخضع مطلتا لاس العقل وقد يحدث احانا 


ايتا نات کرک الشوق الحسي ثور بداهة الى ادراك الوم اوالحس فیکون 


کت 
الها قبل وقوعها ومن مه قا 0 في اليل لكا ب اقل ساط 
عل الفضبية والشہوانیة لا بالسلطة المطلقة التي هي سلطة الیبید على المبد بل 
أبالسلطة السياسةاو الكية التعلقة بالاحرار الذي لیس خضوعیمللامی مطلقا». 
ادا اجيب على الاول بان اشتاء الانسان مع عدم ارادته ان يشتهي يحدث 
ا عن استعداد البدن الام من امتثال الشوق اي مطلمًا اس المقل ومن 
00 قوه هذا بقوله «اری سا اخرق اعضائي محارب ناموس 
أغتل »وقد دت ذلك ایضاً ببب حركة الشبوة البدييية کا مس" في جرم 
النصل : 
وعل الثاني بان الكينية الجسمانية بالقياس الي فعل القوة الشوقية على ضريين 
| احداها سابتة رذلك می کان انان مستبدا في بدنه على تحو ما الى هذا 
۱ الاضال 0 لوالا خری لاحقة ا اذا احتدم انسان من اقضب فالكينية , 
:السابقة لاتخضم لام العقل لمصوطا اما عن الطبيعة او عن تحر پلٹو سايقر 
ایک 7 حال والكيفية اللاحقة تشل اس المقل لانہا تتبع حركة التلب 
|اكکانیة التى تلف باختلاف افعال الشوق ا سی 
ول الثالث بانہ کان ادراك الح يقتضي موس خارجا :یکی فيقدرتنا 
ادرالك شي بالحى مال یکن سرس حاض مر لديتاوليس حضوره مقدور لا 
دای اذ اما بقدرالانان ان ست زا جس می اراد ال یکن تمہ منم من جهة 
الالتواما ادراك الوھ فيخضع لامر المقل على نسبة قوة الوامة اوضعنبا فان عدم 
قدرة الانسان على تو ما يلاحظه العقل ينثا ماع کون ذلك غير موهومر 
كدير الجسمانيات او عن ضعف الوامة الحاصل عن اعتلال في او 


سہووہسے 


اذا سے 


الفصل التام" 
في أن الامر هل يتعلق بفعل التنس الباتیة - 

0 الى الثامن بان يقال : بظبر ان الامر یتعلق بافعال النفس النباتيةفان 
أقوى انفش الحساسة اشرف من قوى النفس النباتية٠‏ وقوى النفس المساسة 
تحضع لامرالعقل* *فاولی اذن ان تخضع له قوى النس الباتة 

۲ ايشا يقال لاسان ءا صنغیرالان النفنن نی البدن 
العالم واه موجود في العام | بحيث ی مه جع ان امام حم 
اداد تخل امم رالمتل حتى قوی النفس الباتية ایض 

۳وایضا لیس يعرض المدح والذم الاني الافمال الخاضعة لامر المنل *وافعالی 
القوة الفاذية والمولدة يعرض فيها المدجوالذم والفضياة واليذيلةكا يري الم 
والتموروما یقابلہما من الفضائل 00 هاتين القوتين خاضعة لام المقل 

لکن يعارض ذلك قولہٹر يغوريوس ال نيمي في كتاب طبيمة الانسازب ۲۲ 
”ما لیس ذعن للمقل ھوالفاذیۃوالولدۃ* 

والجواب ان يقال ان بعش الافعال یصدرعن الشوق الطبيغي و بعضها عن 
الشوقالمیوانی او المقلي وكل فاعل, يتشر الى الفایة على غو ما فالشوق الطبيعي 

لایبم ادرا کا يتبع ذلك الشوق الحیواني والمقلی وال یا من حیث 
هو قو“ مدركة ولذاك يجو زامر العقل على تلك الافعال التي تصدرعن الشوتی 
المقلي او الحيواني لا على التي تصدرعن الشوق الطبيعي فا نهذه في افعال 
انض النباتية ومن مه قال غر يغور يوس النيصي في الوضم التقدم ذکرہ « يقال 
یی لأ يقال له غاز ومولد» وی هذا فافعال کو 
لامی العقل 5 
اذا اجب على الاول بانه كلا كان قعل أكثر تجرد | كان اشرف واخضع 


لامر المقل وعدم خضوع قوى النفس النباتية للعقل دليل” على انحطاط قدرها 
وعلی الثاني بان انشابہة بین الله والنفى من وجه ان التفى تحرك البد نکی 
مرك الله العام لا من جيم ی ات البدن من المد م کا خلق 


| وعلى الثالث بان عل الفضيلة والرذيلة والدح والڈم لیس افعال القوة ۳ 
ا والو لدة التي هي الم وتكوين ا سد الانسافی بل افعال الزہ ا حساس 
التوجمة الى افعال اناد ذية ولو لد ةاش“ لذة الطما م واتکاس واستمالاک 
نی او على خلاف ما ينغي 


۶ 
في ان الاس 5 99 الظاهرة 1 
| بحل الى الناسم بان يقال : یظبران اعضاء البدن لاتنقاد امت لنی ادا 
فمن ا حقق ان اعضاء البدن ابعد عر العقل من قوى النفس اشبانية * وفوی 
|النفس النباتية لااد للعق لكا نقدم في النصل السابق ٠‏ فاولى اذن ان لكام 
لاعفا البدن 1 
3 ۲ واي ان القلب هو مبداً المركة الیونیة. وک الب لاتم لامر 
التل فقد قال غریفوریوس انيعي في كتابطيعة الانسان ب٢‏ لمم 
الاتقاد المقل» فاد ا حركة الاعضاء ؛ الجسمانية تمض لام المقل ۱ 
r ۱‏ قال اوضصعلینوسم ى رک تعد را 
تال دون مرك حاضر ر وقدتخون الضطرم قلبه شوقا فلبرد الشبوة فيبد بدثه 
3 لی حین استعارها في نفسه » فا ليست حركة الاعضاء منقادة المقل 
۱ | كن بنايض ذلك قول اوضعلینوس في احترافاتو ك دب۹ د تأمر النفس | 
ترا البدبكل سبو حتیلایکد یتازالامر عن اد مة » 


= = 

والجواب ان يقال ان اعضاء انبدن الات لقوى النفس كبا في الانقياد / 
لمق ل کک قوی النفى ولأكانت القوى الحسية تخضع لا العقل دون القوى' 
الطبيعبة كانت جميع حرکات الاعضاء التي تمرك من القوى الحسية خاضعقلاس' 
العقل وحركات الاعضاء الصادرة عن القوى الطيعبة غير خاضعة له 

اذا اجیب على الاول بان الاعضاء لانمرك انفسها بل تمرك بقوی انس 
التي منبا ماهو ادنى الى العقل من قوى النفس البانية 

وعل الثاني بان الاول في ما بتعلق بالمقل والارادة هوما کان سل 
وعنه ينبعث ما سواه كانبعاث معرفة لت عن معرفة الیادی المعلومة بالط | 
وانبعاث تخاب ما الى الفاية عن ارادة الغاية المشتباة بالطبع و وكذلك البداً 3 
ارات الجسمانية ماکان عاصلا بالطبع وسبداً ا ا مرکا وت 
القلب فھي اذن حاص“ بالطيع لا بالارادة لاا تازم عنالیرۃ الحاصلة عن 
اتصال البدن والنفس ازوم لمرض الذاقیکاتازمحر ا 
عن صورتا اجوهرية ولذلك يقال ان هذه الاجام تمرك من الولد کا قال 
الفبلسوف في الطبيعيات ك4 م۲۹ وما يليه وهذا يقال لرك الق حيو 8 
ومن مه قال غر يغور يوس ايمي في الوضم الذكر رهناك ہکا ان الو زرد 
والفاذية لاتقاد للعق ل كذلك النايضة التي في حيوية »وقد اراد البضةتحركة 
القلب التي تبدو بالعروق التمركة ۱ 

ص اثالث بان حركة الاعضاہ التناسلیة انما لااتقاد للعقل عقابا على الخطيعة, 
کا قال اوغسطينوس في الوضم المد ذکور هناك اي مماقبة فس على فردها على اذ 
فی ذلك العضوا لذي به تتقل الخطيئةالاصلية ا ی الاعتاب الاانه لا كانت ات 
قد نقدت بخطيئة الاب الاول ال مة الذائقة الطبع التي كانت مفاضة عم 
الانسان من اللہ وت کت وأ اکا سیأتی فی مب ف او کان لاہد من 


۱ 


مت ۳٩۲‏ بت 


اعبار سب طيعي لمدم انقیاد رکه هذه الاعضاء خاصة للمقل وقد علل ذلك 
ارسطو فی كتابم في علل حركة الحیوانات بقوله ان حرکات القلب والعضو 
الاس غيرارادية اي لان تحرے هذير ين المضوین بحصل عن ادرا ماين 
حبث ممصل في المقل والخيال امور ینیہا لام قسانیة تتتيع سركة هذین؛ 
العضو ین ككهم لابشرکان بحسب امالمل اذ لابذ رگا من تبر لعي أ 
مر ہیة المرارة والبرودة وهذا یلاع لامر الق انا يعرض ذلك 
خاصة في هذين العضوین لان كلا منہما مثابة حيوان على حياله من حیث 
حوبداً ميوة وببداً الشیء ه وکلہ بالقرة فالتني مبدأ الحراس ومن.العضو 
التاسلی تج القرة الوب ب ة التي ہی ا میوان كله بانقوقولذا كانت حرکاتہماحاصلقِ 
ليا بالطب ضرورة کون المبادى" لیب کا ي الاب السابق ۱ 


ا مس 
المحث الثامن عشر 


في ما يتعلق بالاقعال الانساية بلاجال من المسن والتج 


وید احدعشر رفصلا 


ثم يمي النظر فيحن الافعال الانسائیة وقبسیا واولا في ان ادل لاناک یکین 
احسدا او قبیخا وثانيًا في ما يترتب على حسن الافعال الانسانية وقبحها کاسحقاق الثواب 

او العقاب وكالخطيئة والذب وفی الاول ثلاثة ايحاث الاول في حسل وتم الانمال أ 
الانسانیه بالاجال والاني 1 حدنوقبح الافعال الباضنة والثالث في حسن وقببحالافعال: 
الطاعرة -اما الاول اث فيه يدور على أحدى عشرة سكلقب اهل جيم الافعال‌حسته, 
او بعشها قح٢‏ في ال الانسانهل يستفيد اطسناو القبج من الوضوعس۳ هلأ ۱ 
اپستفید ذلك من الظرف 4 هل يتفيده من الفایة سه في ما اذا کان فعل السا ۱ 


سی مو اعت 


]اح او قبیعا سیف نوعه سا في ان ال هل يتفيد حقيقة المسن او القبح الدوعیق 
امن الغاية ۷ 3 ان الْقیقة الحقیقةالنوعیة المستغادة من الغاية ها لل تندرج نحت القيقة اويا 
التفادة من الموضوع اندراجها نحت جنى او بالمكن س ۸ هل يوجد من الافمال | 
اب لايتصف مجن ولا قبح باعتبار حقیقتہ الاوعیة -- ۹ هل بوجد مہ ما لایتمف | 
بذلك باعتبار حقیقتہ الشخصيّة --۰ ۱ مل پنید ظرف الندل الادبي حقيقة اللسن او 
القبیحالدوعیة-- ۱۱ هل كل ظرف يزيد الحسن والقبح يفيد الفءل الا دلي حقيقة | لسن | 
ار القييح النوعية 


أانصل الا ول 
هل جميع الافعال الان نانية حنة أو بمضها فيج 
خط الى الاول بان يقال: يظبران جع فال الانان حسنة ولس نا 
الاو مہ ہیدہ لال 
بقوة الخيد» ویس ینم شر بقوة خر« فا لس شی من الافمال یت | 
0 الا باعبار كونه بالفعل ولیس شيء قبیحا باعتبار' 
کونه بالفعل بل باعتبارخل القوة عن الفعل واما من مد تستكل اف 
بالفمل فہوحس کا نی الالميات كه م۱۹ و فاا ليس ينمل شي* من/ 
احیث هو تبي بل من حبث هو حسن فقط ٠‏ فاذ! جيم الافعال حسنة ولیس' 


"ریا لایجوزان يكرن الق الا المیض کا یتح من قول ديوئسيوس | 
ان الاسماء الالمية پ٤‏ مقا۲۳ ۰ وككل قعل ملول بالذات٠‏ فاذ | لیس‌شي من 
'|الافمال قییحا بلكلها حسنة : 

لکن يعارض ذلك قوله تعالى في يو ٠۳‏ ۲۰« کل من يفمل فعلاً قيا ببخض 
النور» فاد بمض‌افمال الانسان قح 
والجواب ان يقال ان الكلام على الحسن والقبح في الافعال ایم الکلامعلی 


ےنت 
امیر والشرفی الاشیاہ لا نکل شي ينمل على حسب حال وحص ةكل يمن 
ا یرعلی قدر حصته من الوجود لان ا یر والموجود متساوقا ن کا ۶ يق امب 
وف ۳ وڳال آلوجود لیس حاصلا من وجار واحد بسیط الالله واماماعداء 
من‌الاشیاہ فا لاه نكال الوجود يحصل له من وجوم عتلفةواذلك قدیعرض| 
لبعض الاشياء ان تکون حاصلة على الوجود من وجه. ولکنبا غير حاصلةع یکل 
ما نتضیه لكل الوجودکا ان کال الوجود الانسانی يقتفي ان یکون مُه شيل 
مركب من نفس وجسد حاصل على جيم القوى والالأت المطلوبة للادراك | 
وا رئا فان خلا الانسان عن شيء من ذلك | يكن له كل كال الوجودفیکون' 
له من ا حر مقدارما له من الوجودومن حيث يخاوعن شیء من مقنضياتكالأ 
الوجود یٍفلو عن ایرو يوصف بالش رک ان الانسان الامی یوصف با حیرمن' 
جهة کونه حي و بالشرمن جهة كونه فاقد البصرفان لم يكن لذ شي من الوجوداً 
اوالخيرية فیس يوصف بخير ولا بش ولكن لان کال الوجود من حقیقها فير 
فان خلا شي عن شية ما يقتضيه كال وجوده لايقال له خرن مطلقا بل من 
وجا ر من حيث ھوموجوڈ کن يجوز ار ن يقال له موجود" مطلقا ولا موجود من 
وج کار“ رفي ق١‏ ميه ف١‏ *اذا عبد ذلك وجب القو ول بان حص ةكلفعل! 
من اسن ن على قدر حصته من الوجود وبحسبخلوہ عن ۵ شىة ما یقتضيه الفعل 
الانسانی لكال وجودہ يخلوعن المسن وہذا الاعثبار د یوصف بالقی كا لو 
خلاعا تعين له بالمقل من الكية اواككن اللائق به او نحو ذلك 
اذ اجیب على الاول بان الشريفمل بقوة الخيرالناقص اذ لوم يكنفيه شيء 
من الیرم یک موی فلم بیز ان يغمل ولوم يكن ناقصا لم يكن شرا فالفمل | 
الصادرعنه اذن حسن تقس “لان سے حسن من وجا ر وقبيح مطلقاً 
وعلى الثاني يانه لاح | ان یکون شي* * موجودا بالفعل من وجه فیقدران 


ہے س 


يفمل وغير موجود بالفمل من وه | خر فيصدر عنه عل اق كالانسان 
الاعمى قانه حاصل بالقعل على قوة الشي فيقدر | أن ئي الا أنه من جهة فقده 
البصرالذي بہدي الانسان في مشيه يشي مشية 2 ناقصة اش في ا لمشي 

وعل الثالث بانه يجوزان يحصل عن الفعل القیح معلول بالذات باعتبار ما 
له من الحسن والوجو دكا ان السفاح هوطة توليد الانسان من جهة ما فيه من 
مخالظة الذكرللاننى لا من جهة خلوه عن ترتيب اللقل 

٠‏ لقصل الثاني 

۰ في ان فمل الانسان هل یستئید الحسن ادالقیح من الوضیع ۱ 
| . بتخط الى الثاني بان يقال : يظبر ان القعل لایستفید الحسن او القبح من 
الوضوع لان موضوع الفعل ہو الشی الخارج ٠‏ والقبح لیس في الاشياء الخارجة | 
بل فياستعال الخطأةكا قال ارغ ينوس ني سل اني ك٣‏ ب٢٠‏ اف 
الاناني اذن لايستفيد الحسن او البح من الموضرع 

؟وايضاً ان للوضوع الى الفعل نسبة الحيولى ٠‏ وحسن الشيه لابحصل من جه | 
|| الميولى ہل بالاحري من جهة الصورة التي ہي الفمل ٠‏ فالافعال اذن لالستفيد, 
ا سن والقبج من ا موضوع 
۱ ۲وایفاً ان نسبة موضوع القوة الغاعلة الى النمل نسبة المعلول الى العلة* 
|أوحسن الما لاتوقف على المعلول بل بالمكس ٠‏ فالفعل الانساني اذ تلايستفيد 
ا سن اوالقبح من الوضوع 

لکن يعارض ذلك قوله في هوشم ۰۶ صاروا ارجاسا کاحبیم »۰ وافا 
يرجسالانسانامام اللہ قح عملم ٠‏ فا فی العمل بمب رسب ما حبەالانسان 
من الوضوعات القبيحة وكذا يقال في حسن الفعل 

وا واب ان يقال ان ا سن والقبحفي الفعل یتر م کال الوجود اونقصانه 
ایس سان شس 


سار یہ 
۳ يس ركذلك ایآ الخير واشر سیف سائر الاشياء واول ما برجم الى كال أ 
الوجود في ما يظبر هو مايفيد ای : يالحقيقة اشوعیتوکا انالشي' 5 
حتیقته الوعية من صورته كذلك از ا يستفيد حقيقته النوعية من اوضع 
اتحفیدھا المركة من ان و كا ان او ول خيرية في الٹیٴ الطيي تبر ا 
چو التي تفيده المقيقة النوعية كذلك اول حسن في النمل الاد 
اس نی لام والاث ميه بعضهم حستابا س وذل ك کامتمال ل 
الانسانمالهركاان اول شر فی الاشیاہ الطيسية يحصل من عدم حصول اى ٠٠‏ 
املد على الصورة النرية کا اذا لم يولد اسان بل شي4آخر مکانه كذلك 
اول قبح ني الاضال‌الادية محصل من جیة الموضوع كأ خد الانسان ما لغ 
ويقال له ييح بالجنى اطلاقاً جن ۳ ل الل دب ان 
|اطلاقا له على ادم وع الانسانی باسیر 
اذا اجب ط لی الأول بان الاشياء ا حارجة وان كانت حستة و واتبا 
ليس للا دام ما یمن المعادلة لبعض افعال مخصوصة في اذ باعبارك رنب 
موضوعات لهذ الافمال لانتقن حقیتة ا يروا لسن ۱ 
وعلى الثاني بان الموضوع لیس الحيولى التي منہا بل او التي فیہا وهي تفر 
باعلبارما حقبقة الصورة من حیث تقید الحقيقة الوعية * ۱ 
وعل الثالث بان موضوع الفعل الانساني لی ن دات موضوع القوة الفاعلةفان فان 
القوة الشوقية منغملة من وجه من ن حیث ترك من الشتعی و یو ید 
الافعال الانسانية ركذا ایضاموضوعات القوى الغاطز لاتتضن دام حقيقةالمنمول أ 
بل متی اسال تک ان الهذاء ااتحیل هومنعول القوة الفاذية واما الدذاءالنیر ۱ 
الیل فنسبته الى القوۃ الغاذية نسبة الميولى التي يفمل فيها ومن کنارف 
ولا باعلباں ما و اون مر فا وکونہ من مه يفيدهالحقيقة, 


- یم ۔ 


| الصوریة والنرعية فان الحرکانسنفید حقیقتاالنوعیة من لیات على انەوان 
ل يكن حسن الفعل ايض سملو 1 سن المفعول الا انه اما يوصف الفم ل ہا حسن 
من حیث يكن ان يضدر مفعولاً حسنا تتكون معادلة الفمل للفمول عا سن 
| الفعل 


الفصل' لاله" 
ف أو لن فسوی اوالئیح من الظرف 
بض الى الثالث بان يقال : بظہر ان انا ل لاليستفيد الحسن اوالتبح من 
الظرف لان الظر وف تکتف اقلا اب 2 ع هکا مرفي مې فا 
والحسن والقیج موجودان فی نفس الاشیاء کا في الامیات ك م۰۸ فالنمل !ذن 
لاینتغیدم| من الظرف 
۲ وايضا ان حسن ال أوقبحة أ خی ماي عنەنی عل الاخلای* 
والظروف لكونها اعراضاً للافعال بظبر انها خارجةٴ عن بحث الصناعة اذ «ما 
من صناعقر تبحث عا بالعرض »ا ني الالميات ك٦‏ م ٠‏ فاد حسن الفعل اوا 
قبحه لايستفاد من الظرف 
۳ وايضا ما يوصف بشيء باعثبار جوهره فلیس يوصف به وصفه بعرض 
والفعل یوصف بالحسن و والتچ باعنبار جوهر هره لجوازان یکین الفعل حسنا او قبيحا, 
في جنسه کا مرّ في الفصل الانف ٠‏ فالفمل اذن لايوصف بالحسن او بالقيم من 
اج الظرف 
لكن يعارض ذلك قول الفباسوف فيالخلقيات ك؟ ب ٠‏ ان صاحب الفضيلة' 
یفعل بحسب ماینغي من ن الكيفية والزمان وسائر الظروف وصاحبالرذيلةبعكس 
ذلك يفعل فيكل رذيلة بحسب ما لاينني من الزمان »اكان وسائرالظروف 
فالافعال الانسانية اذن تستفیدالسن او ال من الظروف 


سی وت 


واوا اب ان يقال ان ما لتنضيه الاشياء الطبيعية من تام ام الکال لاحصل ما 
کلەمن الصورة ابلوهرية الي نيد المقيقة اللوعية بل ثي من ذلك يحصلأ 
الما من العوارض الزائدة کالشکل واللون ونحوها في الانسان واذا فاته منہا ما 
ثتتضیہ حالته اللائقة حصل القع ٠‏ وكذا الشأن في ال فان کال حسنه لایتوم 
كله في حقيقنه الشوعیة بل بعضه يحصل مرن بمض الموارض الزائدة وهي 
الظروف التتضاة للفمل فان خلا الفمل عن شي يقتضيه منباکن قح 
| اذا اجب عل الاول بان الظروف خارجة غن الفعل من حیثانہا لست من | 
| ماهیته وكيا من حیث هي اعراض" لمكا ان الاعراض الى فی الجواهر 
الطبيعية خارجة عن مایا 

وعلى الثاني بان الاعراض لاتوج د كلب ني مال بالعرض بل بعضہا اعراض أ 
ذاتية وهذه بيحث عنہافی كل صناعة پہذا الاعلبار مث عن ظر وف الافمال| 
في عل الاخلاق 

وعل الغالث بانه ماکان اخير والوجود يتساوقان فا ان الموجود يقال بجسب | 
ا جوهر و بحسب العر ضكذلك اليد يقال على شي سب وجوده الناتی وبحب 
أوجوده العرفي وسواا في ذلك الاشياءالطبيعية والافعال الادية 

فص الاب 
في إن الفمل الانانی بي لوا 

2( الى الرابع بان يقال : يظبران ا حسن والتیج فی في الافعال الان ایة 
لایستفادان من 3 فقد قال دیویسوس في الامماء الالمية ب٤‏ مقالة ۱4 
« لیس یفعل شيء بقصد الشر» فل ركان حسن الفعل اوقبحه يحصل من الغاية 
الم یکن فعلا قبيسا وعذا ظاعرالبطلان 

٢‏ وايضاً ان حسن حسن الفعل شي حاصل ؛ فيه والناية علق خارجة فليس بوصف| 


۳ - 

| اذن فمل بالحسن او بالق باعثبارالماية ا 
ا ٣‏ رایغا قد یدیل حسن,ِفایة بیس ة کا لوتصدق اسان“ لاجل الجد! 
۱ 

۱ 


ابا ل وقد يقصد يفعل, غاي حسنة كا وسرن انسازه لتصدق عا فقو 
7 ل اذن سرپ چس 


اا توا متا أكانت ناه فة فو ان یه 
والجواب ان يقال ان حك الایا ني الخير يةوالوجود اح رفن الاشاء أ 
ما لیس پتوفف وجودہ على أ خر وهذا يكني النظر فيوجوده ملا ومنہا ماقف | 
وجوده على آ خرفییب ان ينظ فيه باعلبارالملة التي بتوقف عليها وکا ان 
اوجود لشي چوقفعل الفاعل والصورةكذلك خيريته تلوقف على الغايقواذ اك 
: فالافائیم الالمية لمدم توقف خير تا ی خلال فیا خیریة بالفاية واما | 
الاقعال الانسانیة وغيرها مما یتوقف حسنہ على آخر فا عدا ما قينا من الحسن أ 
المطلق لق ما حسیْ يمل بالناية التي رقف ٹف یما و هذا فالفعل الانانی بجوز! 
| ان پر فيه ار اضرب من الحسن احدها اعبر ینس من حيث هوا 
,قعل لان له من لسن مقدارما له من الحدث والوجودکا مر في ف ١‏ والنانيأ 
.باعتبار النوع الذي يستفاد من الموضوع الملائم والثالث باعتبار الظروف من حيث' 
ہی اعراض له والرابع باعتبار الذاية اي باعتبار نسبته الىعلة الحسن ۱ 
اذا اجيب عل الاول بان الخيرالذي يقصده الفاعل عله لبس دافا خير 7 
احتتیابل قر کر نیرا حقيقياوقد یکون خيرًا ظاهريا وباعتبار هذا نج اضرا 
من جهة ة الغاية 
وعل الثاني بان الغايةوان كانت عل خارجة الا ان مایقتضی من الممادلة ۱ 


والنسبة الها حاصل في تقس الفمل 


الوم سے 


وع لی لت بانه لام ان يكون النمل ا ماصل على ضرب من اضرب أ 
ا مسنالتقدم دکها خالا من ضرب. آخروہہذا الاعلیاریعرض ارت بقصرا 
| غاب" قبيحة بالفعل الحسن في نوع اوفي ظروفه وبالمكس و ذلك لایکون | 
النعل حستا طلقا الا اذا اجقعت له اضرب ا لسن کہا لن التقص يحدث أ 
ع نکل شر والخيريحدث عن علة تامةكا قال دیونیسیوس سيف الانماء الالمية' 


أبء متا۲۲ 
۱ 
۱ 


1 
| 


الفصل ا اس 

فيما اذا کان فرك انافیا“ حنتا اوقییعا في وعر 
1 اد دی يقال :يظبّرات الافمال الادیة لاتتفاير في الوم 
اباعبارالحسنوالتبح لان 32 الحسن والقبح في الاقم ل کہا و في الاٹیامکا 
ریف ۱ ۳ ير بهما النوع في فی الاشاء نان الانسان اليد والشرير | 
مر باع | لبم س بتغاب بہما اوق في في الافعال ایض 

٢‏ وايضا ان القبح لکونه عدناً فهو لاموجود” واللاموجود لابص فصلا کا 
قال الفیلس وف فی الالمیات ك ۳ م۰٠٠‏ ولكون الفصل يقو م النوع يظبر ان فعلا 
الايحصل نی نوع بكونه تیا فالحسن والقبح اذن لايتغاير بهما نوع الافمال | 
|الانسانة 
٣ ۱‏ وايضاً ان للافعال العنايرة في النوع مفعولات, متغايرة ٠‏ و وان يحصل 
من اف الحسن والقیج مفعول واحد“ بالن کا ّالانسان من السغام ومن 
الكاح ٠‏ فلس القمل ا سن والقج متغايرين في النوع 

۶ وا قد توصف الافعال با حسن رام باعلبارالظروف کا مر في ف٣‏ 
والظرف لكونه عرض لایفید الفعل حقیقة نوعية “فاا لا تفای الافعال الانسانية 
في اشع سب امن وام 


= سب 
.تکرش ذلك قولاقیلموف تبات ۲ ب او «الكات تصدرا 
اسلا مائات لا » واک ةالحسنة والملكةوالتبيحة متفا برتان نیڈ النوع کالسخاء 
أوالتبذير li:‏ الفعل الحسن والفعل یچ متغايران نی النوع ايا 
| والجواب انيقال ان کل فعل_ يستفيد حقيقته اللوعية من موضوعو کا مرف 
رف وف مب ١‏ ف٣‏ یمان ان لشفي الرضوع لوث تفايرًا نوعيا في فى 
الافمال ولابد من اعتباران التغايرفيالموضوع قد يحدث تفیرا نوعيافي فالادالاً 
باعتبار نسیتہا الى میدلٍ فاعل,. ولا يحدثه باعتبار تنبتها الى مبدل فاص آخراذا 
لیس شيء ما بالعرض یتوم الع بل اما یتمه ما انات فقط وقد یکرن تھای | 
الموضوع, بالات بالقياس الي مبدل فاعل, و بالعرض بالقیاسا ی | خر کا ان ادراك | 
:اللونوادراك الصوت تفا يرا نبالذات بالقیاس الى الح سلابالقياس الى المقل ٠‏ 
والافمال توصف بسن والقع بالقياس الى المقل فقد قال یرس فيالاسهاء 
ا الاليةبءمقاا ۲« ان خيرالانان ام رات المقل وشره قائم” لته » لان 
خب رکلشيہ ماکان ملامًا له بحسب صورته وشرہ ما کان حاصاد” لهعلىخلاف 
تیب صورته و بذلك يظهران تناير الحسن والذ جح ي في الوضوع يقاس بالذات 
:الى المقل اي باعتبار ثون الوضوع موافقا 4 اوغير ومیل لبعض الاقعال 
انانة او ادیة باعتبار صدورها عن المتل ومن ذلك يتم ان الحسن والتے' 
یو جبان تغاير النوع في الافعال الادية لان القصول الناتية توجب تفایر النوع. 
اذا اجیب على الاول بان الخير والشر الطبیعبین يحدثان ايض را في نوع 
الطيعة فان الجسم ابت وا نم الى ليسا متحدين بالنوع وکذا المسن والقيهأ 
اامتلیان و تفایرانی ٤‏ 
وع الثاني بان ال لايدل على مطلق لدم بل على العدم في و مخصوصة 
اذ ليس يوصف فمل بکونه يسا في نع من طریق ان ليس له مضوع بل | 


ہے E‏ ید 
اس طريق ان له موضوعا غور موافق لمت لکسلب ما للغير فالوضوع اذن من 
بث هوشيء وجودي يجوزان یرم نوع النسلالّمج 
وعل الثالث بان انح والسقاحم باعلبارقیاسہما ا لی العقل متغایران نوعاولها” 
امفعولان متفایران ۳ لان امدم| تو تق الماح والثواب والا خر لتق الم 
والمقاب واما باعثبار قياسهما الى القوة المولدة فسا مغبرین" نو فيكو | 
أمغعولاهها مقدین نو ۱ 
ا وعا لی الام بانه قد يمر برالقارف فصلا ذا وضع ب باعتبار قياسه ب الاش 
| ميد النسل الادبي حتيتة نوعية وهذا يحدث كلا اصارالظرف الفمل من 
لال الم لانہ لاس الم قيا الابناناته المقل 
۱ ألغصل السادس" 
أ فيان الفملهل ينيد حقیقة المسن او اتج الدوعیة من ا 
| ل الىالسادس بان يقال : يظبرات الحسن وال 0 من الغاية 
الايوجب تاي رالنوع ني الافعال فانالافعال تستنيد حقيقتها النوعیة منالموضوع 
وافایعخابرۃالوضیع ف‌الاعبار. فا | ما تنيده الفایة من ہے ۱ 
اتا برا في نوع الفمل 
| ؟وايضا مابالعرض لايقوم النوع کا مر في الفصل الا نف" وتوجه فعل , الى 
أغاية 2 عارش له کالتصدق لاجل الجدالباطل ٠‏ فالافعال اذن لاتتتایر نوا باعبار 
امن واج الستفادین من الغاية ا 
٣ ۱‏ وایضا ان الافسال المتغايرة نوع مجوزان يقصّد سد با غایة واحدۃ کا بجوزان' 
یقصد اليد الباطل بافعال فضائل متغايرة ورذائل متغايرة ٠‏ فاد االحسح اھ 
الستنادان من الغاية ية ان ات الافال ف انيم 5 


١ 
1 


عبد فرورد سي 

حقیقتا الدوعیة من الغاية فا الحسن والتج المستفادان من الغاية وجبان | 
تناير الاقعال في النوع 

والجواب انيقال ان بعض الافعال يقال لا اننانية من حيث هي ارادیةکا 
مر فی مب ١‏ ف۲ والفعل الارادي يشل على فعلين فعل الارادة الباطن ون 
| الظاهر وككلمنهما موضوع فوضوع الفمل الباطن هو الغاية با صوص وموضوع 
الفعل الظاهر ما يتعلق هوبه وکا ان الفمل الظاه ريستفيد حقيقته النرعية من 
الوضوع الذي يتعلق بقر كذلك فعل الارادة الباطن يستفيد -حقيقته النوعيةمن| 
الغاية اتی هي موضوعه حاص وما كان من جهة الارادة فہوفی الصورة با 
هومن جهة النملالغلاهر لان الارادة تستددم الاعضاء لانملا لا لما والاغعال) 
الظاهرة لانتضمن حقيقة الادبية الا من حيث هي ارادیة ولذ ا كانت غایة الفعل 
الاناني تبر خیرا صوریالحقیقتہ النرعية وموضیع اش الظاهر يست رہ 
ماديا له وهذا ما اراده الفیلسوف بقولم في اللات له ب ۲ ان من يرق 
اب و في الحقيقة اشد اتصافا بالزفي منه بالرنة 
/ أذ ذا اجب عل على الاول بان الغاية ية تتفون حقبقةالموضوع كالقدمفي جرم الفصل 


او مب اف ۳ 
وعل الثاني بان التوجه الى غایة خصوصةواننکان عارضا الفعل الظاهر فبوغير | 

عارض, لفعل الارادة الباطن الذي نسبته الى الفعل الظاهر نسبة الصوري الى 

المادي 

بی اثالث بانہ متى قصید بافعال _كثرة متفايرة بالنوع غاية واحدة کان 

ان ای بالنوع من جهة الافعال الظاهرة واتحاد” به من جهة الفملالباطن 


د نضا = 


زس : 
۱ ۱ الفصل السابم ۱ 
ا في ان ۹ ا لسن النوعية الو الفابة هل تندرج تحت حقيقته النوعية | 
الستفادة من الموضوع اندراجھاتجت جنس او بالمکسی 2 
يعمل الى الام بان يقال : يظهر ان حقيقة الحسنن النوعية المستفادة مرن 
اناي 2 قدرج تحت حقیقتو النوعية المستفادة من الوضوع اندزاج النوع ٹا 
ان کا لواراد انسان“ان يرق لیتصدق لان الفمل يستفيد حقيقتهاللوعية, 
من الوضوع کا في الفصل الانف وف٢‏ وب اف ۳ ولستميل ان یندرج' 
شي تحت نوع آ خر غيرمندرج متا انوع ا لحاس بذلك‌البّي؛ ء لاس تال حصول' 
شيهواحد بعينه في اناع مخالفة غور ترت نا فاد | لته ة النوعية المستفادة 
من الغاية قدرج تحت الحقيقة النوعيةالمتغفادة من الوضوع ۱ 
٢‏ وايضنا ان الفصل الا خير يقوّم دات النوع الاخص٠‏ والفصل المنتفاد من' 
اي رنه متاخ عن الفصل المستفاد من الوضوع لان الفایة تن حقيقة | 
زالاخبر - - فاذًا الحقبقة النوعیة الستفادة من الفاية مندرجة تحت لت الو 


المستغادة من الموضوع اندراج | رع الاخص ا 

| و'يضاً كا کان الفصل اشد صورية كان اخص لان نة الفصل الى‎ ٣ 
والحقيقة النرعيةالمستفادة من الفاية اشدصور ية‎ ٠ ان نسبة الصورة الى الميولى‎ 
من الستنادة م نالموضوع كامس فيالفصلالآ نف فا الحقيقة النوعيةالمستفادة,‎ 
من الغاية مندرجة تحت الحقيقة النوعية المستفادة من الوضوع اندراج لج‎ 
۱ الاخص تحت الجنس السافل‎ 
لکن يمارض ذلك ان لكر ل جنی‌تصولا محدودة و جوز آن يقصد بل انوع‎ ۱ 
+ الا المستفاد و الوضوع غایات خیرحدودة کا جوزان یقصد بالسرقة‎ 
خیرات او او شرور ر غیر حدودة٠ -فادًا الحقتة ۷1 الحقيقة الوعية المستفادة من الغايةلاتدرج‎ ۱ 


= و۳۷ = 

اتحت المقبتة الشوعیة ة المستفادة من الوضوع اندراجھا تحت جنس 1 
| وال جراب ان يقال ان موضوع النمل الظاهريجوز ان یکونعلی ضرین بانب 
الى غاية الارادة احدها ما يتوجه بالذات الى الغايةكا ان صدق القتال وه 
بالات ا ی النصر والثافي مایتوجه الیہا بالعرض کا ان اخذما للغیر یتوجہ با روض' 
إلى التصدق ٠‏ والفصول القسمة لجنس والقومة لانواعہ يجي ان تکرن مقسوة ۳ 
بالذا ت کیا فال الفيلسوف في الا ميات ك۷ م ۲+ فان كانت مقسوة له بالمرض 1 
إتكن القسمة صييحة کا انه لوقال قائل: بعض الحبوان ناطق” وبعضه غير ناطق 
| و بعض غير الناطق ذو جناح ويعضه قيرذي جناح :لمكن القسمة صيجقلان” 
ذا المتاح وغيرذي الجناح ليسا عقصصين ذاتبين نف رالناطق بل بان يقالأ 
1 في اتی وت ذوارجل وبعضه لیس بذي ارجل کات 
الاریبا بل ذو رجلين وبعضبا ذواربعة ارجل و بعضها ذوارجل كثيرة ؛فانھهذہٴ 
۱ لاقسام تخصص بالذات الفصلالحقدموطليه فى يكن الین توجبآباقات' 
لي الغاية لم یکن اافصل النوعي الستفاد مر اللونوع ما بافات الفصل 
۱ لنوعي المستفاد من الغاية ولا 0 کت احد هذين النوعين رجات 
الاخرب لكان الفعل الادبي مندرجاً 2 نوعين متباینین ومن تمہ نقول ان من 
۱ رق لوزن يقر رفشرين بفعل واحدرواما متی‌کن الوضوع متوجها بالذاتالى' 
لغاية فیکون احد القصلین لباقت للد رون احدهة يدأ 
| االنوعین ندرج تحت الا خر دیق النظرنی اا بندرج تحت الا خر ولیان؛ 
ذلك يجب ان یلم الا اناك كان الفصل ماخوذًا من صورة ت اخ صکان, 
اكثرةريذًا نیع ون ان هکل کان الفاعلاء عم صدرت عنه مو اعم وف ان 
کل کات الفایة متاخرۃ کار بازائہا نار اع عم کا ان انصرالذي هو غایة| 
| العسكر القصوى هو الغاية المقصودة من القائد 7 واما ترتيب هذه الکيبة 


ا ور شیج 

۱ و تلك فهو الفاية المقصودة من احد القواد الا دنین ومن ذلك بتفصل ات | 

افص ل النوجي الستفاد من‌الفایةاعم' ٥‏ والفص ل المستفاد من الوضوع ا متوجه بالنات' 

ای‌هذه الغايةنرعي : بالنسبة اليه لانالارادة التيموضوعها ا خاصهوالناية رل 

| کی" بالنسبة الى جميع القوى النفسانية التي موضوعاتما ا خاصةني موضوعات 
الافعال الجوئية ۱ 

اذا اجيب عل الاول بانه نم آندراج شيء باعلبار جوهرم في نوعين غير 


کو رھ 


رین واما اعبار مايغرض له خارجا عن جوهره جوز اندراجہ في نالف 
۽ کا يجوز اندراج تفاحت باعلباراونها في نوع الایض و باعباررانحتا في نوع 
عیب الائحة ركذا الم المندرج بجرهره فی نیع لبم واحدر عبوز اندراجہ 
في نوعین باعتباراحوالہالادییة ا حارجة عن جوهره کا مر في مب ١‏ ف 
وعلى الخاني بان الغاية وان كانت | خر في ال رل لکہا اول” في التصدالي' 
باعلبار ترذ انراع الافمال الادية 
وعلى الثالث بان القصل انا ينسب الى الجنى کنسبة الصورة الى الميوى من 
وال عل بد بالفم لعل ان ا لجنی‌ایضایسبراشد صودية منالنوع/ 
من‌حیث‌هواعم) واکٹر تجردا منه وطذا کانت ارکان ا حد ترجم الى جنس العلة 
السورية كا نی الطبیمیات ك ۵ وی هذا فا جنی هوعاة النوع الصور ية 
رکا کان اعم كان اشد صورية" 
الفصل الثامن” 
ر هل يوجد من الافمال ما لابتصف بحسن ولا بقبح ر باعتبار حقيقته النرعية 
خط الى لامرن ن با يقال : يظهر ان لیس من الاقعال ما لایتصف بحسن 
ولا تج باتبار حقيقته النوعية لان لق هو عدم انلس نکتول اوغسطيتوس 
ف 02 ب٠۰‏ والعدم والللکۃ متقابلان لیس بینہما توس کا قال 


مت بلاس سم 
الفیلسوف في المقولات في باب المتقابلات ٠‏ فاذً! لیس لا فعل لابتصف فی نوعی 
بحسن ولا جر اي متوسط بين الحسن وال 
؟وايضا ان الافعال الانسانية ستفید حقائقها النوعية من الغاية اوالوضوع' 
كا في ف٦‏ وب١ف٣‏ :وکل موضوع وغاية فهو تین حقيقةالحسناو 
القع کل فل انساني فبوني نوم حسناو تیج فاد لیس هناك فمل 
لاحن ولا نے في نوعه 
۳وایضا قد لقدم في ف١‏ انه يقال ان اف يقال له حس مت‌کان حاصللة 
| طی ما من شأنه ان يكون له من کال الحسن ویقال لہ تیج سی خلاعن شي ءا 
۱ من ذلك ولا يعدو فمل , اندیکون حاصلا" على كل ما من شأنه‌ان یکون له من| 
کال ان اوان يخلوعن شي‌انه فا لايمدوفمل ان یکون في نت حت 
او قبیحاً ویس شي» من الافعال لا حستا ولا قبيسا في نوعه 
لکن یمارش ذلك تول اوضتطينوس في کلام ارب في ا یل ك٢‏ ب ۱۸ 
« پوجد افعال متوسطة یکی ان تسل بنیة صالحة او طالحة وهذه ينبني التوقف' 
علہہا> فاا يوجد افال لاحسنة ولا قیحةفی نوعها 
ہا یھ مم تو کا من 
الموضوع وان الفعل الا نساني الذي يقال لها دبی”یستفیدحقیتتہ النوعية من الوضوع 
باعلبار قیاسہ الى مبدإ الافعال الانشانیة الذيهوالمتل وعلیه فاذا اشقل موضوع 
الفملعلى ما بوافق حك المقل كان الفعل حا في نوع كالتصدق على النقیر 
واذا اشقل على ما يناني حم المقل كان الفمل قیبحا في نوع هكالسرقة اتی ي 
سلب ما للغیر وقد يعرض ان لایکون موضوع الفعل شتا على ما يلق پمک 
العقل کرفع قطعة صغيرة من ا شب عن الارض والذهاب الى ا حقل ونحوهأ 
وهذه الافعال لبنت في نوعها حدنة ولا قبيحة 


سے ۸ اس 


1 ا لی الاول ان المدم ضربان احدها ما يقوم محصولالانعدام 
وهذا لایتراه شيعا شیا بل يذهب بالک ل کا يذهب ا می بالبصركلهوالظلا مبالنو رکله 
والموت بالحيوة كلبا و یستحیل ان يكون بین هذا العدم والملكة المقابلة له متوسط | 
ما بالنسبة الى القابل الخاص لذلك ٠‏ والثاني ما يقوم يحال الاتىپا م کا ان المرض ض 
۳ الصمة لامعنى انەیذھب بالصح ة كلها بل وھ ات 
ألكلي الذي يحصل بالوت ومذا العدم لكونه ب يترك شیا جوز ان یکوین ینہ 
وبين الملكة المقابلة 4 متوسط ما وانما المج هو عدم 5 بہذا الم نی کاقال. 
اسبلیخس ذ في شرح القولات في باب التقابلات لانه لایذهب با لحشن ۳ 
بل يك منه ثب یزان ان یکون بن نوا متوسط ما 
: وعلی الثاني بان كك ل رفوع او غاية حسنا اوقبخا طبيعا فيالاقلوليس لیا 
ادالاح ناو نج أدبي وهو الذي بر بالقياس الى العق ل ا مس فی جرمالفصل. 
"وهذا هوالمراد بلعث هنا ا 
: وعلی انثالث بان لی ىكل ما یشتمل عليه الفعل ب مجع ای حقيقه اللوي , 
وعليه نذا شتا ل حقيقته النوعية ع كل ما برح جع الى کال حنوم یکی 
ذلك فيا ولا حثاني : ابیز سل رال 
0 افصل التاسم 
: هل يوجد منالانعال ما لی 7 ۷ ۱ 
| بط الیالتاسع بان يقال : يظبر ان بعض الافعال لاح ولا قبيج بحسب 
سیق لیڈ ار ن نوع لیس له او لایکن ان یکین له فرد ما 0 
الافعال لا سن وله 2 ٹج بحسب حقيقته النوعيةكا لقدم في الفصل الا نف 
فيل پراذن ان نعل شا جوز ان ا 
٢‏ وایضاً من الان" > خی تا پک في الخلقيات ك ؟, 


ورای ی سے 


اباو ٠‏ ومن المككات ما ليس حستا ولا قبيحا فتد قال الفيلسوففي الخلقيات 
5 ٤ب١‏ ان بعضا کاهل اللہو الب رین لیسو تی ولا اشتباه مم ذلك في 
انهم ليسوا أخيارا الاعتسافهم عن النضياة ذ فيكو نون في ملکہم لا اخیارا ولا 
اشارا“ فاد من الافعال التشخصیة ما لیس حسنا ولا قبيسًا 

#وايضا ان المسن الادبي برجم الى الفضياة الق الادبي برجم الى الرذياة 
أوقد يعرض ان الانسان لايقصد بالفعل الذي لیس في نوعه حستاولا قبيحاغاية | 
ارجم الى الرذيلة او الفضیلۃ*فبعرض اذن ان یکون بعض الافمال شیم 
الا حستا ولاقبیتا 
۱ ! كن يعارض ذلك قول غر ینور يفي خط + على الأنهي لد الكلة البطالة ما 
خن نم الاستقامةاو داعي ضرورۃ عادلة او فائدۃ صالحة »وا کلمة الط 
قحة ان ای ون عنہا جا فی یرم اي نى ۱۷ فان | تخل عن 
أداعي نورق عادلة اوفائدة و صالحة فعي حسنة. .فا | كل كلة ة في اماحسنة: 
اوقييحة وكذا ابا کل فمل خرفبواما حن اوفيج” لس فمل" من 
الافعال الشخصية لا حسنا ولاقبيحاً 
والجواب ان يقال قد برض ان‌یکون بعض الافعال لاحسنا ولاقیحاجصسب! 
حقیفتہ النوعية ولكنة حس ن اوقبیح سب حقيقته الشخصية وذاك لام ف 
اف ۳ موه ن ان الفعل الادبي لایتفید الحسن من الوضوع الذي يستفيد منه 

الحققة الرعة فقط بل من الظطروف التي هي جنزلة اعراض,. له ایضا كا انه فد[ 
يلام اناا بحسب الاعراض الشخصية مالس لاه سب التة الوية عة 
ولا بد ككزفءل_شخعي من ظرف یل به الى جانب المسن او ال ولو من 
جهة قصدالغاية في الاقل لانه كان توجيه الافمال الى غاياتباخاصا بالعقل فان 
1 نعل المادرعن ردم متوجهاً الى الغاية اللا ئة کان بحجرد ذلك منافيا 


للمقل ومتفمنا حقيقة ال وان ترجه الى الفاية اللائقةكان موانقا ما بجر ۳ 
النتن ومتخت' حقيقة الحسن ولا بد ان يكون متوجها الى الغاية اللائقة اوغیر 
| متوجه الب فاد كل فمل, انافير صادر عن رو يلايد ان یکون بحسب 
|أحقيقته الشخصية حا اوقبيحا فان يكن صادرًا عن روية بل عن جرد ويل أ 
اک اذاعبث انان بلحيتو اوحرك يده اورجله ل يكن في الحقيقة فلا ادیا او 
او انس اذ انا نید الفمل حقيقته الادبية من العقل فيكون لا حستا ولا 
اقیحا لخروجه عن جنس الافعال الادية 

اذا اجيب على الاول بان کون فعل, لاحسا ولا قبي بحسب نوعه یوز 
ان يحدث على وجبين احدها ان لقتضي حقيقته النوعية ان يكون لاح ولا 
بیس وی هذا نشی الاعتراض الا انه لیس نعل على هذا التهرلاحستًا ولا 
| قبا من جیة حقيقته النوعية اذ لیس لفعل الانساني موضوع ینم توجیه 
غیت او بظرفه الى وجیقر حسنة او قبيسة والثاني ان لالقتضي حقيقته اللوي 
ان یکونحتا او فیا فيجوزان یسبرحستا اوقيحاپٹید اخ رکا انالانسان 
لانقعضي حقيقته اانوعیة ایکون ایض‌اواسود لکنا لالقتضی ایشا ان لايكين 
ایض اواسود لجوازان بحدث لہ البياض اوالسواد من غيرالميادئ النوعية 
وعلى الثاني بان المراد من کلام الفیلسوف هناك ان الشر یرحقیقة من يضر 
باناس ویبذا الممنى قال ان لبذرر لیس شريرًا اذ لایضر الا بنفسه وكذا يقال 
في سائوالذين لايضرون بيني نوعهم على ان مراد نا بالقییح ہن اکل ما يناي 
العقل المستقيم بالاجمال ویہذا المن ىكل فمل ر شخصي لابخرج‌عن کونہ حسنًا او 
قیعا کا مر في جرم الفصل 

وعلی الثات بان کل غاية لقصّد برو ية العقل تنجم الى حسن فضيلة او قبح 
ات لان ما يفل نان على ما ينبني لجل حفظ بدنه او اه برجم ایا 


س م ے 
سک مم سس _ _ سم سس ج__ے سے 
| الىمحسنالفضيلة عند من يوجه بدنه الى حسن الفضيلة وکذایقال نی ەاسوی ذلك 
| لقصل العاك” 
هل یفید بعض الظروف القمل الادبي حقيقة الحسن او القبح اللوعبة 

, بنط الى الماد ربان یتال: :یظہر أ نالظرف يتنم ان يقو منوع الفعل الحسناو 
القبيلانحقيقة الفملالوعية تتفاد م نا موضوع * والظروف ثابرۃ ل الرضوع * 
انعي اذن لاتفید الفعل المتيقة النوعية 
١‏ ؟وايضاان نبة الظروف الى الفعل الادبي كنسيه اعراضه کا سر في | 
مب۷اف١ ٠‏ والعرض لایقو مالو نوع *فالظرفاذن لایر وم نوعا من إثواع الحسن 
او القبح ۱ 
/ٍ ۳ وایضا لیس لثيء واحد انواع سکنرة-ولعل الواحد ظر وف متكثرة 
فالظارف اذن لایفیدالفعل الادبي نوا من انواع الحسن او الیم 
۱ كن وت ان المكان خرف" * وهو یفید الممل الادبي وا من الق 


فان نرقة ثي* من مکانر مقدس تدنس"-الظرف اذن بيد الفعل الادبي نوعاً 
من انواع نت اوالتبح ۱ 
والجواب ان يقال کا ان انراع الاشیاہ الطبيعية لتقوم مرن الصور الطبيعية. 
كذلك ت انواع الافعال الاد ية تقوم من الصورالماصلة في العق لکا تق مام | 
افيف هو کون الطبیعة محدودة الى واحد والتسلسل فیہاءتاً فلابد منالوسول 
الى صورة قصوی یژخذ منہاالفصل النوجي الذي لامجو زان یکین وراه فصل ! 
توي ] خرولذلك فا کان في الا ایتا ليه اهیزاب تلا 
امقو 7 الى واما المقل فيس محدودا الى شی واحد بر بل اي الاشياء + فرض 
يكن ار ت يطل الى ماوزا وليه في في عل واحد را زاندا عل 
الموضوع | الذي يمين نوع الفمل يجوزان ینتبرمن المقل الم أكبيثة اصيلة لذاك 


AY -‏ سے 

الوضوع کا ان سلب ما لاغیریستفید المقبقة النوعية من اعتبارالغير اذ بذلك 
32 نوع السرقة فان زاد على ذلك اعتبارامکاناو الزمان لقید باعتبار الظرق 
ون مجوزالمقل ان يملق حكه على اككان اوالزمان او نحوها فقد یمرضان 
مجرهيئة لكان بالنسبة الى الوضوع ع ماني فک ال فالمقل یی مثلا ان 
الاهانة لاب اقترافها ني مکان مقدس فیکون من مه في سلب ما للفير من مكانأ 
أمقدس مناذلة” اخرى خمومية لع الل وهكذا فاككن الذىكان 0 
0 رالانهيئة:صياة للوضوعمنافية للعقل و على هذا لت رک تعلق 

خصوصي للمقل على وجه الوافقة اوالخالنة وجب ار ل 
الاي حستا اوقبيحاً الحقيقة النوعية 

اذا اجيب على الاول بان الظرف منحیث ینید الفعل الحقيقة النوعية ير 

اکیئة لضو ع کا مر قر یا وکنصل نوي له 


وعلى انا في بان رف مت ل زج عن اعباراارفیة لحضة يفد حقيقة' 
|| 


نو اله حتيقة امرض وامامتی صارالى یثقر ايار للوضوع افاد بهذا ' 
عم ۱ 
إ وعلی الثالث بان يكل ظرفر ييدالفعل الادبي نوع من انواع الس ناو 
سو تو من الموافقة اوالخالفة للعتل فیس یلم اذن' 
من تعددظروف الثمل الواحد تعد انواعه وان کان لایتتم اندراج فعل واحد؛ 
أدبي في انو نواع ادیة متكثرة لكانت متا ایغ کا مرن ف )وب( 
۱ النصل الحادي عشر 1 
۱ ءل کل ظرضر يزيد الل نأو الفبح یقید الفعل الادبي حقيقة ناو القیح اللوعية 
نط ا لی المادي عشربان يقال : یظہران كل ظرف يتعلق بالحسن اوالقبح] 
نت نانا طلسن وی نصلان رعيان لول الادية 


سے ۳۳ سے 


فاا ما یل التایزنی حسن الفعل الادبي او قبحه يفمله بحسب الفصل النوعي 
آوهذا هوالتايز بالتوع وما يزيد في حسن الفعل اوقبحہ يفمل التایز مسب 
ان والقبجفبواذً! يفمله سب النوع فا ل‌ظرف يزيد في حسن الفمل 
او قبحميقوم النوع 

أ | "ایا ان الظرف!ائد اما تمل في نفسه على حقيقة المسن او قح او 
لاقل فان لم بش لطي امتنع أن يزيد في حسن الفعل او قبيحه لان ما لیس 
بحسنا لايقدران ينمل الاح و وما لیس قبیحا لايقدران یفعل الاق واناشقمل 
اعلی اکن برد ذلك مت 5 لی نوع من اناع المسن اوالقبح ٠‏ ۰ فاا کل 
أظرف یڑ یدالمسن االجیقزم نوا جديا من ا لحسن او الم 

٣۳ ۱‏ واضا ا ان القع محصل ع نکل نقص کا قال ديونيسيوس في الامماء الالحية 
اد مقا ۰۲۷ ٠‏ وني کل ظرف يزيد الج نقص عنصوصص فاذا ككل لوف نع“ 
| وید مر بن الخطيئة وھکذاکل ظرف و يزيد الحسن بظہرانہ يزيد وت جدیدا 
امن ن ا حس نکیا ان کل وحدتر مضافة الى المدد ٹحوث نوعاً چدیدا من العدد 
لان الحسن قائم” بالعدد والوزن والقدار 

۱ لکن يعارض ذلك ان الاکٹر والاقل لايحرئان تفاير؟ في النرع - والاکٹر 
أوالاقل ظرف زائد في ا سن او نی القبم* فا لیس کل ظرف زائد فی المسن 
اوي القج ینید الفمل الادبي حقيقة الحسن اواج النوعية 

أ والجواب ان يقال ان الظرف ینید الفعل الادبي حقيقة المسن او الت 
اة من حك بلق ب المقل الحا سيا في الفصل لاف وقديعرض| 
اسيا ات الطرف لایتعلق جك المقل في الحسن او الت الا بعد وجود ظرف 
:أ خریستفیدمتہ الفعلالادبي حقيقة المسن او القبح الوعي ةا ان سلب شيم 
یکیة كييرة او صغيرة لابتعلق کم الل في لس اواج الامد وجرد 


1 


هن جد كر 
حالة اخرى يستفيد الفعل بها القبح اوالحسن ككون الوب الغبر ما ينافيالمقل 
أفاذً! سلب ما للغير فيكي ة كيرة اوصخيرة لايوجب تفاير نوع الخطيئة الا اقرا 
اینفل الخطيئة او يخففها وقس على ذلك سائر الافعال القبيحة اوالحسئة »فاد 
لیس كل ظرفے يزيد في حسن الفمل الادبي اوقبحه وجب تغاير نوعه 
ادا اجیب‌عل الاول بان مايعرضهالاشتدادوالانتقاص لا یوجب نیه خثلاض] 
الاشتدادوالاتقاص تغاير النوع کا ان ما يختلف یاضە نی الكثرة والقلةلايختا ىا 
في نوع اللون وكذا ما بيعل في الحسن اوالقبم تفايرًا مر جهة الاشتداداً 
والاتقاس لايجعل في انفعل الادبي تغايرا من جهة النوع ۱ 
وعلى الثاني بانالظرف اقل الحطلیئة او الزائد نی حسن الفعل قد لایکین| 
لدحسين او نج ني نفسه بل بالقياس الى حال اخریالفع لکا می في جرم الفصل | 
فلا ینید توا جديداً بل يزيد الحسناوالقيج الماصل عن حال اخری الفمل 
وعلى الثالث بان یس کل ظرفي يحدث نقصا اص في نفسه بل بالقياس الى 
شيء آخروکذا لی سكل ظرف یفی دکالاً جدید] الا بالقياس الى شیء آخر 
ومعذلك فبووان زاد سنا القبح لایمل تھایرآنی نوع سن او الم | 


اث اتاسع عر ۱ 


في حسن فمل الارادة الباطن وقبجه - وفیه عشرة فصول 

م يجبالنظر في حسن قعل الارادة الباطن وال في ذلك يدور على عشر مسائل ۲ 
في انإملاح الارادة هل يتوقف على الموضوع --۲ هل يتوقف عل الموضوع نقط  ٣‏ 
عل یتوقف على العقل۔۔-) هل یتوقف على الشريهة الازلية ه في ان المقل الخطىء هل أ 
۱ 


سے وړم سے 


| 


حوارم + في ان الارادة النينتبع لمقلالضلی في ءا بنانی شر بمة اله حل شي طالةاً 
اس في ان صلاح الارادة في ما الى انقاية هل بترقف على قصد القابة EES‏ ان كيه 
الملا او الطلاح في الارادة هل تتب عم کیة الملاح او الطلاح في القمد ١‏ في نم 
صلا اح الارادتھ( ل يتوقفط ءوافقة الإرادة : الالمية ٠١‏ فىانالارادة الا اقم ل يشار ۵ 
ا نوائقة الارادة الاطية في الراد ۱ 


القصل الأول 
فی ان صلاح الارادة هل يتوقف على الموضوع 

يط الى الاول بان يقال: يظبران صلاح الارادة لايتوقف على الموضوع" 
اذ لاوز لق الارادۃالا با میرلان الشر مت قضد 5 تال 
0 نی الاسماء الالمیة پ٤‏ مقا۲۲فلوکان میگ ۳ عل صلاح الارادة من" 
الوضوع لكان تکل ارادة صالحة وإتكن ارادة "طا 
۲ وايش ان اسلاح بیدا في الناية وإذلك لم یکن صلاح الفاية م 
إحيث ث هوكذ لك متوۃ قا على شيه 1 خه والفمل الحسن فا مان الث 
لا بکون غایة اصلا کیا قال الفيلسوف في الخلقيات ك به لتوجهه دامًا ا ی أ 
امشو ماعلى اثهغاية” له ١‏ فاا حنن فعا ل الارادة لاتوقف عا الزن || 
۳وایضاً کل شي* يفعل غه على حسب حاله ٠‏ وموضوع الارادة ماکات 
ا بالصلاح الطبيعي فلا يجوز اذن ان یفید الارادة صلاحا اديا فا5 


ا صلاح الارادة الادبي لايتوقف على الوضوع ۱ 
لک ن بارش ذلك قول الفيلسوف في الخلقيات كه ب «١‏ العدل یه 
يريد بعض” امور عادلة وكذلك الفضيلة ما بجسبہایرید بعض” امو را صالحة٠| ١‏ 
اوالارادة الصالحة ما جرت بحسب الفضياة“ فاد منشأصلاح الارادة مورا 
الانسان خيراً 


ب 
٠‏ وال مراب ان يقالان الحسن وا نصلان ذاتان لعل الارادة لان ای 
والشر بالذات يرجمان الى الا راد کا يرجم الصدق والکذب الى الم ل الذي 
انا تایزا اذا بفصل الصدق والكذب على حسب قولنا في‌راي اس 
اوفاسد وعليه فالارادة الصالحة والطالحة فعلان متغايران ان بالنوع وتف برانیع 
فال انا یک کون تخابرالوضوعات کا في مت السابق فهفاذ) اسن | 
أوالتبسني افعال الارادة انا تبر حقيقة بحسب الوضوعات 
اذأ اجيب على الاول بن الارادة لتق مارا میتی بل قد تللق | 
:بالخير انطاهري الذي وان تمن شيا من حقيقة ا لير لتخي تالم 
أمطلقا للاشتهاه ولمذا ایس نعل الارادة سے دام بل قدیکرن ییا 
۱ وعلى الثانيباله وان جاز ان يكون بعض الافعال غاية قصوى للانسان باعبارٴ 
ُا الا ان ھذاالفعل ایس فمل الاراد کا مرن مب ٣ف٠؛‏ ۱ 
۱ وعلى الثالث بان الثي الصاج اما یقڈم للارادة عل‌انه موضوعها بالعقل وهو | 
| من حيث يتعلق به ر حم المتل بیج الى جنس ی 
ا | الصلاح ١‏ الادبي لان المقل هومبداً الافعال الانسانية والادية کاس سد 
ار الاش فه 


۱ الفصل الثاني 
1 
1 
١‏ 


في ان ملاح الارادة هل يوتف على الوشوع قط 

خط الى الثاني بان يقال : یظہران صلاح الارادة لایتوقف عا لی الموضوع 
فقط حا الغایة اقرب الى الارادة منها الي قوء اخری٠‏ وافعال القوی لاخ 
الانستفید الحسن من الوضوع فقط بل من الغایة ايض کایظپرعا مامتا 


السايق ف 4 ٠‏ كذا اذن فمل الارا رادة لايستفيد الحسن والصلاح من الوضوع! 
:فقط بل من الفایة ايضاً 


1 


-س ۳۸۷)۰ عد 
ج سم سج ز ‏ سس سب سس ےچ 


سو رہ ما ساد سیت 
ا كا مس في الحث الا نف ف۳٠‏ "وقد يتغاير ابرالحن والتج نی قمل الارادة بتغایر 
الظروف کا اذا ا راد انار“ می يني وحیث ينبني و بقدر ما ينغي رت 
ينغي اوبجسيما ينغي “فاد لايترقف صلاح الارادة على شیم وحده بل 
۳ لی الظروف ايشا 

؟ دايا ان نی جیل الظروف عذرً للاادة على لامک مر" في مب 

ف۸و وكا صلاح الارادة وطلاحها لایتوتنان على الظر وف | نص هذا المذر* 

فد ملام الارادة وطلاحها لایتوقنان على الوضوع فقط بل على الظر وف 


3 كن يعارض ذلك ان الفعل لایستفید ا حقیقة النوعية من الظروف مر 
أحيثي م ہی کا مر في اليحث الا نف ف١٠ ٠‏ وا مسن والقبج فصلان نوعیان 
2 ل الارادة 3 ص هناك 11 فاه فا لبر س‌یتوفف صلاح الارادة ود 
5 لى الظروف بل عإ سوا 
والجواب ان قا لكي كان شي فيكل جنس | لب کان ابسط وف 3 
اقل کا ان الاجام الأأول سيل راك نجد ان الاول في كل جنی بب 
على نرا وقائم” بواحدر ودا حسن الافعال الانسانيةوفبحهاقائم بغملالارادة, 
فکن صلاح الارادة وطلاحها مب بحسب ثيء واحدر واما حسن الافعال 
الا خروقبسیا نيجوز ان يتبر سب اشياء مختلفة ٠‏ وذلك الواحد الذي هو ما 
في كل جنس لیس حاصلا بالمرض بل بات لان کل ما ایض بر رد ای ما 

بالذات على أنه دوه "وی هذا فصلا الارادة لايتوقف الأعلى ذلك الواحداً 
,الذي یفعل بالات صلاح الفعل اي على الموضوع ولا توقف على الظروفالتی! 
ای ۱ 


لد ہر سنو 


9 اجیب‌عل الاول بان الغایة هي موضوع الارادة لاموضوع القوى الا 

فليس امسن المستفاد من الوضوح ما کور اسر سک 
في افمال القوى ال خر الا ان يتغايرا این بالعرض باعلبار توقف غابة عل غاية 
اخری وارادت على ارادة اخری 

وعل الثاني بالہاذاکات ت الارادة لاتتملق الا با حير فلیس شي* م نالظروف 
یقوی ۲ ”کہ من أن مر ریدا يريد خير ما متى لاينغي مجلمل 
معتبین احدها ان یکون هذا الظرف راجعا الى الراد فلا تکون الارادة ع ] 
أذلك متملقة یر لات ارادة فعل شيء متى لاينبتني فمله ليس اراد زر 
والثاني ان یکرن الظرف راج الى فعل الارادة فيستحيل على ذلك ان بريد 
انان الخير متى لايغي لان الانسان يمي ان بريد برد الا ان لادیدم 
1 احا بالعرض من حیث أنه بارادته خر مخصوصاً یتم حیئز عن ارادة خيرأ 


۱ 


| 
خر مقف وحنیئذ نر لامحصل الشرمن ارادته ذلك الخير بل من ن عدم اراذته 


خیرا ١‏ خروقى على ذلك سائر الظروف ۱ 
وعلی الثالك بان جھل الظروف اما يكن فيه ,عذر للارادة عا على طلاحها 
ا باعبا رکون ال ف الفمل : 
الذي تريده 
: الفصل الال 
في ان صلاح الارادة هل يتوقف على اللقل ا 
ون اثالث بان يقال : بر ان صلا الارادة لاوتوقف عل ال 
لان تدم لايترقف عل خر + ونبة ا حیروالصلاح الى الارادة متقدمة على 
نبا 20010087 لس يتوق 
ملاح الارادة على انسل , 1 


سح یحم 
د ےس تر ہے 
؟ وایضاقال الفیلسوف في الخلقيات دتب؟ «ان صلاح المقل العمل هو 

زاو الطابز ی الشوق الستفم»: والشوق الستقم هوالارادة الصالحة ٠‏ ادا 
إصلاح المقل | می یتوقف على صلاح الارادة دون المكى 

۳ وایضا لیس يتوقف الحرك على ارك بل بالمكس ٠‏ والارادة رامق 
وسائر التوی کا مر في مب ۹ ف ٠ ١‏ فاا لپی يتوقف صلاح الارادة . 

على العقل 

لکن يعارض ذلك قول ایلاریوں 0 ٠‏ کل تشبث جا 
| تزع اليه الارادة ر خارج عن سد الاعتدال حيث لاتفضع الارارة جو 
وصلاح الارادة قائم بكونها غير خارجة عن حد الاعتدال ۰ قاذًا صلاح | 
الارادة يتوقف على خضيعها للعقل 
۱ والجواب ان يقال ان صلاح الا رادة یتوقف حقيتة على ا موضوع کا مر في 
ف و اووضوع الارادة برض علیہا بالمقل لان خیرالمتل هوموضوع‌الارادة 
امادلا واما ا را حسوس او لیم فلیس معادلا للارادة بل لشرقالمسي 
لان الارادة بجوزان قیل ا ی الخير الكلى الذي يدركه المتل وما الشرق اليا 
فلاييل الا الى الليرا نی الذي 7 القوۃ الحسية وعلى هذا فصلاحالارا ۳ 
رقف عل 'لى العقل کا یتوقف على الوضوع | 
۱ ادا اجیب‌عل الاول بان نسبةا برا ی الارادة ة متقدمة على نسبته الى العقل | 
رنه خی اي مشتهی لکن نبته الى المقل رکه متقدمة| 
أعلى نسبته الى الارادة باعلبا رکونہ مشت لان الارادة لایجوزان تشتهي ايرا 
اپ بعد ان يدرله ركه العقل 
۱ وع الثاني بان كلام الفیلسوف هتاك على المقل العلي باتبارکونہ مشیر 
اوستدلاً في ما الى الغاية اذ بذلك يتككل بالحكة ٠‏ واستقامة العقل قي ما أأ. 


ره 


الى الغاية قائةبالطابقة اشہرۃ الفاية التتضاۃ الا ان اشتباء الغاية ا متت اة لایع 
الا بعد اد راك الغاية ادراکا مستقیاً وهذا انما يكون بالمقل 


وعلی انالث بان الارادة تحرك المقل من وجه والمقل يمرك الارادة مرن ۱ 
ا لق اقل رد لل 03 انکر 
الفصل الیم 


في ان صلاح الارادة هل یتوقف على الشريعة الازلية ۱ 
بط الى الام بان يقال : يظ, بران صلاح الارادة لايتوفف على الشريمة, 
الازیةا مات الا قاعدة واحدة ومقياسواحد «رقامدةالارادةالاناية 
التي يتوقف علیہا صلاحها هي العقل المستقيم ' فصلاح الارادة اذن لیس توق 
على الشريعة الازلية 
۲وایضا ان المقدار مجانس للتقدركاني الالمیات لا ١٠م‏ ۰۶ والشر 0 
ليست مجانسة للارادة الانسانية فاد لاوز ان تکون الشريمة الازلية قاعدة | 
للارادة الانانية فیتوقف صلاحها علیہا 1 
۳ وايضا ان للقدار يجب ان يكون ثابتً في غاية اليقين ٠‏ والشريمة الازلية ' 
عة ناء فادًا لاسجوزان تکون مقدارًا لارادتنا فبتوقف عليها صلاح الارادة, 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في رده عإ على فوسعلوس ك دعب ۷ 
27 الخطيئة قول”او فعل اواشتہاہ لغي؛ عل لى خلاف الشرية اازلة» ملاح 
الارادة هواصل الخطيئة لخطيئة ٠‏ فاا لا کانالطلاح مقابلا لصاد ح کانصلاحالارادۃ 
ایتوقف على الشر بمةالازلة ۳ 
| والجواب ان يقال ان جيم العلل امترتبة بتوقف فيا ا لملول لالم لول 
| اکٹر من توقفه على العلة 7 لان الما الثانية لاقعل الا بقرۃ الما الاولى ٠٠‏ 


دی ی لاسام مس 


0 


سک یں = 


الششريعة الازلبة التي بي العقل الالحي وعليه قولہ يمن ٭: * کثیرون يقولون. 
من ير ينا الخيراركم علينا نور وجهك ايها الرب » فکانه قال ان ماعندنامن: 
نور المقل انما يقدرانيريا الخوروتنتظم به ارادا من حِث ث هونوروجيك‌اي 
منیعث عن وجوك ومن ذلك بشع ان صلاح الارادة الانسانية توقف عى 
الشريعة الازلیة أكأرمن ترقفه على المقل الانساني ونحيثا قصرالمقل الانانيا 
أوجب الالفات ال المقل الا می | 
اذا اجيب على الاول بان الٹيٴ الواحد لیس له مقادير تکارة فریة لكن' 
أيجوز ان یکون له مقادير مشكثرة مترتة 

وعلى الثاني بان القدار القربب مجانى للتتدرلا المقداراليد 
وص الاك بان الشر بعة 4 الازلة وان كانت مھولۃ ۳ باعتبار كنبا نی المتل| 
الالي ۳7 نوعا منالعل اما بالمقل الطبيي انيمث عنہا انماث الخال 
الخاص او بوحي_فائق الطيعة 


الفصل ا اس 

في ان الارادة الخالفة السقل الخطىء هل هي طالمة 
یال الخامس بان يقال يظبران الارادة الخالفة ال الیل لست 
طالحة لان العقل هو قاعدة الارادة الانسانة من حيث بصدرعن الشريعة 
زالازليةكا لقدم في الفصل الا نف-والمقل الخطرء لیس يصدرعر الشريعة 
الازلية فبواذن ليس قاعدۃ الارادة الانسانة» فاذًا اذا خالفت الارادة المقل 
|| الغطى لم تكن طالحة 
۲ وأيضا قال اوغسطینوس في خط ١‏ عل لى كلام ارب ب۸ ۵2 ۳ 
السلطة السفلل مضادا لاعس السلطة الليالم يكن مم کیا ۳ سس الوالي بشيث 
نمی عه السلطان » والمقل امخطی: قد يعرض ‌شینًا مایا لاس الاعلى أي لام 


نے ۴۲ ہے 


الله ؛ الذي له اللطان الاعلی فاد لیے ى حك اقل ۳ مزب فاد اذا | 
خالفت الارادة المقل ا طیء نام عاط 
وایضاکل ارادة طالة رد ی نیع من الطلاج والارادة ا‌لنة المت لا ۱ 
اس + يسنم رده الى نوع, من الطلا حکا انه اذا اخطأًالمتل الخطى» باشارته 
| یف الرفىفارادة من يأ الى لامجوز ردها الى شية من الطلاح فلا ليست 
| الارادة الخالفة العقل الخطی طالمة 
| لكنيعارش ذلك ان اعیرلیس شین سوى تعلق ہو میں : 
پ۷۹ ف٣۱‏ یلم ھوالمقل ٠‏ فا | الارادة الخالفة المقل اللخطىء ما 
| لضیر وكل ارادة مخالنة لاضیرفعي طالمة في رو٤‏ ا :۰ کل ما لیس 
|| الاعلقاد فب خطيئة »اي کل ما خالف الضعیر ٠‏ “فاذًا الارادة ا مخالفة ۳۳ 
:| الخطىء طالحة 
۱ وا راب انیقال ماکان الضميره وحم العقل على نحو ما لكونه تعلیق ۳ 
7 کیا مس في الوض مع تدم دکر کان الث عا ادا کانت الارادة المخالفة. 
جم طالمة ننس الجث عا اذاكان الضمير الخطی؛ ملزما _ وقد جمل/ 
'بعض” في ذلك للافعال ثلاثة اجناس فنپا ما هوحن انس وین ما لیس 
)ولا يناميا ما موف د با لش وقالا اذا اشار المقل اوالضیربنمل' 


ی 22 


اما وحن بیع فلس يہ خطأ وکذا اذا اشاربترك ما هو قبي يجنه لان 
الیاعث على الام بالمسن هوبمبنه باعث على النهي‌عن القیح اما اذا او 
المقل او الضميرالى انسانر آن شا قبط بالات يلتزم الانسان شرع أن ينملا 
او ان شين حستا بالذات منجي عن کان ن مخطمًا وکذا اذا اوی الى اسان ان 
| ماهون نفع لاحن ولا يي کم رة ة صغيرة من الحشب عن الارضً 
اي عنه اومأمور ب هکان طا ٠‏ وعا ی هذا الوا ان العقل او الضیر الفلی»! 


«۳ 

]باس او بالنصي فی ما لیس حستولا قبيما ماز بحیٹ ان الارادۃ المشالفةتهذا 
المقل الخطي تکون طا مة وسغالنتہا 4 خطيثةواما المقل او الضعیرالمخملیء بامء 
عاهو قبح بالذاتاو بنهيوعاه وحن وضروري للخلا بالنات فلیس ماز مافلا 
تکون الارادة المالفة له نی ذلك طالمة الا ان هذا القول خارج عن الصواب 
لان الارادة المخالفة المقل اوالغمیر ای" في ما لیس حا ولا فیح طالحة 
عل توا باعتبارالموضوع الذي یتوقف عليه صلاحها اوطلاحها لین حبث 
| طبيعتهيل من حیث اعلبارالمقل اياه حستافیفمل او قيسم فيكنب ٠‏ ولا کان 
موضوع الارادة ما يعض عليها من الق لکا مى في مب .ف ! تمتى عرض عليها 
شیا بصفة كونه قح اعلبرته عند توجبها اليه یج وهذا ليس يعرض في ما 
اس حستا ولا تیا فقطيلفيما هو حسن اوقييم نات ایض اذ ليس يصير 
حستا اوقبيحًا بالعرض ما ليس حستاً و قبيحاً فقط بل يجوز ان یصیرالحسن 
فیا والقبع حستا بابارالمق لکا ان اجتاب الزفى حسن الا ان الارادة 
لاتنوجه أله الا محا یعرضه العقل فان عرضه العقل ا لخطی' بصنة اس رقبیج 
اترجهت اليه مع اعلباركرنه قح تتكون طا لانها تر ید ام" قيس لابالنات 
بل بالعرض بحسب اعثبارالعقل ٠‏ وكذلك الایان باج حر وضروري" 
|الخلاص بالذات لکن الارادة لاتنوجه اليه الا بحسا يعرضه المقل فاذا عرضه 
إالمقل بصفة ام قبیج ترجهت اليه الارادة على انه قبي لکن لا بالذات بل 
بالعرض بحسب اعبارالعقل ومن تمہ قال الفيلسوف في الخلقيات ك ۷ پ١و٢‏ 
ان الفاجر بالنات من لا تع العقل ا لصیب والنماجر بالعرض من لايتيع العقل 
| الغطى وع هذا جب القول بان کل ارادترسخالنة المتل مطلتاً اي مصيبا او 

طعا 2 دا" 
اذا اجيب على الاول بان حكم المقل الفطی وان لم يكن صادرا عن الله لا 


= 44 سس 


ان ات ل الخطىء يعرضه على انه صادق” وعلى انه .من ته صادر “عن الله الذي 
اا کل حو 
١‏ وعلی الثاني بان کاو م اوغسطینوس هذا اما يصدق متى عم ات اللطةا 
اد سس جا اني ام السلطة امیا ولكن لواعلقد انان ان ام الوالي هر 
وف باستہانتہ باس الوا ی یستہین بامی السلطان وکذا لو 
E ۱‏ ي يح با يناني أم الله م يجب انيتيع امقل ان 
مج حنيئذ مخ بالكلية٠‏ واما متی عرض العقل شيا انه ام اللہ كان 
هم دی الام اللہ 
وعل 7 بان العقل تیاعر یه قبیح يعتبر فيدر دام نوا من اع 
کالم الايا وكونه معثرة او آشبه ذلك وحنيشذ تر تلك الارا اد 
الطالحة الى ذلك الوع من الطلاح _ 
ْصل السادس* 
في ان الارادة الموائقة المقل ا خطیء هل می صالة 

لی ا یالسادس بان يقال : بظبران الارادة الوافقة المقل الخطىء شا 
نكا ان الارادة الخالفة المقل تيل ال ل رئ في کک اف کرد 
ا موافقة العقل تيل ار ی ماهو د في حم المتل وراد الخافة از ولوا 
کان عنما طالحة ٠‏ فاذ ! الارادة الموافقة المقل ولوکان عخطتاً صالحة 

٢وایضاً‏ ان الارادة الموافقة فقة اس الله والشریعة الازلية صالحة داعا اه وفا ند | 
الشريعة الازلية وام اشباعلیاراتل ول کارت خنطا فاد الارادة الرائتة 
العقل المخطىء ایضا صالحة 

۳ وایضاان الارادة المخالفة المقل المخطىء طالحة فلوکانت الارادة الموافتة' 
العقل إل ,ما تا ادة ذي المقل الط ء طا مق دیش 


3 


نود ۳۹۵ ید 


فیکونہذا الانسان حائرا في امہ ويخطأ بالضرورة وهذا باطل“ فا الارادة 
الموافقة العقل الخطی»صا 2 
لكن يعارض ذلك انارادة 5 الس کانت طا لري مع ذل ك كانت موافقة | 
عنام الخطى كقوله في یو۲۱« ستاتيساعة يظن فييأكل من یقتم انديرب 
قرباتا لله »۰ نیجوز اذن ان تكرن الارادة الموافقة العقل الخ طالحة 
' والجواب ان يقال ان العث عن المسثلة السابقة هو نفس الیصث عا اذاكان 
اشعیر الخعلى مَلزِم]كذلك البمث عن هذه المسكلة هو تفس البحث عا اذا كان 
ني خط المعيرعذر والبحث في ذلك موق“ على ماس في ال فقد اسف 
في مب ٦‏ ف ۸ ان الیل قد يصير به ابھول غير ارادي وقد لايصير واکون 
الفعل افا يوصف بسن والقیج الادبی من حيث هوارادي کا بضع ما نقدم 
في ف ٢‏ یظہران الجهل الذي يصير به الجهول غير ارادير برفع حفیقة ا مسن 
وان الادبي مخلاف ال جيل الذيلايصير به الجھول غير ارادير فقد مرفي مب 
٦ف‏ ۸ ان مل اراد بوج من الوجره بالذات او بالبمية لايصيربه انجھول 
| غير ارداعيرواعني بالجهل المراد بالذات ما يقصّد يفعل الارادة وباجيل المراد 
اتمیة ما صل بسبب الاهمال من حیثلایرید الانسان ان يهل ما جب عليه 
ان بعله كامس هناك اذا تہ ذلاكفان كانخطأ المقل او ااضمیرارادیا بالنات 
او بالتعية بسیب الاهال تا الجهل با يجب الط به لم يكن فيهذا الخطأعذر 
| للارادة حتى لاتكون طالحة بموافقتها المقل او الضمیرا خطیء على هذا الحو وان 
| كان خطأ العقل او الضميرما يصير بر لول غيرارادي لحصرله عن جھل 
ظرف, دون ادئی امال کان في هذا الخطأ عذرٌ للارادة قلا تكن طالحة 
نت ال ال كاانه لوحت المقل ای بوجوب مضاجمةالانسان ما 
غبره تکانت الارادة الموافقة هذا العقل الخطى؛ طالحة لحصول هذا ا لطا عن 


ہہ ا ای 


الجهل بش یعة الله الج تي يجب على الانسان لا وله لواخطً عقل الانسان 

في اعلقادہ ان ار ة ااراقدة معه مکان اعراته فى نفس اھر اتھ فاقتضت منه 
حقبا فاراد مضاجعت کان لارادته عذر فلا تکرن‌ طا لة مرول هذا الط 
جار بظرف جهلا عأذرا یصیر به ا جمول غيرارادي 

اد اجيب على الاول بان ا ديصل عن علة تامة والشم يحصل عن كل 
نقص کا قال دیونمیوس فی الاسماء الالمية ب مقا ۲ اذا یکی لاتصاف 

تٹوجہ اليه الارادة باقع ان يكون قي طا 'واعلبارا واما اتصانه با سن 
افو قرط فان یکون حستامن الوجھین 

ول الثافيبان الشريعة الازلية ممعصومة عن ا لا واما المقل!/ الاناي وز 
أعليه الخطأ ول هذا فالارادة الوافقة المقل الانساني ليست دا مستقيمة ولا 
ادن موافقة فقة للشريمةالازلة 
۱ بل لت باه ان القباسيات اذا رض فيه مر واحد” غير صوابي مت 
أبالضشرورة مور اخریکثیرۃ غیرصوای ةکذلك الادیات اذا ٍض فیا اا 
لد غير صوابی لزم عنه بالضرورة امور اخرى كثيرة غيرصوايةک انه ! لو | 
فرض‌ان انان یس مى وراء الجد الباطل سوائ* حملہ الجد الباطل على فعل مایجب 
'عليه قعل او على : رک لی دای لک ان هذا لايوقعه فى الحيرة اذ يقدران بطر 2 
القصد اکن ذا فرض خطأ المقا ل اوالضمير ناش عن جيل لاعذر | 
.زم عنه بالضرورة طلاج الارادة که لايق الانساننی الجيرة اذ يقدران! 
سج ا دئعه ۱ 
۱ لعل الام 7 | 

قي ان ما E E‏ 

: ا ال السابع بان يقال ٠‏ ر ان صلاج الارادةلاتوقف على تصدالایق 


۲۹۷ 7ب 


نقد لقدم في ف٢‏ اف صلاج الارادة يتوقف على الوضوع وحده* وموضوع 
الارادة في ما الى الغاية ما ية المقصودة ٠‏ فصلاحالارادة اذن لایتوقف في | 
ذلك ص قصد الغاية 

5 ان ارادة امخال ل امس الله امامی الى الارادة الماللة. “و وزات 
بقصّد بذلك غاب قيحة اي ابد الال او المع من حيث أن ان بريد ان 
ایم الله لديل امور زمائیة+فاذا لیس يتوقف صلاح الارادة عل قصد الفایة .| 
وای کا اتغایر الارادة ملا الا تغایر بها الغاية ٠‏ وطلاح 
الارادة لیس یتوقف على طلاح الغايةالمقصودة لان من يريد ان یسرقلیتصدق! 
فارادتہ طالحة ولوقصد غاية صالة ٠فكذا‏ اذن صلاحالارادۃ لایتوقف عل 
صلاح الغاية القصودۃ 
| كن يعارض ذلك قول اوغنطيتوس في اعترافاتو ۹ب٣‏ دان الله یب عى 
القصد #واما ثيب الله عل شيء من حیث هوصالم فاا صلاحالارادۃیتوقف| 
۱ ی قصد الغاية 

والجواب ان يقال ان القصد يجوزان کک بالنسبة ال الارادة على نحوين' 
اي : ساب الاح تا فيكون ساب لارادة على انمعلةلها متی رتاش لقصد غایق' 
| وین یت قصد الغاية عة لصلاج الرادکا اذا اراد انان نان يصوم اس 
للها دنا يصير الصوم صا امن طریق يق انه نعل لاجل اللدول اکان صلاح الارادة 
ارقف طا یملاح الرادکا مرفي ف ١‏ و؟كان يتوقف بالضر دقعل فصدالناية. 
۱ ویکون لاحتاً الارادة متی ورد على ارادة سابقةكا لو اراد انسان ان یفعل شیا 
غ حي 4 الى الله وحیتترلاتوقف صلاح الارادة السابقة على القصد اللاحق 
اا باعثبارتکرارقعل الارادة مع القصد اللاحق 
اذا اجب على الاول بان ا عل للارادة عبر قصد نی 


س رو سے 


لصلاح الوضوع کا لقدم نی جرم الفصل 
وعلى الثاني بانه لایجوز وصف الارادة بالصلاح اذا کان القصد | الطالم 2 


لادادة الشي' لان من يريد ان بتصدق ليظفر بالجد الباطل یار 
۱ 


وت 


ااحسن لذاته تحت اعلبا ركونه قييحاولذاك فیکون قح اجحس بکونه مرادانہ 
کون ارادته طالمة ولكن اذآكان القصد لاتا جا زحيتئذز ان تكرن الارادة: 
صالحةوليس يقبح بالتصد اللاحق فمل الارادة السابق بل فعلہا التكرر ۱ 
وعل الثالث بان اشر محصل عن کل نقص وا حیرمحصل عن علة کاماۃ تا 
کا مر فيافصل السابق وعلی هذا فاذا اريد ما هوشر إزاته تحت اعلبارا شیر 
اوما ر خی تحت اعبار الشر اش کا نت الارادة فيكلا الحالين طالجة واماً اکنا 
أصالمةفيشترط فيه انج رید یرت اعبار الاي نیدلا 
۱ الفصل الثامن” 1 
في ان ۔قدارالسلاح او الطلاح في الارادة هل يتبع مقدار ذلك في القصد 
بط الى الان بان يقال : بظبر ان مقدارالصلاح في الارادة بتوقف على 
تارق التصد فد کتب الشارح عل لی قول متی ۳6:۱۲: :الرجل الصا من 
کان الصاح يخرج الصالحات : ما نصه« یفمل الانسان من الصلاح مقدار ۳ 
ایقصدہ » »والتصد ! لایفید الصلاح الفعل الظاهر فقط بل الارادة ايف کا م 
في النصل الانف ٭فنلانسان آذن من صلاح الارادة مقدار ما یقصدہ ١‏ 
؟وايضامتي ازدادت العلةازداد المعلول ايضا ٠‏ وصلاخ التصد هوعلالارادة 
الصالحة فلاح الارادة اذ على قدرما يتصدالانان من الصلاح | 
: ۳وایضا ان شأن الانسان 3 في الطال مات ان يخطأً على قدرما یقصد فا قصدم 
برمي حجر قتل انسان لاقتوف جريرة القتل ٠‏ ذا لذن شأنه فى ي الصالحات ان | 
يكون صلاح ارا أدته على قدر صلاح مقصذه 


۳٣۹۰ =‏ سے 


| کی يعارض ذلك انه مجوزار یکن القصد صا ا والارادة طالحة »ناذا 
| كذلك بجونان يتفارنا في در الملاح ٰ 
والجواب ان يقال يجوز ان يعتبر نی الفعل وقصد الداية ضربان من الكية 
احدها من جهة الموضوع وذلك متي اراد الانسان او فمل شين اصلم والنانی 
جهة اشتداد العل وذلك متی اراد الانان او فعل بشدة 2 وهذا اصلح من 
أجهة الفاعل فا ن كان كاسنا ءا یکی كليبها من جھة آلرضوع فلا مخنی ان 
زار لانتبمكية القند و وز ان يمأل ذلك مرن جية ام الظامر 
بوجهین احدها کون افوضوع المتوجه الى الغاية المقصودة غير معادل تلك الغایة 
3 ان انان اذا بذل عشرة درام لايقدران ينال مقصوده اذأكان قاصدًا ان 
بشري‌ما نساوي قيمته مائة درم ث'والثاني مايمكن ان ول دون النمل الظاهر 
من الموائع الى ليس رفعبا مقدور! لتا کا لو قصد انسان ان يذهب الى رومية 
۱ فاعترضته موائم ف یقدران یفعل ذلك واما من جهة فعل الارادة الباطن قليبى 
| لذلكالاوجة وا لته كرد امال الارادة الباطنة مقدورة لنا یخلاف الافعال 
الطارة -على ان الارادة لقدر ان تر يد مرا غير معادل ‏ للغاية المقصودة 
فاذاتوجهت من مه الى ذلك الوضوع باعتبارہ على وجه الاطلای لم تکن‌صالت 
بقدر صلا القصد الا انه ماکان القصد ایشا یؤٹر نی فعل الارادة باعثبار ما 
اي من حيث هوعلته كان مقدارصلاح التصد يكثر نی الارادة اي بت 
أحيث ان الارا ده 2 ترید خيرا عظيا على انه غاية ان کان ما ترید ان يدرك 
بو هذا الخيرالعظم ليس تقد وام اانا اعتيرمقدار القصد والقمل 
| بحسب اشتدادها فاشتداد القصد يور في فعل الاراد ة الباطن والظاهر لان 
نسبة القصد ایهم نسبة الصورة على عر ماک كا یتضح مام“ في مب ١١ف ٤‏ 
وان جاز ان لایکون للغمل الباطن او الا ر باعلبارمادته من الشدة مقدارما 


۱ اللقصد ا اذا م تكن ارادة التداوي شديد ةكارادة الصحةغیران مدع 
ی توّثر من جية الصورة فيشدة ارادة النداوي و 5 ذلك ج الا تادا 
الى ان اشتداد ؛نممل الباطن او الظاهر مچوزان ٹر موضیعاً للقصد کا لوقصرا 
ااا “ان يريد اويفمل شیا بشدة لكه لیس لذاك 9 70 
کر الباطن او الظاه رلايتيع مقدارالتصد الصا کا لقدم وهٰذا: 
ۓِستحق الانسان الثواب بقدر ما یقصدان يستمن لان كية استمقاق التواب' 
تقدر باشتداد الع لکا سأ تی نے یاەنی ب١١١ف٤‏ 
۶ اجیب على الاول بار ےکا کلام الشارح هناك علي اعبار الله الذي یر 
أخاصة الى قصد الغاية ومن ه کب شار ١‏ . ا خرعلی الا یة الا کر ان دكا 
اسب هو القصد الذي منة 4 يع اللہ عإ لى الاعال » فقد مر" قریاً ان ملا 
التصد بوشع نحو ما صلامالارادۃ الذي يجمل الفعل الظاعرایضا وی 
دی اللہ ۱ 
| وی الثاني بان ملاح القصد لیس وحدہ علة تابة للارادة الصالحة فلا 
ينض الاعتراض 
| وعلى الثالث بان طلاح القصد وحده کاف رلطلاح الارا رادة ولذا ايضايكون 
لاح الاوادۃ على قدرطلاح سی ہریت ي السلاج کاس قر 72 
افصل الناسم 


في 1 ان صلاح الارادة هل بتوتف 5 لی موافغة الارادة الالمية 
| بی ا لی الا سم بان يقال : : یظبران کی الانسانة ںوت 
أعلى موافقة الاراد ا اذ یل موافقة ارادة الانسان للارادة میا 


| بضع من قوله نی ا ش٥ہ a:‏ لت لمایات عن الارض کف[ 
أعن طرقكم ٭وائکری عن اتکارک » فلركان صلاح الارادة يتوقف على موافقة, 
سل ا أ 


سو ار 


۱ 'الارادۃ الالمية لاسال ان تكرن ارادة الانسان صا مة وهذا لر 
۳وایضا کیا ان ارادتا منبمثة عنالارادةالالميةكذللف علنا من 
الم الالجي ' ولیس يتوقف حول نا على موافقته الم الاي فان الله 78 اشیاء 
ا ة نجهلها نحن ٠‏ فاذً! لیس من الضرورة سو موافقة الارادة 
0 ایا ا نالارادة بدا الفمل ٠‏ وئتنم ان يكون فعلنا موهقا افعل الا ي٠‏ 

فاا لیس من الضرورة ان تكون ارادتا موافقة الارادة الالمية 
E :‏ في متی۰۲۲ ۰ « ليس كشيثتي ب لکشینك » واغا 
قال ذل ك ککونەپر یڈ ایکون ندان مستقباًو يتوجهالى اللہ ا قال اوفسطینوس 
فیانکبریدون ب١۱۰‏ -وإستقاءةالارادة في صلاحها. فا ا صلاحالارادةيتوقف 
على موافقة الارادة الا میة 
وا لواب ان يقال ان صلاح الارادة يتوقف على قصد الفایةکا مى في ف۷ 
والغاية القصوى للارادة البشرية مي البرالاعظم الذي ہوالل کا اسلفنا فا 
| مب اف ۰۸ فاد ا لابد لصلاح الارادة البشرية من تو جھہا الى ا بر الاعظم| 
ونية هذا ا حیرا ی الارادۃالامیة اولاوبالذات نسبة موضوعه الخاص٠‏ وما كان 


اولاً في جنس فہومقیاس وعلة میم مندرجات ذلك الجنس وافایکون شي+ 
مستقاً وخيرًا من حيث يلغ الىمقياسه٠‏ فاذا لايد لصلاح ارادة الانسانمن 
أموافقتها الارادة الالية 

| اذا اجیب على الاول بانه یل على ارادة الائسان ات توافق الارادة 
الامية بالساواة لاالاقندادوکذا افق عل الانسان العم الالي من حیثا 
يدرك الحق وفعل الانسان الفعل الا لی من حيث يلاثم الفامل وهذه الموافقة 
قعل بالاقتداء لابالساواۃ 


مر کو 


'وبذلك 2 الجراب على الثاني واثالث 3 
لقصل الماش 
في ان موافقة الارادة المشسرية للارادة الالهية في الراد دل مي ضرور بة لصلا حپا 
ی الى الماشر بان يقال : بظهر ان ارادة الانسان لاب داب ان تاق 
الارادة الالحية فی الراد اذ یتعذرعلینا ارادة ما نجھلہ لان موضوع الارادة هو 
ا کر والمدرك ٠‏ ونحن نبا ل في مواقم كثيرة ما یریدہ الله فیتعذر افر یل 
الارادة البشرية ان توافق الارادة الالمية في الراد 
ا ؟وايضا ان الله يريد هلاك من یط بسابق عله انه يوت عل حال الخطبئة 
| الميتة فلووجب عإ لی الانسان ان يجمل اراد موافقة قة للارادة الالية ف اراد 
لوجب عليه ان يريد هلات نفسه وهذا بطل 
٣‏ وایضً لیس يجب ۲ لى احدر ان يريد ماینانی الحتان و وکان | لاساری! 
يريدما بریده الله اہ ذلك اسیا تان نان کا انه لواراد الله ان يموت ایو 
انسائر واراد ذلك ابنه كانت ارادة الابنهذه منائية للمنان ٠‏ فاد ليس يجي : 
أعا لی الانسان أن يجعل ارادته موافقة” للارادة الالميةني الراد ۱ 
1 لک ارض ات ان الشارج كتب على قوله في مز ۳۲ : التسبیج یل 
بالستقیبین :ما نصەھ من اراد ما بريد الله فرالستقم القلب»وکل انسان' 
١‏ يجب عليه ان یکون مستقی القلب٠‏ فا | کل انسان يجي عليه ان پریدما ۲ : 
أيريده الله 1 
, ايشا ان صورة الارادة تؤخذ من الموضو عکا نؤخذ منه صورة کل فمل * 
خرف وجب على الانسان ان بعل اراد ته موافقة للارادة الالية وجب عله" 
زان يجعلباموافقة ماني اراد ۱ 
ایض ان تخالف الارادات فائم بارادة الناس مورا ملفة» وکل مر‌کانت 


ا 


— fF نس‎ 


اراد ته مخالفة للارادة الا یة فارادته طالحة ٠فادًا‏ كلمن لاجمل ارادته موا 
إللاء رادة الال میة في الراد فارادته طالحة 
والجواب ان يقال ان الارادة تنوجه الى موضوعھا بحسيا يعرضه علیہا المقل| 
کامزن ف٥‏ وقد د برض ان المقل تبرش ياعثبارات مخللفة فيكون شیر 
تام وثرا باعلبارا: بشر فاذا ارادتهارادة باعنبار کونه خب را كانت صالحتواذا 
| ترده ارادا خری باعلا رکونه شرأكانت هذه الارادة ایض صاةکا ان 
۱ ارادة الام عندما يريد قتل اللص صالۃٌ لان ذلك عدل” وارادۃ هكروجة 
لس اوابهمن يريد عدم قتله باعباران القتل د شر بالطیع سیر ایض ولان 
الارادة تنبع ادراك المقل فلا کات تحقيقة ا یر منص و را کت توجمت الارادة 
ای خر ام کا سے من اٹل ام لان من أن لام ان ب یمنی" با حیر 
لام الذي هو العدل ومن ته يريد قتل اللص الذي یعتبرخبر بالاضانة الى 
اج واہا زوجة ة اللص فقأ العناية يخير المائإۃ الخاص وببذا الاعتبار 
ترید انلا يل لا اللص ٠‏ وخیرآلکون باسرہ ماکان حاصلا في تصور الله الذي 
مرمام و و ومديره فاذا كلما ريده فانه يريدمباعتبارا لخر العام وهو خبریتہ 
ای ير الكون بأسره وأما ا حلیقة من طبع ان تصور خیراً جرا معادلا 
لطبيعتها وقد يعرض ات یکون شي* خير باعتبار الحقيقة الجزئية کا 
أباعتبار الحقيقة اككلية او بالمك يكام قریا واذلك ٿ يعرض ان تحكون اراد" 
ا|أصالحة لا رادتها شين باعبارا لحقتَة الجرئية مع ان الله لاير يده باعتبارالحقيقة 
| الکیة وبالمكس ومن مه يجوز ایض ان 0 ارادات البعض الخلفة امتعلقة 
بامورمتقابلتصالحة من حيث انهم ير يدون ام" اولايريدونهباعتبارات جزئية 
مختلقة. على ان ارادة الانسان ار يد خیراجزثیا ليست مستقيمة مالم يرجهه الى 
الخير العام على انه خاي ةه فان ماككل جزه ایا من الشوق الطیع يقصد به 


کو کے 
| الخبرالمام الذي للكل والاية ژخذ منہا مايشبه ان یکون عل صورية لارادة 
ما الها فاذاً لاد لارادة انسانر خبراً جر بارادة مستقيمة من أنيكون ذلك | 
ا برا مراد | باعتبار لمادةوالخير العام الا يسراد باعتبارالصورۃ وعل هذا 
۱ فالارادة الانسانية مب علیہا ان تکون موافقة للارادة الاميّة في الراد باعتبار 
الصو رة اذ يجب علیہا ان تر يدا يرالالي العام لاباعتبارالمادة ما لقدم قر یا 
أعلى ان الارادة الانسانیة توافت الارادة الالمية على نحو ما باعتبارالامرین | 
لانبا من حيث توافقہا في حقيقة المراد العامة توافتها في الغاية القصوى وم | 
أحيث لاتوافقها نی الراد باعتبار امادةترافتبا اعبار حقیقة الملة ال لان ا 
محصل شىء من اليل الخاص الترتب على طبيعتار اوادراکہ ال جزئي انما محصللہٴ 
من الله عل انه ملاع ومن مه جرت العادة بان يقال ان الاراد تالا نان 
۱ توافق في ذلك الارادةالاهية لانہا ترید ما يريد الله ان تریده ٠وهناك‏ ایض | 
وجه خر من الموافقة من جهة حقیقة الملة الصور یقوھوان الانسان بريد ثيا 
لمحبته له کا يريدالله وعذا الشرب من الموافقة برجم الى الموافقةالصور يامعتبرة. 
بالقیاس الى الغاية القموى التي هي موضوع الحبة الخاص 1 
رك اجیب عل الاول باتا نل ما یریدہ الله موم اذ نعل ان اللہ یری دکل 
ما يريده باعتا رکونە خيرا واذا ك مکل من بريد شب باعتبار كونه خر بنحومن| 
أ لاه فارادته موافقة للارادة الالمية من جمة حقيقة اراد * لکنا نجل ما 


|.يريده اللّبالخصرص وهذا لیس يجب علينا انتكرن اراد تا موافقةفيه الارادة 
| الا الا انه فيحال الجد سیری الجيع في كل مايريدونه نسبته الى مایریدہ 
| اللمبوجه الخصوص وستکون مرن نه ارادتہم موافقة لله في كل شيع لاباعتبارا 


| الصورة فقط بل باعتیارالادة‌ایضا 


1 وعل الثاني بان الله لاير يدهلاك احدر ولاموت احد .من حيث هوهولانه, 


بی و د 


يريد ان جيم الناس يخلصونككله يريد ذلك من حیث يقتضيه المدل ٠‏ فاد 
یکین ذلك ان يريد الانهان عدل الله ورعاية نظام الطبيعة 

وبذاك ينض المواب على الثالث 

واجیب على المارضة الاولى بان من وافقت ارادته الارادة الالمبة في حقيقة 
اراد العامة اعظم ارادة لما پریده همرت _ توافق ارادته الارادة الالمية في 
خصوص‌النی" المراد لان توجه الارادة الى الفاية اکثر اصالة من توجھہا الى 
ما ا لی ای 


وعلی الثائیة بان نوع الفمل وصورته یت بالاحری من جهة حقيقة الموضوع 
الا من جھة مادته 

وعلی الثالثة بانه متى اراد بعض“امورَا مختافة باعتبارات ختلفة فلیس يف 
ذلك تافر بین الارادات واما اذا اراد انسان اما ولم يردها خر باعتبارواحدر 
فیکون ذلك موجباً لتناني الا رادتین الا ان هذا لبس في شي‌همن عرادنا هنا 


البحث الم عشرین 
في حسن الافعال الاننانية الظاهرة وقبحها- وفيه سنة فصول 
تميجبالنظر في الس والقیح بالنظر الى الانعال الظاهرة وم دار البحث في ذلك طلا 
است مسائل ١‏ فی ان امسن والقیح هليحصلان اولاني فبل الارادة او فيالفمل الظاهر 
| ۲ تي ان حسن القعل الظاهر او قبحه هل يتوق ف كله على صلاح الارادة © فيانها 
هل للفعل الباطن والفعل الظاهرحسن وقبح واحد بینه ٠~‏ في ان الفمل الظاهر هل 
أيزيد انفعل الباطن شیامن الحسن او الفبح ه قیان ما یترلب على الفمل الظاهر من 
|المواقب هل يز يده میت من المن اوالقبح ٦‏ في ان فعا ظاهر؟ بعينه هل يجوز ان 
یکین حدما رقي 


مت 
الفصل الاول 
فران ا سن او القبح هل يحمل اولاً فی فعل الارادة او في الفعن الظاعر 

ی الى الاول .بان يقال : یظہران الحسن والقبح حصل اولا في الفعل 
الظاهرثم نی فعل الارادة فان صلاح الارادة يستفادمن الوضو عا مر سیف 
ا چٹ السابق ف۱ و۰۲ والفمل الظاهر هو موضوع فمل الارادة الباطن اذیقال 
تريد اننسرق‌اوان تصدق -فادًا المسن والقبسم يحصلان اولاني الفمل الظام | 
2 ٹم فيفل الارادة ۱ 
7 وایضأان اول ما یوصف با لحسن هو الغاية لان ماا ی الفایة اما يوصف 
2 بالقیاس الى الغاية ٠‏ ولیس بجوزان یکون فمل الارادة غای کیا مر يف 
مب ١ف١‏ واما قعل غبرها من القوی فیعوزان یکون غایة. *فالحسن اذن یتو 
اول بعل غيرالارأدة من القوی ثم بفعل الارادة | 
رایغا انذذسبة فمل الارادة ای ال ناه نسبة الصورة کامی في م18 | 
ف ٠5‏ وما کان من قبيل الصورة فهو متاخ" لان الصورة ترد على اليولى قادًا 
الحسن والقبح محصلان اولاني الفعل الظاهرغ في قعل الارادة ۱ 
لکن يعار ض ذلك قول اوغسطینویں في کتاب ارجوع ١ب۹‏ انا رن 
الخطايا وتصلّم السيرة بالارادة > ٠فاذً!‏ الحسن والتبح الادبي یقومان اولاً. 
بالارادة ۱ 
والجواب اذيقاان بعض الافعال الظاھرۃ يجوز تصافها بالحسن او اد 
وجهين اولا باعلبار جنتها وما يمتيرفيها مرن الظرو ف كا ان التصدق بعد 
إرعاية ما يجب رعابته من الظروف يوصف بالحسن ونيا باعتبار قياسبا الى ' 
الفايةكا ا نالتصدى لاجل الجد الباطل بوصف بالقبح ٠‏ ولكون الفاية بي مرضوع 

الارادة الخاص يظبران الحسن اوالقبح الذي يستفيده النمل الظامری 


س تحت 

التیاں الى الغاية يحصل اول في ن فعل الارادة ثم ينبعث عنه الى الفمل الظاهر 
واما اسن او القیح الحاصل للفعل الظاهر لذاته باعتبارماله مر الموضوع 
أوالظروف المقتضاة لذلك فلس یت عن الارادة بل بالاحری عن العقل 
وه قاذا اعنو رحن لعل لاه من جم ہکوہ في حك لعفل واعتباره فهو 
سقدم عل بل حسن فعل الارادة واذا ابر من جیة قيامه بانفاذ النعل فپ تام 
الحسن الارادة الذي هوبدوه 

اد اجيب على الاول بان الفمل الظاهرهو موضيع الارادة من حیث يعرضها 
علا مقل على انه خي مدرك وحکر وم عليه بقل فیکوں حسته متقدماً 
١‏ ى حسن فعل الارادة واما من حیث قبامه بانفاذ الفمل قہومعاول الارادة 
نا 

: وعلى الثاني بان الغاية متقدمةنی القضد وککھا متأخرةفيالدرك 
]ول الثالت بانالصورة باعتبارها في الميولى متأخرة عن الحيولى بط ريق اتلد 
:وانكانت متقدمة علیہا بالطبع واما باعتبارها في الما الفاعاۃ ذعی متقدمة من! 
كلوجر ونسبة الارادة الى الفعل الظاھر نة الملة الفاعاة فاا حسن فمل | 
الارادة صورة للغمل الظاہر باعتبا رکونہ في العلة الفاعاة 
ا فصن الثاني 
فيان حسن الفعل الظاھر وقبحههل يتوت ف كله على حسن الارادة وقیجھا 
۱ | ی الى الثاني بان يقال : يظر ان حسن النعل الظاهر وقبحه یتوقف كلها 
على الارادة في مقا A:‏ « لاتستطيع شیرۃ صا مة ان تفر رد ولا شجرة 
فاسدة ة ان تفر را جیدا »والراد بااشبرۃ الارادة وبالٹر لفعلعا لی ماني الشارح ۰| ۱ 
فاد الاعجوزان تكرن الارادة الباطة حسنة والفعل الظاهر قيا اوبالیکں 
۱ ؟وايضا قال اوغسطبنوس نی کتاپ الرجرع اب *ان ای لالقترف الا 


زو دبع 
بالارادة فانم يكن في الارادةخطيئة لم تكن خطيئة نی الفمل الظار وا 
سن النس الظاعراو قبحه 22 بل الارادة ۱ 

راشا ان اس ن والقبح لایس علہ ا كلامنا فصلان للفعل الادبي ٠‏ 
والقصول نتیم سم الجنى بالات کا قال الفيلسوف في الامیات ك ۲ قاذ 
286 م هوادب من طاريق كرنه ارام هرن لسن والقبح ران 
5 في الفعل من جبة الارادة فقط 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فی رد الکذپ ب۷ « من الاشیاء ما 
بسن فملہا دون غاية او ارادة صالحة» 
|| والجواپ ان يقال يجوز ان يعتير فی اافعل الظاهرضر بان من الس ناو القبح کا 
مس فی الفصل السابقاحدھا باعتبار الموضوع والظروف المقتضاة والناني باعتبار 
القیاس الى الغاية نا کان باعتبار القياس الى الغاية يتوف فکلہ على الارادة وماکان! 
باعتبار الموضوعاو الظر وف المقتضاۃ یتوقف على المقل وعلیه توقف صلاح الارادة! 
باعتبار توجهبا اليه ٠‏ ولا بد من اعتباران الم لقبح بكي له نقص واحد جز رانا 
الحسن بالاطلاق ذ فلا يكني له حسن واحد جزئي” بل لابد له من کال 0 
وعليه فاذا کنت الارادة صالحمة من‌جهة الوضوع الخاص ومن جهة الغايةتر: 
على ذلك حسن الفعل الظاهر الا انه لايكني سنه صلاح الارادة 7 من 


جهة قصد انغاية بل متي كانت الارادة طالحة اما من جهة قصد الغايةاو من‌جهة, 
الفمل امراد ترب على ذلك قبح الم الظاهر .. 

اذا اجيب على الاول بان الارادة الصالحة الممبرعنها بالشهرة الصالحة تم 
حب كونب صالحةمن جهة الفعل الراد ومن جهة الغاية المقصودة 

وعل الثاني بان الانسان لايخطأ بالارادة متی ارادغاية قبيحة فقط بل مج 
اراد فعلا یت ايض 


بش و رت 
وعلى الثالث يانه لايقال ارادي لمعل الارادة الباطن فقط بل للفمل الظاهر | 
ایضا باعتبار صدوره عن الارادة والعقل موز من مہ ان یکین الحسن والتبأ 
فصلين ككل منهما 


ألفصل” اال 
. هل لانمل الظامر والنعل الباطن حسرك وقببيك واحد بعينه 

| نسل الى الث بان يقال یظہران لیس نعل الارادة اباب وال الظاهرا 

حسن او قم واحد" بعيئه و لان مدا الفعل الباطرن هوقوة النفى اباطتةا 
0 الدركة او الشوقية ومبداً الفعل الظاهرهو التوة المنفذة المركة. وحن للف 
اد الفمل تلف الافعال والقمل هو محل الحسن اوالتبج ویعذرقیام 
عرش واحدر ميت بعال مخت قبتعذراذن ان یکون للقمل الباطن والنعل 
الظاهر حسن” واحد” بعينه 
ايا ان الفضياة الي تل ساحہا صا وله حستا کانی الحاقيات 
لك ٣ب٠‏ والفضيلة المقلية القائة لت الآمرة مغايرة للفضيلة الخاقية اللأمورة 
کیا نع من الكاب ال کورب! لا حمن الم الباطن الراجم الى القوة 
الامرة مقاب خسن الم اج الى القوة لا مورة 
۱ ا سيلا كالمل واحدا مينه اذ لس شي عا سب - 
وحن الفمل الباطن علد لحسن القمل الظاهراو بالمك ی کا سس في ف١‏ فا 
| یستحیل ان یکون حمنکلیما واحداً بین 
آ. اکن يعارض ذلك ما می بان في مب ۱۸ ف امن ان نسبة فعل الارادةالى 
| الفملالظاهر نسبةالجرء الصوری+ وا إزال وري وا جره المي ينثا عنم اواحدٌ٠‏ 
قاد للفعل الباطن والظامر سن واحد 
٢‏ والجواب ان يقال اذا عبر قعل الارادة والفعل الظاهر في جنس الادب فبا 


سه ماه = 


قعل واحد" کا مر في مب ۱۷ ف٤‏ ومب ۱۸ ف٦“‏ والفعل الذي هوواحد | 
ال قد یکون له اوجه متكثرة من المسن او ایح وقد یکین له وجه واد ۱ 
فقط وعلى هذا يجب ان يقال انەقد يكون حسنا الفعل الباطن والظاه راو اه 
واحدًا بعينه وقد يكونا متغايرين فقد ص نی مب ۱۸ف ٦ان‏ هذين امین 
اوالتبحين یفص د باحدها الآنثروما كان مقصوذا به ا خرقد لايكون سنا الا 
من حیث یقصد به | خ رکا ان الشراب ال حسنّ من حيث يفيد ااصحة فقطا 
ومن تمہ م يكن حسن الصمحة وحسن الشراب غورین بل واحدا بعينه وقدیکون! 
حسا لذاته بد بقطم النظر ر عن نسبته الى شىء اخرحسن كا ان الدواء اللذیذ 
و بقطعالظرعن که نی الصحة وعليه می کان | 
الفعل الظاهرحتا اوقبيحا من نسبته ا ی الفایة فق كان الحسن والقبج واحداً 
بعينه فی فعل الارادة الذي يتوجه بنفسه الى الفاية ونی الفمل الظاهر الذيانا 
يتوجهالى الناية بواسطة فعل الارادة ومت ی کان الفمل حستا اوقيحا لذاته ایا 
سب موضوعه اوظرونه كان حسنه غيرًا وحسن الارادة الستفاد من الناية' 


غيرًا غير انحن الفاية من جمة الارادة يؤثرفي الفعل الظاهروحسن الوضوع! 
والظروف بؤثرنی فعل الارادة کار يف1 ا 

اذا اجيب على الاول بان قضية تلك الحجة ان الفعل الباطن والفعل الظاهر | 
متفايران في جنس الطبيعة الا ان تغاير برها من هذه الجهة لاينع ان ۳ عنہما: 
واحد في جنس الاد بکا مى في مب ۷١ف؛‏ 

وعلی الثاني بان الفضائل الخلقية تنوجه الى افعال الفضائل التي هي بار 
غايات للفضائل والحكة التي ہی فضياة عقلية تلوجه الى ما الى الغاية کا في 
اللتیاتآددب ۲ولذاکان لابد من الغایر بینالفضائل ٠‏ واما امل الستقم 
فلس يستقيد من ن غاية الفضائل حسنامقایرا لحسن الفضيلة من حیث ان جیم| 


أ كان متغایرً چس الما کر انت‌حرارة رو الین 
أمتغايرين بالعدد وا ق کات واحذا نیع واما ی انبعث شيعن شي الا خر 
ابوج التشكيك اوالمناس ة کان واحدا فیا بلس د كائيماث الصحۃ عحنالیوان 
ا الدواء والبول فان صغة الدواءوالبول ليست نايق لصحة ا حیوان التي يواثر 
فيا الدواء ويدل علا البول وعلى هذا الت یت حسن الفعل الظاھر عن 
احسن الارادة و بالعکس يحسب سبة أا حدها ال ال خر 


۱ النصل ارابم 

١‏ في ان الفمل الظامر حل يز ید امل 00 الحسن او ایح 

أ خط الى الراب بان يقال : یظہران الفعل الظاهر لايزيد في حسن الفعل 
لبن اوقبحه فقد قال فم الذهب في خط۱۹علی انجيلمتى «الارادة ي الي 
تاب عل الخير اوتماقب على الشر» والاعال دلائل الارادۃ٠فاذًا‏ ليس يأل 
ال عن‌الاعال لاجلتفسه یلم کیف یمک بل لاج ل غیرہ ف فيعل ایغ انمعادل ٠‏ 
والخير اوالشر جب أن بت ر بحسب اله اکثرمن و سر سب-حکااناس 
غا ليس بزید الفمل الظاهرشيًا على حسن الفعل الباطن او قبحه 

أ٢‏ وایضا ان للفمل الباطن والظاهر حستاواحداہمین وکا م في الفصل الاقف - 
:والزيادة حصل بضم شي الى | خر فاذًا ليس يز يد اقعلالظاهرني حسرن| 
الفعلالباطن او قبحه 

۳وایضا ان حسن الخليقة كلهلايزيد شیا على الحسن الا ہی لانبعاثه کلەعن 
| لسن الا ي٠ ٠‏ وبحسن الفمل الظاهر ينبمث احيانا كله عن حسن الفمل الباطن 
أواحيانا يحصل العكس کا مس في الفصل السابق ٠‏ فاد يس یزیداحدما في 


سے ۱۲ سے 


بحسن الاثراوقبحه 
نكن یمارض ذلك ان كل فاعل_ یقصد تحصیل الخير وأجلناب الشر فلوکان؛ 
الامزاد بالفعلالخارج شي* من ا سن او القبككان انان ذي الارادةالصالمة/ 
او الطالحة الفمل الحسن او تركه الفعل القبييح عبت و باطل” 
وا جواب ان يقال اذاكان كلامنا على حسن الفعل الظاهر الذي يستفيده من | 
حسن الغاية فالنمل الظاه رلا يزيد ی على الجسن مالم برض ان تصير الارادةفيأ 


نفسها اصلع فی الافعال الحسنة او اطم في الافعال القييحة وهذا يكن حدوفها 
|أعلى ثلاثة اتمه نی ما یظپر اولاً بحسب الیدۃ کا انه لو اراد انسان ان غل 
شیا بقصدرصالح او طاح لک لم قعل حینثن ثم اراد بعد ذلك وَفَمَلَ لتضاعف 
افعل الارادة فتضاعف الحئن او القبح ايضا- ونيا جسب المدةكا انه لو اراد 
| انان أن ینیل شبئًبقصد صا حم اوطح ککه ل یه ار ما واراد| خر ذلك | 
فلم تزل بو حركة الارادة حتی انجز ز فع کان من الواضح ان ارادة هذا اکثر 
۳۳ ار في ا یراو الشر کن بذاك اطلم اواصطم.ونلا بحسب الشدة ان 

ا نالافمال الخارجةمامن أنه ان يقوي الارادة او یضعفها من حیث‌هو متلذا 
او مستکوه و سا بالخيراو الشراشة كاز نت الهاو ا 
ا *واما اذاكن كلامنا على حسن افعل‌الظاھر الذي ينتفيده منالوضوع 
وال وف القتضاۃ فنسبته الىالارادةنسبة اح والغایة و بہذا الاعلباریزیدا 
الازادۃ صلاحا ا وطلاحاً لا کا لکل میل او حركة انماهو بادراك الفاية او یا 

| المتحهى وعلی هذا قالارادة ليست كاملة ما تفعل عند القدرة على الفعل اما اذا 
۱ تمذرعليها الىل ول تزل كاملة باستعدادھا للفعل عند القدرة عليه فیکون عل 
| ما حصل عن الفعل الظاهر م من الکنال غيرارادي مطلقا وکا لایستختی غر ا 


| الارادي واب او عقا ني فمل الخيراو الث کت لابرفع شم ن الثواب او :ا 
سا ای نت 


٦1٤۷۹ - 


:|المقاب اذا فمل الائسان خيرًا او شرا عن غيرارادة بالاطلاق 

اذا جیب على الاول بانکلام فم الذهب عل‌الارادة مت یکانت مسشكاة 
بالفعل ومتی لم يرك الفعل الالمدم القدرۃ عليه 

وعلى الثاني بان ذلك الاعتراض انما تفش ىعل حسن الفعل الظاه رالستفادمن 
نحسن الغاية ٠‏ وحتن الفمل الظاهرالمستفاد من الموضوع والظروفمغايرلصلاح 
الارادة الستفاد من الناية ولیس مغايرًا لصلاحها الستفاد من النعل المراد بل 
انشبته اليه نسبة سد لقدمنی ف ١‏ 

وبذلك يتضح ا واب على اثالث 
ا الفصل الاس 
| قي ان ما بارتب على ار الظادر من المواقب حل يزيده شيت من امن اوالقيح 
يحض الى الخامس بان يقال :يظبران ما تب عل الفعل من العواقب بيد 
ني حسنہ اوقبحه فان لاول وجودا سابقا بالقوة فلع" والعواقب لتر تب على 
الافعال ترتب المعلولات على العلل ٠‏ فجي اذن سابقة الوجود بالقرة في الافعال 
أوكل شی ۶ بتبر صا او طاسب قوته لان القرۃ التي في الفضيلة می التي 
ل تَا صا کا فى ا لقیات ك٢‏ ب٦۰‏ فاذًا ما يترتب على الفعل من | 
العواقب يزيد شيا على مارک 
۱ وی ان سنات التي يابا الساممون معاولات مترتبة على وعظ الم 
أوهذه الحسنات توشرت استحقاق الواعظ الثوا ب کا هوظاهر من قول الرسول 
فی فيل4١1«يا‏ اخوتی الاحباء الذین الیہم فرط اشتياتي وم سروري وأ كليل » 
فا ما یترب على العا بل من العواقب يزيد شيا عن حسنه او قبخه 

۲:۲۵ وایضاً ی داد اب الا بازدیاد الذنب وعلیه قرلةني ث‎ ٣ 
| «وتکون جّلداتہ على قدر ذنبه» وعواقب القمل تزیدقی غقاب الفاعل آئي‎ 


سپ نون ہے 


خرا ؟ : ۹ا ن کان را نطاحامن امس فا قبل قأشرد على صاجووإبقبطہ' 
وقتل رجلا او امراة فلیرجم الثور وصاحبهايضا يقتل» واذا لم یقنل اوران اتا 
ولو لم يضبط فلا يفل صاحبه فاد ما یترتب على الفعل من المواقب يزيد فيا 


حسنه أو قبحه ۳ | 
+وایضا لو تل انسان” ما يسبب الوت کالضرب او اصدار | فر يحصلا 
١‏ اموت لم يحصل یز ولو حصل الوت لحصل العهز “فاا ما يقرتب على الفعل من ا 
العواقب يزيد نی حسنه اونحه ۱ 
|| ككن يعارض ذلك ان ما يثرتب على المل من المواقب لایملالعلا لسن 
فیح ولا القببخ حستأكا انه او تصدی انسان عل فغیر فاستعمل الفقر رالصدقة/ 
في سيل الخطيئة م ينقد المتصدق شيا ركذا لو صبرانسان على اهانة لت 
بعلم يكن تي صبرہ عذ رمن اهانه ٠‏ فاذًا ما يقرتب على انذمل من المراقب لامزید 
في حسنه اوقحه : 

وا جواب ان يقال ان ما يقرتب على قعل من الەواقب لااو ان یکو 
مقصودً او لا فانكان مقصودا فلا شبہة فيكونه يزيد الفمل حسنًا او قبن از 
امن بعل انه قد ارتب على فعله شرور كثيرة ولا يعدل مع ذلك عنه يظبو ان 
ارادته اكثرطلاحا ٠‏ وان | يكن ذلك مقصودا فاما ان يقرتب عل ذلك الفمل'أ 
أبالنات وفی الغالب او بالعرض وي النادر فان کان الاول زاد في حسن الفعلٴ 
زاو قبحه اذ لايخنى ان الفعل الاحسن في جنسه ما من شأنه ان يترتب علو 
اخيرات اكثر وال الات ما من شانه ان يترتب عليه شرور" أكثر وا ن کان 
اي م بند فيحن الفعل او قبحه اذ لیس يحكم على شيء باعلبار ما بامرض" 
:]بل باعلبار ما بالات فقط ۱ 

اد اجيب على الاول بانقوة العلة تعتبرمنالعولات بالذات لا من الملولات 


و وا مت 


]|بالعرض 
5 الثاني بان السات اي يغملبا الامعون پترتب على وعظ العالمترتب 
العلولات بالذات ولذلك تر في استحقاق الواعظ الثواب ولاسبا می كانت 
امقصودۃ مله 
وعلى الغالك بان تلك العاقبة لني لاجلبا فر فت معاقبة الفاعل متوتبةبالذاث 
على تلك العلة وتتبرهتا مقصودة ای لك تستوجب العقاب 
۱ وعلى الرابم بان ذلك الاعتراض اما ينض لوکان التجزيترتب على الذنب 
مت على الذنب بل على الواقم ما 1 عليه من حربان سر بحر هن 
آاالانیاء 
الفصل الادس" 

في ان فعلاً ظاهرًا بعينه مل وزان یکون حست فیس 
| یال السادس پان يقال : یظہران الفعل الواحد يجوز آن‌یکون حستا 
أوقبيحا فان ا رکة التصلة واحدة کا نی الطیعبات لد ەم ۹+ وہ وا رک 
المتصلة الواحدة يجوزان تكون حسنة وقحة لوواظب انسان علي الضور 
الى الكتيسة فقصد فقصدبذلك ال لد الباطلثم قصد بو عبادة الله فاد | جوز ان 
۱ | يكونالفعلالواحدحسنا وقبيحاً 
۱ ؟ وایضا ان الفعل والاننعال قعل واحد کا قال الفيلسوف في الطبیعیات 
الم ا کو ومجوزان یکون الاتعال حستا کانقعال الج والفعل قبيحا 
کفعل الیہود٠‏ فاد مجوزان يكون الفعل الواحد حستاً وقييحاً 

۳ وايضاً لما كان العبد بمنؤة ال ليده کان فملة نفس فعل سید کا ان فمل 
الا هو فعل الصائم وقد عرض ان يصدر فعل العبد بارادة صا ةمن جهةالسید 

9 ن حسنا و بارادۃ طالحة من جهة العبد فيكون قبیحا قاذ موز ان يكون 


۱ 
۱ 


ادي چا کک نہیں 

فعل وا" بعیته حساوقیعا ۱ ١ ١‏ 

لکن يعارض ذلك انه یت تنم اجتاع الضدين في واحلر بعينه بل دلقی 
ضدان »فا سر و حساوفیحاً 

والجواب ان يقال لیس يتاع ایکون شية وأحد! باعثياره في جنس رکف 
]|باعباریفي جنی آخ رکا ا نالسعم التصل‌واحد “,اعبار قي جن الكية وسكا 
اباعثبارو في جنی اللون اذا کان بعضه ایض وبعضه اسود ٠‏ وی هذا لایتم ان 
ایکون فمل واحد! باعلبارہ في جن الطبيعة وغيرواحدر باعلبارہ فی جنیالادب 
|| کا لایتم المكس ايضاعلى ما مرف ف ٢‏ فالشي التصل نمل“ واحد ني جنس" 
| الطبيعة لکن وزان يكون افمالا مكثرة و 9 في جنس الا دب اذا نیرت ت ارات 
۱ آلي ني بدا الافمال الادیة انا اعتیر الفعلواح دا في جنى الا دب" 
منم ان يكون حستاً وقیسا با مسن والتبح الادبي واذا كان واحدً! بوحدة 
اچ الادب جاز ان یکون‌حستا وقبيحاً 
0 اذا اجيب على الأول ات رکه ال الصادر: عن تمد عتا وان 
کات واحدة بوحدة الطبیعة ليست واحدة بوحدة الادب ۱ 
| وعلى الثاني بان الفعل والاتفعال يرجعان ال ی فمل الادب منحیث ها ارادیان 
الچ فعلين اديين من حيث ث هااا ديان باراد مخللفة ویچوز ان کون 


ول ال a‏ يلح فی یی تا ادة المد 
یل منحیث يصدر باس السید وببذا الاعتبا لاله ارادة البد الطالة ق 


سس هس وه و 


| 
1 
۱ 


ہے میک مس 


لمث الحادي والمشرون 


في ما يترتب على الافعال الانسانية باعلبارالحدن والقبح 
وفيه اربعة فصول 
9 يجب النظر في ما يترتب-على الافعال الانسانية باعلبار الحسن ن أو القبع والبحث في 
ذلك يدور على اربع مسائل - ١‏ في ان الفەل الانافي هل ل يتونب على حسنه او قحد 
کونه صوابًا اوخطأ ‏ ۲ هل يترتب على ذل کون مدوحاً او مذموما م هل يتراب 
اعل ذلث استحناق فاعلہ التواب او العقاب > هل يترتب على ذلك ا ققاق اط الثواب 
أوالمتاب عند الله 


افص الأول 
فيان الفعل الانسافيهل یارب على حسنه او قبح هکونه صوا؟ً اوخطأً 
بط الى الاول بان يقال: يظبران الفعل الانسافی لیس يقرت بعلي حسنه 
او قبحه كونه صواباً او خطأ لان الط سي ني الطبيمة کا في الطبيغيات 


ك۲ م۸۷ واخ لیس فعلا بل شیا متكرتا على خلاف ترتيب الطبيعة ٠‏ ومايحصل) 


بالصتاعة والعقل يحاكي ما حصل بانطبعکا قال الفيلسوف في الموضم دم کر 


أفاذًا یس الفعل خطأ من طريق كرنه خارجاً عن الترتب القتفی وقیحاً 


lyr‏ قال النیلسوف في الوضم ا لمنقدم ذکرہ ان الخطاً محصل في الطبيعة 


| والصناعة متى لم تحصل الغاية المقصودة من الطبيعة او الصناعة ٠‏ واخص مايقوم 


حسن الفعل الانساتی اوقبحه بقصد الغاية وادراكبا: فیظہراذن ان قبح الفمل| 
لایترتب عليه ا لطا 

۴وایضا لو ترت با طا ءا 34 النمل لوجد الخطأ حيثا وجدالقبح ومذاباظل) 
فان العقاب قبیم" ولیس سخطأ ٠‏ فاذًا لیس یلزم عن کون فعلِ فیا کونہ خطا 


۸ا{ سے 


| لكن يعارض ذلك ان حسن الفعل الانساني يتوقف بالاصالة على الشر ية 
الازلية م کم في مب 1۹ف ؛ ۽ فیلزم من ذلك نك أن قبحه يقوم بخالفة الشر یعة | 
الازلية وال ۳ بہذہ الخالنة فقد قال اوغسطینوں في رده على فوسطوس' 
ك ۲ ب ۲۷« الط قول او فعل او اشتاا منافی لم يمة الازلة » | 
|الفمل الانسانی من طريق کونه عبر خطاً 2 

. والجواب ان يقال ان القبح اعم من الخطأ کا ان الحسن اعم 9 7ھ 
الان اج م بعدم الحسنن مطلقً وا لطا ق حفيقة بالنعل الذي + يفل ماد 
لس لہ لذبة المقتضاۃ الى تلك الغاية.ولانبة ا مقتضاۃ ال لى الغاية قانون تجري! 
۱ عليه وهوفي ما ينمل بالطبع قوة الطبيعة التي تيل بالفاعل الى غاية مخصوصة ف 
أصدر الفعل عن الفوة الطبيعية بحسب الیل الطبيعي الى الغاية كان الفعل جار 
أعلى وجه الصواب لعدم خروج الوسط عن الطرفين اي لعدم خروج لنعلعن! 
إنسبة المبدإ الناعل الى الغاية وبتىجار الفعلعن هذا الوجه من الصواب حصل' 
الخطأ وامانی ما يمل بالارادة فالقانون القريب هو العقل الانسانی توالقانون 
,الاعلى هو الشريعة الازلية' فاد أكلاصدر فمل الانسان الى الغاية بحسب ترتيب 
إالمقل والشریعة الازليةكانصوابا ومتی عدلعن ا ود من الصواب قبل له 
أخطأ ٭ وواضح ما نقدم فی مب ۱۹ ف٣‏ وه * ان کل فمل ارادي بیع معالفته 

ترتیب المقل والشريعة الازلية وکل فعل حسن يوافق ادتر والشريعة الازلية. 
ومن ذلك یازمان الفعل الانساني من‌طریتی کو نه حستا او قي برس 
ار خطا 
١‏ اذا اجيب على الاول ان الخ يقال له خطأ من حيث يسدر عن ال 
ا حاصل في فعل الطبيعة ۱ 
۰ وعل الثاني بان الغاية غايتان قصوى وقريبة فالطبيعة تخطى» بعدم ترجە نملا | 


20 
أل اي اسر اي مکل الین لام رجه ال قل زرية نا 
نم شيعا بتكرينها وكذ لك الارادة اما تخعلی بعدم توجه فلا الالفايةالقصوي 
القصودة اذ لیس فمل تم من افعال الارادة يتوجه الى السعادة لني بي ای 
النسری ولو توجه فعلپا الى غاية ما قرية ثقصدھا الارادة وتدرکھا وعلیه فلا 
کان قصد هذه الفاية ایض متوجها الى الداية التصوى جازان یتبر فیەحقیقة 
الصواب والخطاً 
وعل النانث با نكل شي يتوجه الى الغاية غار واذلك كانت حقيقة الخطأ | 
.سس بعدم النوجه الى الناية قاةحقيقة بالنعل واما العقاب فيتماق بالشخص | 
اللخ كما ا اناه في ق١‏ ب۸ف ف‌هود _ 
النصل ان ۱ 
في ان القدل الانسائي ہل يقرتب على حسنه او قبیخه كوه مدوخ او مدموا 
سل الى الثاني بان يقال : یظہران الفعل الانساني لايترتب على حسنه اوا 
قبح هکونه عدوا او مذيوناً فان الخطأ یعرش 8 فی ایل بالطیع کا في الطیعات 
اك مم «والامور العلبيعية لست مدوحة ولا مذمومة کا في ا لتبات د 
أب هم li:‏ لیس بترتي ] على کون العا ل الانسانی قا او خطأ کونہ مذي 
اوھکڑا لایترتب عل ىكونه ا کن عرو ْ 
كوايضاً کیا يعرض الخطأ في الافمال الخلقية يعرض ایض في افعال الصتاعةة 
|افیضلی انا جيباخلاله في الكتابة والطیب بوصفه شرا 55 في الطبيعيات/ 
اكغ۲م۸۲ ون يدم پا “یسا لان من‌مقتضی‌صناعاقتداره 
على العمل ا سن والعمل اليح می اراد 'فبظبراذن ان الط ل الادبي ايتا لا 
یقوتب على قبحه كونه ت8 کا 
٣وایضاقال‏ دیونیسیوس في الامماہ الا میة ب مقا ۲۲« اج ضع رگ 


والضعف اوانحیزامایرفمالذنب او ففه»فاذ لیس الفعل الانساني مذمومامن' 
أحبث موق ۱ 
لكنيعارض ذلكقول الفیلشوف فی الخلقيات ك١‏ ب١٠‏ دامدوعات افمال 
الفضائل والذمومات‌الافعال المضادة لاه ٠‏ والافعال الحبيتة هي افعال الفضائل! 
2 النضيلة هي التي تجمل صاحبها صا وفعلة حستا کا في في الخلتيات لاب با 
أفتكون الافمال القبيحة في الافعال الضادة ا فا2ا ال الانناني يترتب عی! 
اح او قح هکونه مود او ومذیوناً 1 
ٰ | والجوابان يتالكا ان انقبح اعم من الخط[ كذلك الخطأ اعم من الذنب 
اذ فا يتصف فعل” یالذم او بالدح من حیث ثُلقی تبعته على فاعل اذ ام 
0 سوی اسناد حسنالفعل او قبحہ الى فاعله وغل تبمة القع عل القاعل' 
أمتي کان في قدرته بحيث يكون رب فل وهذا حاصل یع الافمال الارادیق 
تاه نأھو رب فعلهبالارادکا ینم ما مس في ميا فا و۰۲ فان فا 
بيترتب المدح او الذم على امسن او ال نی الافمال الارایتلاغا قاط 
الب ذ فا 
ادا اجب على الاول بان الافعال الطبيعية ليست في قدرة ة فاص الطيي 
ککین الطیمة محدودة ا ی واحدر فلا يقع فيها ذنب وان وقع قهاخطاً . , 
۱ وعل الثاني بان المقل لیس شأنه في ا في في الخلقيات فهو 
توجهفي الصناعيات الى غایقر جزئیقوھذا ام حادث بالمقل واما ني‌الادیات؛ 
فبتوجه یی کي متعلقة بالحيوة الانسائیة باسرھا والفایة الجرئية تلوجه الى ' 
ای الک وک كن الم يحصل بعدم التوجه الى الفايةك! سس في ف١‏ کان" 
| حصولہ سے فعل الصناعة على تحوین احدها بعدم التوجه الى الفاية الجزئية | 
المقصودة من الصائع وهذا الخ طأ اص بالصناعة کا اذا قصد الصانم ان یمل | 


= ¢ سے 

۱ اعا سنا فمل عار قا او و ان يعم لعملاً قبيسا فمل علا حستارالقانی بعدم 
وهای الغاية الكلية التعلقة با حیوۃ الانسانیة كا اذا قصد الصانم ان مل 
ملا بیس وتمله ندع ب 7 و یهن الط لبس خاصاً بالصائم من حيث هو 
اسان بل من حيث هو انسان «فالخطاً الاول ي يذم عليه الصانع من حبث هو صانم 
وا الثاني دم عليه الانسان م من 9 ٠‏ واماني الادیات التي 
بعتبرفہا توجه المقل الى تلك الفایة ألكلية التعلفة بالحياة الانسانية فیتر 
| فیا al,‏ سب عدم توجه المقل ا ی تلك الغاية الكلية ولذلك 
| کن الانان ی 2 لى هذا الخطأمن حيث هوانسان" ومن حیث هو واذي 
| ومن مه قال قیرف في خلقبات ك + به« الخطىء نی الصناغة بارادته 
افضل وم المخطئ في المكة فاحط متاماء‌وکنا يقال في سائر الفضائل الادية 
التي ندیه ککة 

١‏ وعل الثالث بان الضعف ا اصل في الشرورالارادية تا لقدرة الانانا 
ولاك لابرنع الذب ولا مخفغه 


لفصل الات 
في ان النمل الانساني هل يثرتي على حسته او قبده احقاق الثواب او المقاپ 

٠‏ بط الى التاث بان یقال: یظہر ان الفعل الانسانی لا یقرتب على حسنهاو 
ته استحقانی الشواب او المقاب لان الاستحقاق يقل بالقباس الى الجزاء الذي انا 
إعله في ا علق بالفیر: والافعال الانسانية ا ستة اوالقبيحة لاتم كلها ال 
بل بعضها بتعلق بنفس الفاعل فیس كل فعل انسانی حمسن وف تب 
عليه استحقاق الراب اوالسقاب 

٠‏ ؟ وايضا ليس احد يستيق عقابا او ثاب من حيث يتصرفكا يشا في ما هو 
إدبهفاةائقض الانسان مغلا ما بلکهلايماني علي کا لونقض ماهو ملكغيره 


مهبم ٢سا‏ 


لاع — 


والانسان رب اه ادا لیس تق ثوابا اوعقاب من حیث سن او یه 
اعرف فيفع 

۳وایضاً من احسن الى نفسه لاتق لذلك ان اب من‌انغیر وکذایقال في 
من اساء الى نفسو * والفعل الحسن خير وکال لفاعلہ والفمل اتج شرّله. لا ليسأ 
یقرتب على حسن فعل الانشان و الثوات او المقاب ۱ 

لک يعارض ذلك قوله في اش ۳ : 8۱۰ قولوا للصديق لك ا لخر لانه اک 
من تُرۃ افعاله ٠‏ و بل لاف تی وعلیه اك فان جزاء 007 

والجوابان یقال‌ان الاستفاقیمتّل بالقیاس الي الجمزاءالزعي یقتضیه العدل 
وامايجاري انسان” بالعدل من حیث يف على ما یمود على غيره ب بنغم أوضرر ولابد 
من اتمثبار انكل من عأش فى في اجتماع_ ع لی نحو مافہ ہو جزلاوعضوة + للاجماع گلرقاذا 
احسن‌احد اواساء الى فرٹر من افراد اجتاع.. عاد فعله هذا عا لى الاجتجاع كله 5 
انايذاء الید يلزم منهايذاء الانسان 5 امن يحسن اويس الىفرو ا خر حصل 
له بذلك استحقاق اشراب او المقاب من وجیین اي من حيث يستوجب الجزاء 


من ذللك الفرد الذي احسن اواساء » اليه ومن حیث لستوجبه من ن الاجتاع 5 6 
ومن پوجه احسانه او اساءته بالنات ا لى الاجتاع كله له فیستوجب الجزاء اول ۳ 
واصالة من الاجتا ع كله وثانيأ من ل جز من اجزائه ومن حشر او ا و 
ال هه ہد سو واد جع ایا فالاجتاع | 
باعلبا رکونه جزة! لہ وان كان لايستوجبه من حیث تماق 7 عذا بالفرد الذ ۳ 
هو ننه الا ان يقال انه یستوجب الا من تفسه عل سیل التثبيه باعبار 
ا 


ان الا تسان یب ان يعدل في حق نفسه ٠‏ ومن ذلك الك ينضح ان الممعل الح 
اجب ٹیر فبه وجه المدح او الذم باعلبارکونه نی قدرۃ الا ات 
وا حطأ بأعثبار نسبته الى الغاية ووجه استحقاتی الثواب والعقاب باعبار الجزاء 


{r —‏ د 


العدل بالنسبة الى الغیر 

7 اذا اجیبعی الاول يان افعال الانسان الحسنة او القبعة وان ! يتعلقعليها 

احيأن فم او رز لفرد "نخر لك بتعلق علیہا ننم او ضرر لاخر وعوالاجتاع 
وعل الثاني بان الانسان الذي هو رب فمله تح الثواب او العقاب على 

احسانه او اساء ته التصرف في فعل لا من حيث هومخصوص باخراي بالاجتاع 

الذي هوجو کا لتق ذلك ای اراحمن او اساء في توزیم غير ذلك من 

ااشیائه الي يحب ان یتفقہاتی خدمة الاجماع 

|| وعلى النالث بان احسان الانسان اواساءته الى نفسه بفعلہ نود على الاجتاع 

ا في جرمالفصل 


3 3 
الفصل الا 
I‏ 
ا في ان الف الانسافی ہل يترتب على حمنه او قبحه 
لا ! سخحقاق الاواب او العقاب عنداعه 


0 , الى الرابع بان يقال : یظبر ات النعل الانسانی الحسن او الیم 

| لایس 1100 عقا بالنسبة الى الله لان اسستمقاق الثواباو العقاب 
يبع نسبة الى الجازاةعا لی ما يجب الغیزمن نفع اوض کا في الفصل الا نف 
والقل , الانسانی الس ن اواج لا بم ق باه نا ولا ضرا فني ايوب ٦:۳٣‏ 
« انانت خطشت فاذا نؤثرفيه وان بررت‌فیاذا 3 عليه فا اانمل‌الانسانی 
| المحسن او و اج لالسععی عليه فاع ایا اوعقاباعند الله 

۲وایضا ان الالة لابق رب اوعقاباعمد من تما نپا کهستد 
ای مستملا - والانسان نی نعل آل القدرة الالميه التي ہی اول محر له وعليه 
قولهنياش ۱۰ + د شر الفأسعا من يقطع جه لو تكبو لمشارعى 0 

حیث يصراح يتشبيه الانسان الفاعل بالالة٠‏ فالانسان اذن یفعله از 


کاو ڑے 
الج لاتق وبا او عقاباً عند الله 
#وايضا افايقزتبعن الفمل الانسانی استحقاق اثواب او العقاب باعلبار نه 

ا یالئیں* ولیس كك قعل انسانی نسبة ا لی اللہ ٭فاذا لیس تب على جميعالافعال | 
الانسانية المسنة او القبيمة استمقاق انتواب او العقاب عند الله 

كك يعارض ذلك قوله في جا۱۸:۱۲ انالہ عضر للدينونة كل عمل خر 
کان او شرا » والمراد بالدينونة الجزاء الذي بالقيلس اليه يعمل استحقاق التواب! 
اوالمقاب٠‏ فادًا کل , فعل آنساني-حسن جس رقف اواب او 
العقاب عند الله 

والجواب ان یقال انا يترتب على فعلانسان استفقاو اق الثواب او العقاب بب 
سالجا نيد ثقدم في الفصل الابقا 
و بكلا لاعلبارين بترتي عل افعالنا الحسنة او القبيمة استجقاق الثواب او العقابأ 
عندالله اماباعلبارہ تمانینمن حیث هو قاية الانسان القصوى ومن اواج ب توب 
چیم الافعال الى 72 8" 0 شل 
الشر الذي لايكن توجیه الى الله فليم می حرمة الله التي تستوجبها الغاية / 
القصوى واماباعبار الاجتاع الاتاني 79 كل من یقوم جدیراجتع : 
يتولى على ا حصوص العنایة 4 با حیرالمام وعله فہوالذي بجازي ع ی ما ينمل سي 
الاجتاع من حسن اون والله هو مدير الکو کابا مو کام فیق١‏ ب٣‏ 0 
ف ٦‏ ومدبرالخارقات الناطقة بالخصوص فبتضع اذن ان الافعال الاناية أ 
رب علہا اققای شوب اوالمقاب بالقياس اليه تعالى ولا یکن لها ۳ 
بالافعال الانسانية ۱ 
۱ 


اذا اجيب على الاول بان نعل الانسان لایکن ان یلق الله ذاته نفعأ او 
شرا لكن الانسان م نجهة نفسه يسلب الله شي او يردي له شيع برعايته او | 


ےر رڈ هد 


مخالفتہ الترتيب الموضوع من الله 
وعل التاني بان الانسان بتحرلدمن الله له له بحيث لا زال حرف نفسهباخثياره 
اک ينضح ما مر نی مب« اف٤‏ فبواذن بست بفعله ابا اوعتابا عندالله 
فعبلى الثالث بان الانسان لايتوجة الى الاجتاع السيامي باعلبار ذاته کہا 
و باعبا ركل ما ممه فلايلزم ان بارتب عل ىكل فمل من افعالہ استقاق الثواب 
او المقاب بالنسبة الى الاجتاعالسياسي لکن الانسان بكيته وكل ما يقدر عله 
وما یلک متوجة الى الله ولہذا كان كل فمل انسافرحسن او قبيح يترتب عليه 
استحقاق الشراب او العقاب عند الله پاعنباره في تفسنة 


المت الثاني والعشرون 
| في محل الاقعالات النندانية ¬ وفیو ثلاثة فصول 
| شيج بالنظر قيفي الاننعالاتالسانية واولاً بالاجمال تم بالتفصيل اما بالاجال تفيها, 
ار بعة احاث الاول في حلباوالثاني ني تمايزها والثالك فينسبة بعضها الى بعض, والرابع في 
| حسنه وثبحهاء اما الاول اليحث نيه يدور على اریم سائل ١#‏ هل پوجد انتعال في 
الننى ٢‏ هل وجوده في الزہ الشوقي اولی منه في الجزه الادراكي 0 هل وجودہ في 
الوق الحسني اولى منه فی اوق اتی الذي هوالارادة, 
الفصل الاول 
عل يوجد انقعال في افش" 
الى الاول بان يقال : يظبر ان لیس في النفس اتفعال لان الانفعال 
خاص بألادة ٠‏ واللفسلنشت سکِة و مادة وصورة 6 سلف 3 ق امب 
ف٥+‏ فاا لیس في الفس اننال 


جح ل نم 
ویش ان الاشال حركة کا في الطبيعيات ۱۹2۳۵ وما بليه٠والنفى|‏ 
الاتحرك كا اثبته 'نفیلسوف فی کتاب النفس ١م٦٠‏ وا يليه ٠‏ فاذً! لیس ج 
النفس اقعال ۱ 
*وايضا ان الانفعال طریق الي الفساد لا نکل انفعال مفرط ينقد الجوهر ا | 
شا في كتاب ال دپ ۲ ٠‏ والنفس غير فاسدة فاد لس فيها اقعال ۱ 
ککن يعارض ذلك قول الرسول فی رو 02۷« حی نکنا في ا ند کانت‌اهواء. 
الخطايا التي بالناموس تمل في اعضائناه تبیہ النفس» فاد 
الاهواء التي يقال لما اهواء الخطايأ وي الانفعالات توجد ايضا في النفس 
والجواب ان يقال ان الاننعال يطلق على ثلاثة معان فیطل الا موم 
على مطلق القبول وان ينقد منالقابل شی كاستضاءةالمراء وهذا أولىان ال 
له استکال من ان يقال له افمال و يطلق ثانا بالخصوص على قبول ثيه مع 
ند آخر وهذا يحدث على حو ن احدها ان يفقد الثي' ا 
لبر جسد ال بوان انفعال لقبولة الصحة وفقده امرض والثاني بعك ذلك کا 
يقال لاعتلال جد الميوان امال لقبول امرض وفقده الصمة وهذا اخص | 1 
انواع الافغال اذ ذ انا ینفعل شي* من حيثاينجذب الى الفاعل ولا يخنى ان ما 
یفارق ما لاه اشد نذا الى لقامل ویتبه ذلك و في کتاب لکیس" 
والفساد ۱۸۱ می كوّن الاشرف من الاخس فبناك کون مطفقاً واد من 
وجه وبعكى ذلك متى تكوّن الاخ من الاشرف ٠‏ وعلى هذه الانحاء الثلاثة 
يحدث الانفعال في النفس فباعتبار التبول فقط يقال ان الشموروالعقلا ال 
واما الانفعال مم فقد فاا يحضل بالتغير الجسماني ولذلك لامجوزاتصاف اللفس: 
بالانفعال المقینی الا بالعرض اي من حیث ينفعل ارک الا انه می کات 
التغيراالجمانى الى اقب ح کان أولى بجتبقة الاقمال منه متى کان الى الاحسن 


e جو‎ 

وعلى هذا فان اولی يحقيقة الاتفعال من الفرح 

اذ ذااجيب على الاول بان الانقعال انما يكو ن خاصا بالادة م یکا مع 
فقد وتتيروحيكز زلايحصل الا في المركبات من مادة وصورة واما الانفعال يممنى 
القبولفقط فليس خاصابالادة بل وزان يحصل فيكل موجود بالقوة ‏ والننى 
وان تكن مک من مادة وصورة الا ان فیہاشینً من الوجود بالقوة تصفا 
بب بالقبول والانفمال 6 يقال للتعقل انفما على ما في كتاب النفس ۲۶۳ 

وعلى الثاني بان الاتفعال وارك وان لم تلصف بهما النفس بالذات الا انبا 
تلصف بهما بالعرض کیا فيكاب اس ۱ f‏ ۳۹ ۲ ۱ 

وعلى الثالث بان ذلك الدليل انما به على الاتفعال ا لحاصل مع تنه الى الام 
وهذا النوع من الاقعال لايجرز ان تلعف به النفس الا بالعرض ونا يتصف 
بع بالات المركب القابل الفساد 


ألنصل الثاني 
في ان وجود الاتنمال في الجزه الشوقي ہل حواولى من وجودہ في الجزه الادراکی 
عسل الى الثانى بان يقال : يظبر ان وجرد الانفعال في الجزه الادراکی من 
تنس أولى من وجودم في الجزه الشوتی لان ما كان الاول في جنس یظبرانه 
اعظم مندرجات ذلك الجن وعلة ما سوا کا في الالمیات ك٢مذ ٠‏ والاتفعال/ 
یحصل سيف الجزه الادراكي قبل حصوله ني اليو الشوقي اذ لیس ينفعل از 
| الشرقي الا بعد انقعال الجزء الادراكي ٠‏ فالانفعال اذن في الجزء الادراكي لول 
منه في في الجزه الشوقي 
lyr‏ ماکان اعظم فاعلية فيظبر انه اقل الا اذ الفعل مقابل" للاتمعال 
وان الشوني اعظم فاطية 0 ء الادراكي “نظ راذن ان الجن الادراكي 
اعظم انا 


کر “سے 

٣وایض‏ کان الشوق الحني قو في | لة جماني ةكذلك ائقوة المدركة اة 
ایت نی يحصل تیب ثرا انی فد ليس الاقمال نی ابر 

'الشوق المسى اولى منه فى الجزالادراكى ا سی 

ککن يعارض ذلك ت قول قط يوق 5 مديئة الماك ۹ب۲ ان « 9 
التفس التي يعبرعنبا اليونان بلفظ باٹی واصعابنا کنیشرون بالاضطرابات ييا 
اش عواطف دمض اراس این جتحا 
الاتفعالات التفسانية هي تفش المواطف ٠‏ ولا اشتباء في ان المواطف ترجم الى 
ارہ از قي لا الى الجر الادراكيء “فاا وجود الاتفعالات في الجزء ء اوق 
۱ ان منه في ۳ الادراکی 1 
والجوابان يقال ان اسم الانقعال يدل على اتجذاب المتفمل الى جیقالقاء لا 
کاس في افص السابق والنغس اشد انجذابا از لى الث ا حارج بالقوة الشوقية, 
منہا بلوة المدركة لان النفس تنوجه بالقوة الشوقبة الى الاشياء اطارجةبجب 
أوجودها البيني ومن مُه قال الفیلسوف في الاطیات ك ٦م‏ ۸ ان الەیروانشر | 
الذین ہاموضوع القوۃ الشوقیة حاصلار في الخارج ٠‏ اما القرة المدوكة فلا 
تتوجها! لى الخأرج يحسب وجودہ ای كبا هر عن وجوده الذهني الذي ' 
انا او نقبلہ سب حافاومن تمہ قال الفيلسوف سیف الوض ۲ 
اذکرہ ان ااصدة و والكذب الا جمین الى الادراك لیسا نی الخارج بل نی الذ 


یک بض ان وجرد حقيقة الا نقعال ني المزہ الشوقی اولى مر وجودها. 
۱ في اوه الادراكي 

۱ اذا اجب ع فى الاول بان الاشتداد يحصل في ما یرجم الى الكال بسكم 
حصولهفي يرج الى النقصان فهو يرف ما يرجم الى الال بحب القربٍ 
الى الد الاول 'واحد وکا کان شي اقرب ال هکان اشڈکا ان ۱ 


۱ 
س | 
ل 


اعت ۷4 مر 
الفي يعبر بالقرب لي ما ھوالفایة في الاضاءة وکیا كن شي توب اکن 
اف *وامافي مایرجم الى النقصان فلا تر الاشتدا تداد بحسب القرب الى الاعلى 
| بل بب سدع عن الكامل اذ بذك لقوم حتيقة ! اعدم و شتصان ولذلك 
کا ازداد بعد الثي عن الاول قل اشتدادہ وف تمد داف ان التقصارن | 
كين في اول الامى ینیرا تم یکثر تدریباً والاتممال من قبيل انتصان اذ 0 
بل شي بحسب كونه بالقوة وعل هذا فالاشراء القربية من انکامل الاول أ 
الذي هوام يوجد فيا قليل” من حقيقة القوة واشت ص نم بزداد ذلك فيماسواها. 
دعل هذا القياس این یوجد في القوة النفسائية الاولى وي المدركة من حقیقة, 
الاتفعال اقل مما في سواها 
وعلی الثاني بان القوة الشرقبة نما يقال نا اعظم ال لا عم مبدئية 
الفعل الظاعر وہذا حاص ل لما من حیث يحصل اکا اعم انقلا لي من 
تلقهابالشيهالخارجباعتبار وجودہ انا نا توصل ال در ناد خر 
بالفعل الظاهر 
7 وعلى الثالث بان اة الف تتأفرعل نحوين من ار كام فیق١مب۷۸‏ ا 
اف احدها ال أثر الروحاني وهو ما بو بسن لسن انشي ا حارجي! 
وهذا بحدث بالذات في فعل القوۃ الحسية لحسية المدركة کا نام ثر الین م‌اري بان 
:لون بل بان يحصل تھا اللون والثاني التأثرالطيعي وهوما بو تنفير الالة. 
١‏ 0 الطبيعية كاتتقاها لی حال البرودة او الحرارة او نو ذاك وهذا ييدث 
امش في فعل القوة الحسية المدركة ا اذا اصاب الم كلاك من النحدیق او 
3 من قرة امرثي واما في فمل الشوق المي فيحدث يالذات ولذلك يؤخذني 
تعريف حركات ا لج الشوتی من جهة المادة ما يدل على تاثر طييي في الآلة 
| کا يقالفي تعریف الفضب انه فر ران الدم حول القلب٠‏ ومن ذلك یتضح أن 


سے سی سے 


وجود حقیقة الانتعال نی فعل القو ةا لحسة الشوقة أولىمنه في فمل القوة الجسة 
المدركة وان کان تکلتاہا فمل ا لق جسمانية 
الفصل النالك” 
في ان وجودالانفعال في الشوق المني هل هواول منه في 
الشوق العلی الذي يقال له ارادة 
يعمل ال الناٹ ث بان يقال : ليس وجود الاتفعال في الشوق الحسي اولىمنه 
في الشوق ات فقدقال ديونسيوس فی الاسماء الا میة ب٢‏ مقا ان« ایروٹاویں' 
تنقہ بوجي الي اعلى لاله الالحيات فقط بل بانفعاله يها ایض » والاقعال : 
بالالمیات يتنم حصولہ بالشوق الحسي الذي موضوعه الخير الحسوس "قا . 
حصول الانفعال نی الشوق المقلی صوله في الشوق الحسي 
"وایضاً کل کن تالفاط لاقو ی کان الانفعال اشد ۔ *وموضوع او وة العقلي وهو" 
الخد الكلي فاعل قوی من موضوعالشوق الس وهو ا اي فا احصول أ 
7 حقيقةالانفعالفي ا لشوق العفلي أولى منددٌ في الشوقالحسي : 
۳ وایضا ان النذة والحبة , يقال ما انفعالان ٠‏ وما تحصلاننی الشوق العقلی 
أوليس في الشوق المي فقط وال لم یوصف با ال واللانکه نی انکاب٠‏ فا 
لبس وجود الانفمالات ذ في الشیق الي اولى منه في الشوق العقلى ا 
لکن يعارض ذلك قول اللمشتي في الدين الستقيم ك ب۲۲ سيق رضم 
الانفعالات الغاية « الانفعال حركة فى التوة وة الشوقية المسةعاملة عر 
خر ٍ اوشراوهوحرکة 3 نی‌اللفس النيرالناطتة تة حاص توغ خير وشر» أ 
تو يقال الا ال یحصلحقبقة حيث يحص ل الا شو الجسم ای ومنا 
في افعال الشوق الحسي ولیس يحصل فيا الو سفن نتط کارا 
ا ي بل الطيي ایکا م فی الفصلین السابقين وامانی فعل الشوق امن 


غيل 


ا كك 


فیس يشترط له تأر جمانی لان الشوق المقی لیس قوق لا رز وبذلك تضم 
اان حقيقة الانفعال اخص وجودا في فعل الشوق ا سي منها في فمل الشوق 
الم لیک هوظاهر ایض من تعرینی اللمشو تی الوردین في قي المارضة 

١ ۳‏ اجيب على الاول بان الراد بالانفعال بالالميات هناك الكلف بها 
والاتصال با بالبة وهذا ایض مصل بدون تأثر جماني 
۱ وط الثاني بان شدة الانفعال لانتوففعل 9 وة الفاعل فقط بل عا بل استعداد 
التفمل للانفمال ایضالان ماکان قوي الاستعداد للانفعال بنقعل کت ۱ 
من الفواعل الضعیفة“ فا وا كان موضوع الشوق المقلياعظم فاعلية من موضوع ا 
الشوق اي الا ان الشوق الحنى اشد اتنعالاة 
وطى الثالث بان الحبة والذة وضوها متی اتصف جا شلک اوالنای 
باعتبار الشوق العقلي كان الراد بها جرد قعل الارادة مغ مشاببة انول دون 
انقعال وعليه قول اوغسطيتوس في مدبنة الله ك ٩‏ ب٥‏ « الملائكة القديسون 
يعاقبرن بلاغضبو یساعدون دون ون دقة قلبرومم ذلك فان اسماء ھذہالاننعالات 
وھا شتمل فيحقهم ابق 1 في اصطلاح الکلام البشري شبد سیفالافمال 


العث الات والعشرون 

في ايز الانقمالات - وفيه اربعة فصول 
9 يحب النظر في ايز الانفعالات وابحث في ذلك يدور على اربع مسائل- افيان 
الاتتعالات الي في الشهوانية هل ي مغايرة للانفعالات التي في الغضيية --۲ فيان تضاد 
اتمالات النضبية هل يحمل بحسب تشاد امير والشر-۴ هل يوجد ال لاشد له 
و هل پوجد في قوة واحدة انفعالات متتايرة بالدوع غير متضادة 


— یدک 
لقصل الاول" 

فيان الاقعالات الي في الشبوائية هل هي مذايرة للاننمالات التي في النضبیۂ 
عمل الى الاول بان يقال : یظہران الاننعالات التي في الغضبية والتي في 
|الشهوانية لست متفايرة فقد قال الفيلسوف ف نی الخلقيات ك جب دان انقعالات أ 
اننس هي مایترتب علیہا اللذة وال واللذة ولا حاصلان في الشهوانيةفاذ ا" 
ایم الاننعالات حاصلة في الشهوانية ٠‏ فاذً! ليس فیہارسےغالغضیة انقمالات/ 
امتغايرة 
۱ *وايضا قال ایرونیویں في شرح قول متي ۱۳ يشبه ملكوت السماوات جيرا , 
الم مانصه« مب ان حصل فیالعقل على ا ٗکة وفي الفضبية على بغض‌الرذائل ۱ 
وفي الشبوانية على حب الفضائل » والبغض يوجد في والشهوانية کا توجد فیا 
الحبة 5 j‏ في كتاب ا دل ٢ب‏ ٣۰فادًا‏ نی الشهوانية والفضية 
انا" واحد" بعينه 
١‏ ۳وایضا انالاننمالات والافعال اتغایرباشوع بحسب الوضوعات" وموضوع 
انفعالات'لنضیةوالشہوانیقوا حد بعينه وهو الخير والشره فاا ليست اغالات | 
الضیةواہوایة ظا 

| لکن يعارض ذلك انافعال القوی المنغايرة متغايرة بالنعكالابصار والسماع 
وائضیة والشموانية قوتان قم الا الشوق اي کا سلف فيق١‏ بام 
ف٢“‏ فاد ما كانت الاتفعالات هي حركات الشوق الحسي کا لقدم في ا لمجت 
السابق ف ۲ کانت الانعالات التي سیے النضيية مغايرة بالنوع للانقعالات! 
التي في الشهوانية 

والجواب ان يقال ان انفعالات الغضببة والشہوانیة متغايرة بالنوع لانه ما | 

کان للقوی اتلفة موضوعات“ عخلافة کا اسلفنا في ق١‏ مب ۷۷ف ۲ كان لابدا 


د ۳۳ = 
امن تعلق انفعالات القوی الخثلفة بوضوعات مختلفة فتكور: اننعالات التوی 
| الختلغة متغايرة نا بال ول لان تغاير نوع القوى يشترط له تناب في الموضوع 
اعظہمن التغاير الذي يشترط لغار نوع الالعالات و الافسال لان کا انتفايراً 
الجن فيالطبيعيات يتيع تنايرقوة المادة وتغاير النوع يتبع تفای الصورة في مادة 
أواحدة بمينها كذلك في افعال النفس الامعال الراجعة الى قوى «تقايرة ليست 


1 نارباع فقط بل با جنس ایضاوالافعالاوالااقمالات التجهةالى موضوعات' 
]خاصقر متفایرق تر مندرچترتحت موضوعواحدر عم لقوۃ واحدۃ متناو کر انها 
انوا" لذلك انس ادا لابد لمرفة اي‌الانتمالات ي الغضية ا یه 
الشهوانية من اعتبار موضوع كلنا هاتين القوتين وقد مرفي ق١‏ ب۸۱ف۲ ان 
موضيع القوة الشبوانية ملق الەبراوالشراللسوس باعبارمافيه من لت 
ار انه ما كانت النفى لابد ارت تمد احياتا صموبة او مضادة في 
اجللاب ئ ي تی الخيراواجتناب شيد من هذا الشرمن‌حیث تسرذلكا 
أ بوجه من الوجوہ على قدرة الحیوا ن کان ا حیراوالشر باعبارکونه نا او 
مسا موضوع الفضبية: ول هذا قلاننعالات الجبة الى مطلق الخبراو الشر 
خاصة باشہوانِ ای ةکاللزۃ ولا وا حبة والبغض واشباہہا والانفعالات التجمة الى أ 
ا یراو الشر باعتبا رکونە شاق شمسراجتلابه او و اجتابه اسالضی کید 
وا مین وال ونظائرها 

اذا اجيب على الاول بانه ماوق الحيرانات ان الفضبية لرفع الموائم التي | 
فنع اشہرایۃ عن الوصول الى موضوعیا اما لصعوبة اجتلاب 3( 
اجتتاب الش رکا سس فيا ب۸۱ ف٢‏ ولذا کانت اقمالات الغضيةتتهي 
الى بالات الشهوانية وبہذا لاعبار ایض یترتب على شالات الفضية لت 
أوالام اللذان ها من انفعالات الشبوائية 


سے ii‏ سا 
٠‏ وعل انیبان برونتهوس اسندبغض الرذائلالىالغضبية لاباعتبار نفس البغض | 
||الذيهوخاص” بالشهوانية بل باعتبارما في ذلك من المانعة الخاصة بالغضبیة 
]| وعلی الثالث بان الخيرمن حیث هو لذيذ مرك الشهوانية لكن اذا كان یسر 
| جهن متفعتاً من هذه الجهة ما انم الشہوانیة فكانةمن الضرورة وجود 
0 بو ا ری تتجدالى ذلك وكذا يقال م ة في العضیة؛ ومنذلك' 
بتحصل ان انفعالات الشهوانية والغضیة متقايرة انوع 
آلفصل الثاني 
في ان تخاد اقعالات الەضبیة هل يحصل بحسب تضاد اغیر والشر 
ی الى الثاني بان یقال:یظہران تضاد انفمالات الفضيبة اناصل بب 
تضاد ا حیروااشر لان انفعالات الفضية متوجهة الى انفعالات الشہوانة کا مرا 
نی الفصل السابق٠‏ وانتعالات الشهوانية لايحصل فيها تضاد الا بب ۳ 
الخير والش مکابة والبغض واللزة وال فکذاانفعالات الغضبیة ایض 
۲ وايضأ ان الانفعالات لتغایر بتفاير الموضوعات کا لتغایرارکات نایر 
اي ت٠‏ ولبس يحصل تضاد نی المركات الا بحسب تضاد النتمیات ۰ فاذًا/ 
لیس محصل تضادنی الانفعالات الا بحسب تضاد الوضوعات» وموضوع الشوق! 
هو ا خیراوالٹی فا دا لیس مک حصول تضاد ر في انقعالات قوق شوقية الا 
بحسب لضاد ا خیروااشر 
۳ وایضا کل انفعال نفساني فانه یعتبر بحسب الیل والنفوركا قال ابن سينا" 
والميل يصدرعن اعتيار الخير والتفور عن اعتبارالشرلانه کا ان الخیر مايشتبيه 
:]| کل شي عل ما فيالخاقيات ك١‏ ب ١‏ كذلك الشرما ما يهرب منه كل شي .فا 
لايكن ان يحصل في الانغعالات النفسانة تضاد الا باعلبارا حبروالشر 
لکن يعارض ذلك ان ال بن والتہورضدان٠‏ وها ليسا متفایرین باعثبار اید | 


1 


سے ۳ع سم 
والشر لان كلا منہما یتر باس الى بعض الشرور قاد لی کل تضاد في | 
انقعالات الئضیة يحصل بحسب تضاد ا یروالٹم 
لجواب ان يقال ان الانفعال حركة کا نی الطبیعیات ك٣‏ م۱۹وما یع 
لووك تضادالاالات یح سب تشاد الرکات او التتیرات* وتا 
مل في التقيرات وا طرکات على رین کا في الطبيعيات كه م ۷ وم ۳ 
| احدها بمب اليل واللفوو بالنبة ا ی منتهى واحد بعينم وهذا غاص | 
|بالتغيرات اي‌الکون الذي هو تال الوجود والنسادالذي هو تیر من الوجود 
والثاني بحسب تضاد النتبيات وهذا خاص ” بالمركات كضادة التبيض الذي ' 
| هو حركة من الأسود الى الایض التسود الذي هوحركة مرن الابيض ایا 
| الاسود ۰ناذا کات يعصلالتضاد في الااتعالات اللغسانیة على ضر يناحدها 
| لجسب تضاد الوضوعات اي ابر والشروالثاني يحسب الیل والاغور بالنسبة | ٘ 
الى متهی واحدر بعينه فني انفعالات الشبوانة حصل الضرب الاول فقطاي, 
اما کان بحسب الوضوعات وني اننعالات الغضیة يحص لكلا الضريين ونحقيق 
۱ إذلك ان موضوع الشهوانية هو مطل تی الخيراو الشرالحسو ں کا 0 ف انم 
ال فوالخيرمن حیث هوخیرلاجوزان یکون منتعى منه بل منتجی اهر فقط | 
اذل ى يبرب شي عن الخیرمن حيث هو خور بلكل شيديشتبيه وكذا یر 
شي يشتهي الشر من حیث هو شر بلكل نوا يهرب عنه ولذلك یں شر 
حتيقة لته الذي اليه بل حقيقة اأنتهى الذي منه فقط فکنا اذن کل انتعال؟ 
في الشهوانية بالذنية الى الخیر فبوالي هكالحبة والشوق واللذة وکل اتمال بان 
الى ال اش ہو مه كالبغض والكراهية والالم فاذًا لاحجوز ان يكون ني انفعالات؛ 
الشهوانة تضاد بحسب اليل والتفور بالذبة ال موضوع, واحد بعينه واما 
موضوع النضية قپو الخيراوالشر المسوں لامطلقا بل با رکه تسم اد 
ےک ےی سڈ رحس 


شب 


شاقاعلى ما مس في الفصل السابق والخير الشاق او المتعسر يتمعن حقیقةءا اليه 
من حيث هوخيروهو بهذا الاعتبار يرجم الىانفمال الرجاء وحقيقة ما منه من 
حيث هو شاق ومتعسر وهو بهذا الاعتباریرجع الى اتقعال اليأس وكذلك 
الشرالشاق من حتيقة ما منه من حیث هوشر وهو بهذا الأعتبار يرج الى 
اتفمال الغوف ويتفعن ایض حقيقة ما اليم باعباركرنه اس شا يلنب بدا 
الشر وہہٰذا الاعبار وجه اليه التہور فاا يحصل في اننمالات الغضبية تضاد | 
يحب تضاد الخير والش رکالتضاد بین الرجاء وا خوف ومسب الیل والفور ا 
بالنبة الى مس واحدر بینه کالتشاد بين التہور وا لبن ٠‏ 
و بذلك بضع المواب على الإعتراضات . 
مر الثالك” 
هل وجد امال" تفاي لافد لہ ۔ 
لی الى اثالث بان يقال: يظبران ككل انفمال, تفساني ضدً! اذ لابعدو | 
الاننمال الغ اني ان يكون في الفضبية !و في الشهوانيةكامى في الفصل السابق 
کل فر يق رمن هذه الاقعالات فاد یا تکراشال رقسانيضد 
يشا کل انتعال نفاني #وضوعه ۳۹ اوالشراللذان‌ها موضوعا کیان 
8۶ الم الذي موضوعه اخبریقابلہ الا تعال الذي موضوعه هم 
فاا ککل اتفعال ضر“ ۱ 
٣وایضا‏ کل انتعال, ننسانی فهو حاص يعن اليل او الغور كامس في الفصل” 
الاب وه :وکل ميل یضادهنقوروبالمکی- فاذًا لکل انفعال نفساني ضر“ 
| تایه از نالتضب اتفعال نفسانی - وم يجمل له امال مضاد" فادًا 


۳۳ يقال قد اتغرد انفمال العضب بانه لایکن ن ان یکین له ضد ا 


سوا ل ب 


اسب الیل والفورولا بحسب ضاد ا یر والشر اذ اف النضب عن 
.الش التعسر الواقم وهو متى وقم فاا ان یعنولہ الشوق فلا خرج عر حدود 
الم الذي هو انفعال الشہوایة او ترك الى مدفنته وهذا عوالئشب وهو 
لیس یقدرعلی المرب مه اذ انا یل الشرحاضرا او ماضیاً وهكذا بظهران 
| حركة النضب لایضادها انفعال“ بحسب تضاد الیل واكفور *وکذا ایض 
لایضادها انفمال بحسب تضاد الخير والشرلان الشرالواقم بقابلہ ا یر الحاصل 
لذي لایتمن حقیةالشایاوالتصرولیس یی بعدحصول الخيرحركة سوی 
اسکون الشوق فيه وهذا هوالاذة الى هي انفعال الشهوانية وعلى هذا لایکن‌ان 
ایکون هناك حركة نفسانية مضادة رکه افضب لکن يقابلا انقطاع ا ركتفتد 
أقال الفيلسوفتي الخطابة'ك ؟ب" ان « الدعة.ثقابل القضب » ويلا لقابلہا على 
أسبيل المضادة بل على سبیل السلب اوالمدم 
| وبذلك بتضم الجواب على الاعتراضات 

الفصل الام 
۱ على یوجد في قرة واحدة انفعالات متغایرۃ بالنوع غير متضادة 
.خی الى الراہم بان يقال : یظہرانہ يع ان یوجد في قوةر فالات متغایرۃ 
بالنوع غير متضادة فان الانفعالات النفسائية تغایر بوضوعاته!: وموضوعات 
أ الاشمالات النفسانية في ! خبرواشراللذان باعلباراخللافہما تحصل الضادة 
نی الانفمالات ٠‏ فادً! لیس في قو واحدة انتمالات غیرمتضادة متفايرة بو 
| ایا ای بنوع تیاور کل تار بالصودة فبويحصل بحسب 
نوع المضادةكا في الا ميات ك٠ ١‏ ۰۲۵۸ فا الانفعالات ان اتضادة ان 
قوم واحدة ليست متغايرة بالنوع 
۽ #وايضانا نکل اندعال ننسانی قا اليل الى الخيراو بالنفورعنالشروجب| 
! 2 ا 


= نف ہے 

في ما يظبر ان یکون کل تغاير في الانفمالات النفسائية اما بتغاير امخیروالشراو| 
بتغايرالميل والنغور او غاوت هذين والنوعان الاولان من التغايريوجبا ن! 
الضادة في الانفعالات النفسانة كامر في ف٢‏ والنوع النالث لایوجپ تفايرا 
| ايع والا لكان للاثقمالات النغنانية انإع غير متناهية فاا تنم ان نکن 
1 انفعالات قوة نفانة واحدة متغايرة” بالنوع وغير متضادة 
|| نك يعارض ذلك ان ا حبة واللذة متفايرتان بالنوع وها من انفعالات 
|الشهوائية وليستامع ذلك متضادتين بل بالخرى احداهماعلة للاخري » قاذ] بوجد" 
افي قوة واحدة انفعالات متفايرة بالنوع وغير متضادة ۱ 

وا جوا ان يقال اث الاشعالات تتفایر بتغاير المواعل التي هي موضوعات 
الانفعالات الننسانیة ٠‏ وتفاير الفواعل يجوز اعلباره على نحوين احدها في نوع ' 1 
الفواعل او طعت كتفاير الناروالاء والثاني نی القوة الفاعلة ٠‏ وتغاير الفاعل او ! 
| ا مرا في قوة التمر يك يجو زان یبر في في الاننعالات النفانية یب الثبه 
بالفوا الطبيعيهفان کا ل عوك يذب اليه الضل أ ويدفعه عنه على نو ءا یز 
اياه اليه یفعل فيه ثلاثة 'مور فهو اولایقیدہ ميلا اليه ا واستمدادًا الیل ای هک 

أن الجسم الخفيف النصمد یفید الجسم التو تولد خفةیحصل له بباميل” او استعداد" 
سنوا0 اذاكان الجسم لمتولد خارجا عن حیزہ ينيده التحرك الى حيزه وا 
أيفيدء السکون متی وصل الى حيزه اذ بنفس الا التي بها برا شیا ی ا میز 
أيسكن فيو وهذا الح > جار أيضاني في علة ادن ٠‏ ولیرنی حرکات ال الشوقي 
مایشبه اتر الجاذيقولاشر ماشه القوة 5 فالخير اذن اولا" رٹ في القوة 
ار لا استعدادً! او نة طبیعیةا ی الخير وهذا يرجم الى انقعال الي 
ای جاذيها على سيل الضادة البغض من چهة الشر وان اکنا ار تا 
فد ا رک لی ادرالدا لیر ابوب وهذا يرجم الى اتقعال الشوق او الشپوقو يقابل | 


= ۳4 لدم 


من جهة الش را طرب اوالکراهی ون اذا كان الخيرقد حصل‌ینید سکون ۳۳ 8 
فیا برا حاصل وعذا يرجم الى اللذة الى يقالبا 'لالممن جية الشر اما انمالات| 
الفضبية فلا بد فيبامن سابقةاستعداد اويا ل ای‌طلب ا خبراو و امرب اشر 
بالشبوا انية التي تمه الى مطلق الخير اوائشر و باعلبار الخير الغبرالماصل بعد | 
إيحصل الرجاء ٠‏ واليأس وباعتبا لارام بعد حصل الجين والتہور* وأما؛ 
باعتبار الخير الحاصل ليس في النغية لقال خاوم حیئئذر عن -دفيقة الشاق | 
کا می في الفصل . السابق واما انشرالواقم فیشقه انفعال الفضب ومن ذلك 

| كله نف شرا 3 اضرب مال ال اي البة ولعضى والشوقاً 
و الکراعیة واللذة وال وان في الغضیة لائر اشرب ایض اي الرجاء ولیأس| 

والجين والتہوروالعضب الذي لايقابل انفمال - ناذا جيع الانفمالات التنايرة 
بالنوع احدعشرتة فی الشہوانقوخة في القضبية ويشدرجتحتباجميم الانفمالات' 
١‏ النفسانة 


1 وبذلك بح الجواب على الاعتراضات 


ن 


الث الاح والعشرون 


في حسن الا نالا النفسانية وقبحها ‏ وف اربعة فصول 


ثم يجب النظر في حسن الانتعالات النفسانيةوقبعها والبمث في ذلك يدور على اربع | 
| سائل-۔١‏ في ان الانفعالات النفسائية هل يجوز اتمافبا اسر او بالنیح الادبي | 
| سم ول کل اتنمال نفسانی قب بلج الا ۲ هل كل انفعال يز بد او يقلل 
اح اقملاو تید ٤‏ ەل بعش الافعالات حسن او نوه 


کرٹ 
الفصل الأول 
فيان الاننمالات النفانية هل يجوز اتصاغپا باخن او بالقیج الادبي 

بط الى الاول بان يقال : يظبر ان لیس بتصف انفعال“ نفسانی بالحسسن 
او بالقببح الادبي لان الحسن والقبح الادبي خاص" بالانسان اذ انايقال حقيقة 
١‏ داب انسانية کا قال امبر وسيوس قي تفسي لوقا - والانفمالات ليست خاصة 
ناس بل مشتركة ینم وبين سائر الميوانات ابض فاد لیس يتصف اننال" 
نفساني با لسن او بالقبم الادبي . ١‏ 
۱ ؟وايضا ان صلاح الانسان وطلاحه متیر بحسب موافقته المقل اوخالنتہٴ 
اکا قال دیونیسوں في الاسماءالالمية ب؛٤‏ مقا! ۲.والانفعالات الننسایةلیست 
سیف العقل بلنی الشوق الس کا م فی مب ۲۲ف ۳ فلا سر اذن بجسپہا 
صلاج الانسان او طلاحه الذي هو الحسن اوالقبح الادبي 
١‏ *وايضا قال الفيلسوف في ا ُلقیات ك۲ ب٥‏ « ليس يتعلق مدحنا ودنا 
۱ بالانفعالات » وافا يتعلق مدحنا وذمنا بالافعال الادیة الحسنة والقبيحة. 
فالافعالات اذن لاتتصف با لسن اوالقے الادبی 
| لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في مدية الله ك ١١‏ ب/اوه في کلامه 
على الافمالات النفسانية « ا ن كانت ا بة صالة فبذه الانفعالات حنة اوا 
١‏ كانت طالحة فی قبيحة » 

وبماب ان يقال يجوز اعتبا الاغعالات النفسانية على وین اي فيانغسها 
۱ وباعتبار خضوعها لامر العقل والارادة فاذا اعتبرّت في اسما من حيث في | 
|حرکات للشوق اببيي فهي لاتلصف با لسن اوالقبح الادبي لترقفه على المقلأ 
کا مرفي مب ۱۹ ف ۳واذا اعثبرت من حيث هي خاضعة لام المقل والارادۃ 
إفهي تلصف يذلك لان الشوق المسي اقرب الى العقل والارادة من الاعضاء 


ہے يج می 
شاه الي تلصف حركاتها وافعالمابالحسن اوالقبح الادبي من حیث هي ارادية 
انی اذن اول بان تلصف بالحسن او القبح الادني من‌حیث هي ارادیةوالوجه 
في اتصافها بكونها ارادية اما تعلق ام الارادة بها او عدم منعبا 14 
| اذا اجيب على الاول بان هذه الانفعالات باعلبارها في انفسها مشر 
الئاس وسائر المیوانات وام باعتبارتعلق امس المقل يهأ سے جو 
وعلى الثاني بان لقوی الشوقية السافلة ایض يقال ها عقلية من حبث تشترك 
في المقل على نحو ماک! ني الخلقيات ك اب۱۳ 
! على لت پان مراد اقا موف ان الانفعالات ایی بها مدحنا او ذا 
| باعتبارھا برجه الاطلاتی ولكه لا بنع كونها تير مدوحة : أومذمومة اعتبار 
تلو تی حك المقل مها ومن نه قال بعد ذلك « اذ لسن تاو یم من جين او 
یغضب مطل بل من يحي اوینضب باعتبار ما » اي یاعتیار موافقة المقل او 
مخالته 


۱ 


الفصل الثاني 
ح لکل اننعال تقماني قبیح بالتبح الاد 

تسل الیالنانیبان يقال :یظہران جيعالاضالات اضانة بة فیح الب 
الادبی فقدقال اوصطینوس في مدينة ة الله ك ۹ب٤‏ واه ابهان «بعضاسمون 
الاتفمالات النغسانية امراضا او اضطرابات نفسائة »وکل مره رض اواضظرا بر 
انفبوة قبح لنب الادبي» فا اکل انفعال تقسالي فبیح بالقبح الادبي 
: ۲ وايضا قال الدمشو تي في الدين المستقيم ك "ب ۲۷ « الفعل حركة” موافقة 
الطبيعة والانفعال 2 مخالقة لما ونا کان من حركات النفس مالقا للطبيعة فهز 
أخطيئة ونیم بالتبح الادبي ولذلك قال ايضا في ي موضعر آخران اثیطات 
/ انقلب عا يوافق الطبيعة الى ما خالقہا ». فا الاننمالات النفساية وڈ 


اقم الادبي 


۳ وایضا كل ما يودي الى الخطيئة فو قح“ والاننعالات النفانية 7 1 
الى الخطيئة ومن ە قبل لما في رو« اهواة الخطايا ٠»‏ فيظبراذت انها ق ةأ 
التي الاي 

كن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في مدینة ة انك ابه د اة ا مستي 
0 عق بهاجميع عواطف النفس فان ذو يهابرهبون الخطأ ويرغبون في ابات 
أو يتالون من الخطايا ویلتذون بالاعال الصالحةہ ا 
والجواب ان يقال ان هذه المنئلة قد اخثلف فہا الرواقيون والشایون فقال 
الرواقيون بقح جع الانفعالات وقال المشاؤون بنن الا نفعالات المعتدلةوهذا: 
الخلاف وان ظہرنی اللفظ عظباً الا ان من نظرالى مقاصه الفريقين وید | 
لاب او سیرًا فان ار واقیین لم یکونوا میزون بین الحس والمقل فل یکرن 
بیزون ایض یاوق المقلی والحسي فلي يكونا من مه بیزون بین الانتعالات 
الفسايية وحرکات الارادة من او محل الانفعالات النفسائية هو الشوق 
السي وعل 2 الارادة البسيطة هوالشوق المقلي ب لکانیا معورت | 
| کل حر رك نطقية في ا رد اشرق ارادة و بطلقون النمالات على المركات 
با حارجةعن حدود ال لمتل ولاكان تروس ما لم فيذلك سی جيم الا نفمالات! 
امراضاً نفسائیة وائمت من ذلك ان الین ۸ مرضي لیسوا اصصاء وال لیوا 
ااه به ولذلك نستى الله لین اي فاسدي المقول واما الشاژونفطلقون! 
الاشالات على جیع را كات الشوق ا حسي ولذلك يعتبرونها حسنة متی كانت | 
استدلةبالمتز الوقبيحة متی‌خرجت عن اعتدال العقل ومن ذلك يظبران تولییس| 
اطا فيا بطاله قول الشائین الذي نکانوا تون التوسط نی الانفعالات بقوله ان 
5 انا اب کل شرولو متوس ل بحجة اندما ان الجسم السقم بسقم متوسطرلیس 


2 


سے تر ہے 


میس ذلك النفسذات الامراض او الاقعالات التوسطة لست صحت 
لانالاشالات لايقال ما اسراض” او اضطرابات نفسانية الا متى خرجت عن 
اعدال المقل ” 

و ذلك تفع ابلواب على الاعتراض الاول 

وعلى الغاني بان كل انفعال نفساني تزداد فيه او تنقص حركة القلبالطبيعية 
من‌حیث الها تشتد او تضعف بخسب انقباض القلب اوانساطهويهذا الاعتبار | 
ا من حقيقة الانفعال الا انه لبس ينب ان يخرج الانفعال دا عن ترب 
| العقل الطبيي 


الا ند واما م یکانت بحسب ترب المتل قارجع الى النضيلة 
فصل النالث | 
في ان الاتمال مل يز ید او يقال حسن الفمل او قبحه 
ی اي الثالث بان يقال :يظبر ان كل انفمال يقلل دا من حسن انم 
لاد لادک ما کرام يتوقل عليه حسن الفمل الادبي يقال 
اي حسن الفسلالادبي ٠‏ و" كل اال نہر کم اتل ند ال تور 
فى الكتاب الموضوع ضد کاتیلینا د يجدر رگ الال الذين بنظرون في الامور | 
التكرك فيياان یکونوا منزهين عن البغض والفضب والصداقة وا رحةہ٠‏ فا 
| کل اتمال يقلل من حسن الفمل الابی 
| "رايفاكلا کان فملالاننان اه موی سیم 
في انس 1:0« کون متندین اللہ کته اب »وال لاک در 
ایعاقبون بلاغضبر و باعدون بلا رقة قل کا این یط 
اكه به “اذا فإ ل مثل هذه الافعال‌بدون اقعال نفساني افضل من قعل أمعه ع 


= 444 سمه 


*وايضا کا ان التبح الادبي يتب ربالقياس الى المتل كذلك الحسن الادبي 
ایض وال الادني يقل بالاقعال لان من يخطأعن انفعال اقل نا مره 7 
چا خی فا5 من یقعل فعلا حًا مع اتال فواقل فضلا عنیفل' 
دون انقعال 
لک يعارض ذلك قول اوغسطيتوس في الوضع المتقدم ذكره ان« اتفعال | 
ا المتا ل متى صد مہا وفایة المدل سوا رید بها اساف اج و 
ااعفوعن فاب ٠‏ وما يخدم المقل 'لايقليم الحسن الادبي ٠‏ فالا فعال اتغاني 
ان لایقلل من المسن الادبي 

وا جواب ان یقال ان الرواقیی ن کا کانوا جاور کل انتعال ثفاني تا 
کانوا يبتونبانتالي ان کل انفعال نفسافي يقلن من حسن النعل لان کل خی 

می الخالط یالشر تلاشی بالكلية او قل وهذاصصيس اذالم یکن مرادنابالانفعالات أ 
انضاية الكت الشوق ا لحي ا ارجة عن حد الاعلدال باعلبار كوتها 
اضطرابات واا ضا واما اذا اردنا بالانفعالات ججیم حر برکات الشوق اي 
بلاطلای فکال صلاح الانسان يقتضي ان تكرن الانثمالات ایض سس 
الما ل لانه ماکان صلاح الانان فا | بامقز قبام الٹيٴ أصله ككياكان ما | 
ینیمٹ اليه هذا ملاح نامر الات ھا کازکن مراک 2 
5 یشتبه امد ان جر يان افعال الاعضاءانظاهرة على قانون المتل برجم ل 


| 5ل الصلاح الادبي ولذلك ماکان مجوزانقباد الشوق الحسي المقل کا مر فی 

مب ۱۷ف کان كال الصلاح الادبى اوالانساني يقتضيان تکون لالات 
| شید ١‏ جارية على تريب الەتل غاد اک ان ارادة ١‏ الانان الصلاج. 
أوفعاه ايامفيالخاري ج أ نضلکذاات يقتضيكال الصلاح الادبي ایض انلابتمرك 
الانان الى ا الى الصلاح بالارادة فقط بل بالشوۃ ى المي ايا كت في ن جا Ar‏ 


- میں سے 


۳+“ قلي وی ابتہجا لاله المي » حیث اطلق القلب على الشوق العقليا 
وا سم على الشوق ا حي 
| اذا اجيب على الاول بان الانفعالات اللغسانیة يجوز ان تکون على نحوين 
بالنسبة الى کم العقل فقد تكون سابقة عليه وهذه قلل حسن انفعل لا انها 
أتنشي على حک المقل الذي يتوقف عليهحسن النمل الاد بي فان الاحسانا ی 
ایر بی المٹل افضل منه باقمال ارحة فقط .وقد تكن لاحقة لہ وهذا على 
أنحوين احدها بطریق الفیض والزيادة وذلك متی تحرك جز الننس الا علی| 
ابحركة شديدة فتيع الجزء الادنی ایض حرکته هذه‌والانفعال اللاحق علىهذا 
افو نی الشوق اسي يدل على اشتداد الارادة وازدياد الحسن الادبي والثاني 
أابطریق الا ثار وذلك متی رالنان بجع المت ان ينفمل باتفعال_ما لیکون' 
سرع في فعلہ ممساعدة الشوق الحسي والاقعال اادنسانی على هذا الحو يزيد فيا 
حسن القعل ۱ 
ول الثاني بان لیس لله والملامكة شوق حي ولا اعضاء جسمية ولذلك 
۱ لا سير فيهم حسن الفعل بحسب 2 الافعالات او الافعال الجسمية کا 
بير فنا 
وعلی الثالث بان الانفعال اجه الى الشرمتی كان ساب حم امقل يخفف | 
الذنب ومتى كان لاحقا له تومن النحوین النقدمین یزیدہ او یدل على زيادته, 
الفصل الاب ۱ 
هل بعض الانتعالاتحن* او بجع 
یی الى الراہم بان يقال : يظبر ان لیس شی من الانقمالات اسان 
حستا او قيبخا بنوعه بالحنن اوالقبح الادبي لان الحسن القح الادني یت 
اتی المقل “ وصل الاقمالات هوالشوق الحمي قاذ ما یتبرمحسب اتل 
ای سس سس 


ee‏ ۹ ند 


تحت رض ولس 2 شيخ ما با رضیریع الى نوع الشي ٠‏ فیظہر اذن ا 
من الاننعالات حننا اوقبيحا بنوعه 

۲ 8 ان الافعال والانفعالات تستنید الحقيتة النوعية ان 
شی مرن الانقعالات حسنا اوقبيحا نوع لکانت الانفعالات التي موضوتها 
حن حنن ة کا حبةوالشوق واللذۃوالانفمالات التي موضوغها بیح سح نوعب 
كالبغض وا لین والالم ٠‏ وهذا بن البطلان ۰ فاذا یش شوه اہی 
اوقا بنوعو : 
٣وای]ً‏ یس نوع من انواع الانتمال الاووموجوة فی بمض البواناتالہجم۔' 
| وا مسن الادبي لابوجد الا ني الانسان ٠‏ فاذا لیس شي* من الانقعالات صن 
أو قبیحاً بنوعه ۱ 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطيتوس فی مديئة الله ك ٠١‏ به «الرجة تر ج 
ال الفضياة »وقول / الیلوف ايضاني الخلقيات ك ب۷ «الياء اتفعال مو 
لآ بمض الاشعالات حسن اوق قبح بنوعه ۱ 
ا وا واب ان يقال يظبران الكلام على الانقمالات يجب ان يكر رن ادم 
ای الافعال عا و في مب ۱۸ ف٦و۷ومب‏ 0ف "اي از ن نوع الفعل اوٴ 
الاقال' بجوزاعلبارہعلی نحو ين اولا با بارہ في جنس الطبيعة و هذا الاعلبار 
لابعلی الحسناو و القبح الادبي نوع الفعل او الاشعال والتائی باعباره في جنس 
الادب أيمنحيث يشتركان فی شی من سس و هذا الاعبار 
ونان يتعلق اس ن والقبح الادبي بنوع الاقعال مر حیث بجر موضو 
الاشال شین موافقاً فينفسه السقل او الا له كا یظہر في الیاءالذي هورف 
اس ر قبح وف اد الذي م واغتام بن مة الغيراذ بهذا الاعباریمقاننیم 
النمل الظاهر ۱ 


= ۷۲ مت 


اذ اجيب على الاول بان تلك الحجة تتجہ على الانفمالات باعبارها نیع 
إالطبیعة اي من حیث يمتبرالشوة نمسي قد شن وم من حيث تاد مر 
فالمسن وا یج العقلي لیس يحصل عن انفعالاته بالعرض بل بالات 

وع الثاني بان الانقعالات التي تيل الى الخير المقيتي حسنة وکنا التيتفر 
تل ی الي مکی ذلك تفر عن ا ەبر وقيل الى 
الش فتيحة” 

وعل الثالث بان الشوق الحسي لاینقاد العقل في الیوانات العم ولکه من 
احیث ینقاد لقوة حاکة طبيعية خاضمة للمقل الاعلى الذي عوالمتل الا يكان 
في هذه المیوانات با يشبه الحسن الادبی منجیة لفات النفانية 


الميمث ا حاسی والمشرون 
في نسبة الاننعالات بعضپا الى بعض -وفیه اربعة فصول 
تيب النظر في ذسیة الانمالات بعما الى بعص والیٹ في ذلك يدور على اربع 
مسائل سإ في نسية انفعالات النضبية الى انقعالات الشهوانية ۲ في نبة اتقعالات. 


الشهوانية يعغها الى بعش فی ذسبة اتفعالات الفضببة بعضہا الى بعض ~4فيالاصول 
الاربمة للاتقعالات ١‏ 


۱ 


الفصلٌ الاول 


في ان الانفعالات النشیةهل في متقدمة على اقعالات الشهوانية اویالمکی 
7 مل الممالاول بان يقال : یظہران انفعالاتالفضية متتدمةعل انفعالات 
الشهوانية فان تريب الانفعالات تم لترتب الوضوطلتة ٠‏ وموضوع الغضيية 
هو ا یرالشاق الذي يظبرانه اعلى من ا حبرات ت الآخر *فیظہراذن نان اتقمالات, 


بت 166۸۲ ند 


الفضية متقد مة عل انفعالات الشہوایة 7 
٢‏ وايضا ان الحرك متقدم م على التعرك ٠‏ ونبة الغضبية الى الشبو وانية ننية, 
الحركالى اترك اذ اما وتا الميوانات رفم اون التي تنم بها الشهوا 
الم بوضوعها کا مر في م۲۳ ف۱ ومزيل الام یتضبین حتیقة ت 
ااطیبات كم lir‏ ا اغالات الشهرانية. 
"وایضا ان اللذة والالم من انفعالات الشهوانيةوها یمقبان انفعالات النضية 
افقد قال الفیلسوف نی الخلقيات ك+ب ه٠‏ « التصاص کی سرة النضبأ 
أيجملر اللذة بدلا من الامء فا افمالات الشهوانية متأخرة عن انفعالات | 
الفضية : 
لکن يعارض ذلك ان انقعالات الشموانية تلق با برا مطلق وانفعالات | 
|الغضبية تعلق با یراللقید اي با غير الاق ٠‏ ولکورت الخيرالمطلق متقدماعلی 
ا یر المقيد یظہران انفعالات الشبوانية متقدمة على انفعالات الغضبية 
| والجواب ان يقال ان انفعالات الشهوائية تثناول اکثر ما تثناولہ انقعالات 
النضبية فان في اننعالات الشهواية شب يرجم الى الحركة كالشوق وشا یج 
7 السکن كاللذة و والالم ویس في انفعالات الفضبية ما يرجع الى الکون بل 
,مايرجع الى رکة فقظ وتحقيق ذلك ان مایسگن عنده لايتخمن حقیقةا لاسرا 
أو الشاق الذي هو موضوع الفضية والسكون لكرنه غاية الح رکه فبو متقدم فی 
التصدولکہ مأ خر الد رله فاذا اعديرت انفعالات الغضية بالقیاس الى 
اشالات الشبوانية الفيدة سكو في الحیر فظاهرٌ ان اتفعالات التضیةمتقدمة 
فی ادرک على اتغمالات ال لشبوانية هذمكا يتقدم الرجاه على اللذة ولذلك تحصل| 
اع کتول ال الرسول في رو؟۱ : فرح من الیجاء » واماانفعال الشهوائية 
اليد سكونا في الشروهوالالم قرو توس بين اقعالین من انفعالات الفضية 


> 464 ہے 


8 


يتب ا لوف لانه ته موق الشرالمرهوب حصل الالمويسيق حرکتالفضب 
5 تل انا ی الاشقام يرجم الى حركة انقضب بل 5 
لباز على الش رت تعتبرخيرافتى ادرك النضوب ذنك حصان 4 الذة وهكذا 
يتان كل اتال من انفعالات النضبية ينتعي الى ما بیج الى السکون 
ا انفعالات الشهرانية اي الى اللذة اوالً]: «واما ا ذا اعتيرات انفعالات! 
' النضبية بالقياس الى اتفعالات النہوازة الفیرة ركد" وف ان انفمالات 
| الشمواية متقدمة علا لانہا تؤيد شب على اتشالات اہراب هکان موضوع 
العضبية ایض يزيد على موضوع الشهوانية المشقة او الصموية نان الرجاء يز يدعل | 
الٹو تى جهد اللفس وسعوها الى ادراك الخير الشاق وا وف يز يدعلى الكراهية 
ا والقت انکارا فيالنغس بسب صعوية الشرء فاا اتفعالات الىضیةتوسطة' 
ین مایفید من اتقعالات الشہوائیة حركد الى ایر او اروا نید باکر 
فيالخيرا والشروهكذا يتض ان انفمالات الشبرانية مہابد! الات الغضية 
ایا مصیرها 
اذا اجيب على الاول بان تلك اللمجة ناه لرکان سے ات 
الشبوانية ان که شین قبلا للشا یکا ان م نحفيقة موضيع اىضیة 
شاق الا انه لما كان موضوع الشہوانیة هو مطلق ال ركان تقد 0 
موضوع الغضية لدم العام على الخاص 

وعلی الثالث بان مزيل مانم لیس مركا بالذات بل بالعرض وكلامنا الآآن 
على نسية الانفعالات بالذات رايا فالفضية تزيل ماينم سکون الشهوانية في 
۱ موضوعھا وهذا لیس يلزم عنه سوی ان اننمالات النضبية سابتةعل اننمالات 
الشبوانية الاجعة الى السکون والتی عليها جه الاعتراض التالت ايتا 
| 


کا اپ 
سل الثاني 
في ان المحبة مل خي اول انتعالات الشبوانية 
وال الثاني بان يقال : يظبر ان الحبة ليست اول اشالات الشهوانيةفان' 
سم القوة الشهوانية موضوع من الشهوة التي هي والشوق! اقعال' واحد" بسته. 
272-7 7 علا في کتاب النفس نفس ۲م +٩‏ ٠فالشهوة‏ اذن 
3 بقة على الب 
۲ وايضا ان الحبةتفید نوعأ من الاتصال فقد عرفبا دیونیسیوس‌في الامماء 
الالمیةب؛ قا بانبا قوة جامعة ومولفة- والشهوة اوالشوق حركة ت الىالاتصال 
ہباشم فى او التشوق اليه فالشهوة اذن متقدمقعل ا بة 1 
۳ عايض ان الملة متقدمةعلى المعلول ٠‏ وقد تکون الإذة عله للحمبة فان بعضا : 
ای لاجل EE‏ فى الحلقیات ل۸ ب۲ و٠٠‏ فاللزة اذن متقدمة عل اجه | 
قاذن ليست الحبة او ل اقمالات الشهوانية | 
اک کی يعارض ذلك قول اوغسطيتوس في مديئةالله ك١‏ ب۷ وھ الم شا 
جيم الاتنمالات فحيةاشتاقة در اك ابوب ي الشہوۃومتی ادرکته یقت 
بم فعي الإذة » فاحبة اذن اول انفعالات الشبوانية 


| وا جواب ان يقال أن موضوع الشہو بوانية هو الخبروالشر وا یر متقدم طناعل أ 
الشرلکون الشرهو وعدم الخير اذا جبيع الااقعالات التي موضوعها ار ندم 
طبماعلی الاننعالات التيموضيعها الث شراي کل" منبامتقدم” عا لی الاتمالالذي' 
یقابلہ لان طلا بر ہو الذي یدعوا یا مربعن!لشرامقابل اه« وا هر تفون' 
حقيقة الغاية التي بي اول في القصد وا خر في الدرك فاد يجوز ان يعتبر ترتلب ' 
١‏ انفعالات الشهوانية بحسب القصد او بحسب الد رك اما بحسب ال رلدفالاول" 
ما محصل اولاً في ما يتوجه ال الغایة ولا خنی ان کل ما یتوجہ الى الغاية مسر 


س او 


1 ياولا الاستعداداو مادا لغاية اذ لبی يتوجه شي 7 لی غاية غير ممادلة ہش 
9 رك الى الغاية 3 ثم يسكن يها بعد ادراكها فاستعداد الشوق | اومعادته لیر هوا 
2 

اللحبةالتي اتماعي الارتيا احالى ا یر وا رک الى ا میرم الشوق او الشهرة والسکوتا 


في الخير هوالاذة وعلى هذا الترتيب فالحبة متقدمةعلى الشوق والشوق متقدم” 
۳ ال واما بحسب تريب القصد فالاس بالمكى لان الإذةٌ القصودة عل“ 
ال وق والحبة لان اللذة ہی القتم بالخيروالقتم بل اي على نحو ماکا خی کا ! 
مر في مب۱۱ ف٣‏ 
۱ اذا اجیب عا بل الاول انا اغا سمي شا على حسب مقتنا له لان الالفاظ 
دلاثل العقول کا قال الفيلسوف في العبارة ك١‏ ونحن في الاغلب نعرف العلة 
الو سال ۃ احبة هواللذة می أدرك مرب رال وق او الشبوة و ید 
0 وا حبة یشربہا ا کثرمتی حصت عنالاحتیا کا قال اوغسطينوس في النالوث 
5 ۰ب ۱۲ وعلی هذا فالشبوة اعظم محنوسية من سائر افمالات الشهوانة, 
اذاك سمیت القوة منہا 
ول الثاني بان اتصال ا بوب بل ھب عل بل ین احدھا حقيتي وخاگ میا 


اقترن ا حعب باوب وس اللاحتةالشوی واٹانی 


ودنك متى کان ف في ا حب استعداق داومعادلة له للععپوب باعتباران بالا تدا 
لا خراو ميل البه یشارکہ نی شي منه والاتصال المدلول عليه بالحیة على هذا/ 
| الحوتقدم على حركة الشوق 
+ وعل الثالث بان اللذة انما تكون عار للحبة من حيث في متقدمةني الذعن 
سل الال 
۲ قي ان اارجاء هل هواول اتتعالات الففية 
حل ال ات بل ران اليا لایس او اللات ای 


سے کم د 


1 سم القوة قوۃالدضیة ماو من الفضب ۰ ٠ولكون‏ التسبية یل من التقدم يظبرا 
اقب متقدم على الرجاء 
ا ويفا اف الشاق هو موضوع الفضية ' ومحاولة دفم شر مضا ينني | 
|اوقوعه فی الستقبل ما يي جع الى انتہوراو دفع شر وافع نا اضرعا برجم الى ۱ 
سےا E‏ وجه الاطلاق وکذاك! 
یطبر ان محاولة دفم الشرا اضر اشق من ۔حاولة دفع الشر الستقبل فیظهز | 
| اذن ان العضب ستدم على التہور والنہور متقدم على الرجاء ٠‏ فلایکون ارجا 
متقدماً 
٣ :‏ واي ان الرجيع عن ای یتم في الحركة الى الغاية قبل التوجه اليو ٠١‏ 
أوالجين واليأس ٍدان الجوع و التذورعن د شي والتهور والرجاء يفيدان | 
التوجه اوالیل الى شىء“ قاذ | ا بن ن واليأس متقدمان عا لى الرجاء والتہور 

۰ لكن یعارض ذلك اکل كلأ كانشي* اقرب الى الاو لكان ا كثر لقدماء والرجاء | 
اقرب ال یا ھة اليش اول الانتعالات ٠قالرجاء‏ اذن هوالاول بن‌الاغعالات! 


الغضية کلم 


| ولواب ان يقال ان 9 انشعالات الفضبیة تفيد حركة الى شي کم فا 
ف١ ١‏ والحركة الى شىء يكر حصوطا في العضبیة عن امرين احدها جرد 
الاستعداداو الماد 7 وهذا يرجم | الى الحة او والِغض واثاني حضور اثير 
اوالشہ روهذا يرجم ! . ای لاغ اواللذة ولثر ی ينشأ عن حضور الخير اننعال“ کے 
الفضية اس في مب ۳٣ذ‏ ف ۳ بل ينشأ عن .حضون الشرانفعال اافضب 3 
کان الاستعداداء و العادلة للغاية متقدماني طر يقة لد را على ادراك الغاية كان 
الفضب | خرانفعالات ت الفضبية كبا مب طريقة الل رك واما سائر اقمالات 
اه اليد جك لاحقة ما يتعلق بالخور راو الشرمن الحبة او البنض اکن 


ہے جو — 

أمنها موضوعه الخیروہو ازجا والب س فهو متقدم طبع على ما موضوعه الشر وهو 
التهور وا مين الا ان الرجاہ منقدم على الأ س لان الرجاء حركة الى الخیرمن 
أحيث ہو خيرولكون الخيرجاذباً من طبمەکانالرجاہح رک الى الخير بالنات واما 
اليأس فهو تفور عن الخيروهذا لايلاثم الخير من حيث هوخير بل باعتبار ار 
آخر ولنلككان بمنزلة ما بالعرض وكذلك الجبن ایضا لكرنه تفورا عن الشر 
متقدم على التهور ٠واما‏ کون الرجاء واليأس متقدمين ظلمًا على این والتہور 
افظاه رمن انها إن اشتهاء الخير سب لاتتاب الشر كذلك الرجاء والبأس | 
اسب لجينوالتهورلان اتود يقرتب على ریا الانتصار والمبنيترتب على اليأس 
امن الف والنضب'يترتب على التهور اذ ليس یغضب اح فیطلب الانتقام ما 
اتدعة بای الانتقامکا قال ابن سینا في الطبيعيات ك٠ ٠‏ ومن ذلك بتضم 
نالرجاء عوالاول بين اتفمالات ااعضیة کلپا واذا اردنا ان نم تیب جیع 
إالانقمالات بسنب طريقة الد رك فالاول بيتها الحبة والبغض ثم بليبما الشوق 
والمرب شم الرجاء واليأس تم الجبن والتبور ثم النضب شم اللذة وال اللذان | 
'بلمتان جيم الاشالات کا في الخلقيات ك ٢ب ٥‏ الا ان اة متقدمة على 
البغض والشوق على المرب والرجاء على الیاس وال بن على التهور واللذة على 
الام کا يستفاد مما نقدم م قریا وا في النصلين الابقين ۱ 
۱ اا اجیبعلی الاول بان اض ب ککونه ينشأعن الاننعالات الڈخ ر كايا 
العلول عن الملل السابتةكان أظبرمنها یت به ألقوة 
وع الثاني بانه لیس الشاق سبب اليل ا والاشتهاء بل الخير وذ اكان الرجاه, 
"الذي یملق با لير ماس ال سواه وان کان التهور او الغضب 

تعلق اجان با هاش ۱ 
وعلى التالث بان الشوق بتعرك اولا و بالذات الى الخبر على انه موضوعه 


کے 0جو سے 
الخاصومن ذلك ينثا نغور عن اثر فان حركة القوة الشوقية لاتمادل الموكة. 
اه بل قصد الطبيعة والطبيعة لقصد الغاية قیل‌رفع الخاد الذي انما یی 
ورا»ه لاجل ادراك ۳ ا 
النصل ارابع 

في ان ائلذۃ والالم والرجاء ما ي اصول الاتفعالات | 

بل الى الام بان یقال:یظہراناللذۃ والا والرجاء وا مقوفلیست اصول! 
'الاننعالات فان اوغسطینوس لم یذکرالرجاء با E‏ في مد یال 


الٰك٤١‏ ب۷ وه ۱ 
۲وایضا ان للاننعالات اللفسائیة طريقتين من ایب اي ترتيب القصداً 
أوجرتيب الدرك فاما بر اصول الانفعالات بحسب ترتيب القصد فتخصرفی : 
اللذة والالم اللذين ما الانفمالان الغائیان او تبر بحنب رتيب الدرك نتکون' 
اي اصل الاتقعالات» فاذً! لاب بوجه م نالوجوه جل‌اصو لاملات 
في اللذة والالم والرجاء وا خوف 
| یا التغور يصد رعن الرجاه کذالث ا غوف يصدر عن ای 
ابا جب ان يحمل اصل الافعالات ف الرجاء واليأس من حیث ها علتان اوفیٰ 
الرجاء والتهور باعلیار ارات الذي ينما ١‏ 
لکن يعازض ذلك قول بویسیوس فی التعزية ك ١‏ قص ۷ في د ه الاصول' ١‏ 
الادبعة للانفعالات «اطرد اللذة والخوف ودع عنك الرجاء ولا یزار “ا | 
بك اله | 
9 ان يقال ان هذه الانفعالات الاربعة يقال لما بالاجال اصول 
الاقعالات اما اللذۃ لا فلكزيسا مین وقائيين مطل بلنبة الى جیع أ ۱ 
| الاعالات و وأذلك یلحقان جیع الاقمالات؟ . و في الخلقيات ك ٢ب٥‏ واما 


سے ونع کے 

الحوف والرجاء قلانپبا مکیلان لامطلقا ب لنی جنس المركة الشوقية الى شيد 
الان الک باعتبارا یر تتدئء نی ا حیة وتصيرالي الشوق وتشعي ية الرجاء 
وباعتبارالشرتبتدىة في البغض وتصیرا ی الكراهية وتتعي‌فی الخوف ومن غه 
جرت العادة بان پترعدد هذه الانقعالات الاربعة باعباراختلاف الحال 
والاستقبال لان الركة جه الى شي مستقبل والسکون محضل في شييه حاضر 
أفالخير الحاضر يتعلق به اللذة والشرالحاضر تعلق به الام وا ُیرااستتبل علق 
به الرجاء والشرالمستقبل تعلق به ر الخوف واما ساثرالانقعالات التي تعلق با یر | 
]او بالشرا اض راوالمستقبل فتجع الى هذه الار دبعة من حيث نتکل ہا 
تی ض الى تقو بعة انما لاصولا الانقعالات 
الکونہاعامة على ان هذا انا يصح اذاکان الراد باجاہ والتوف حرکة شوقية 
متوجبة بالاجال ال اشتھاہ ٿيء اوالمرب من نيد 

ا اجیب عل‌الاول بان اوغطینوس انما ذكر الشهوة مکان الرجاءلتعلقهما 
ابشيء واحد وہوالخیرالستقبل 
١‏ وعل الثاني بان هذه الائنملات تمل اصولاً مسب ترتيب القصد والكال 
7 ان الخوف والرجاء وان لم يكونا تفعالين اخیرین مطلقًا ككتهما اخيران سيف 
یشالت رل شي ثباعليا ركونه مستقبلا ولا یتی عل للاعتراض| 
الا من جهة الغضب الا انەلایکن جعله اصلا من اصولالائنمالات لانەمعاول 
: مر یلوزن يكن امل للاقعالات کا سأ تی فيمب ٤٤ف٢‏ 

وعلى الثالث بان اليأس یفید الغورعن الخيروهذا يشبه ان یکون بالعرض 
أوالتمور یفید الیل الى الخيروهذا ایشا يحصل بالعرض ولذلك لامجوذان یکون] 
أهذان الاعالان أصلين لان ما بالعرض يتنم ان یکون اسلا لغيره وكذا ایضا 
يتنم ذلك في الغضب لته على التهور 


— (1 = 


المع السادس والعشرون 


فی الاتسالات النفسانة بالتفصیل واولا في طلبة 
ويدار بعة فصول 


م يجي النظر في الانقمالاتالنفسانية بالتنميل واولا في اتنمالات الشهوانية م في | 
|اننعالات الغشبیة وايحث الاول عى ثلائة اقسام نسنبحث اولاً في ا حبة والبغض وان 
.في الشهرة وا مرب وثاكٗ ) في اللذة وال ٭اما الحبة فییحث فيها عن ثلاثة امور ١‏ ۴ 
ية 2 نسہا۔٣‏ عنعلتہا ٣‏ عن معلولاتها: اما الاول فالبحث فيه يدور عل ازع الل 
| ساني ان العبة هل شي الى الشمپوانية س۲ دل هي اتقعال” ۳2 هل ي عین الب 

دول تصج ق متها الى حة صدائة وعبة شهوة 


افص الأول 

في ان الحبة هل هيال الشهوانية 

> تمع الى الاول ل بان يقال : یظہرانالحبة ليست الى الشہوائیة نی حك ۱۲:۸ 
١‏ «احبيتها اي ( ا كة) والقستبا منذ صبائي»: والشہوانیة لكوتها جزة! مرس | 
: الشوق الحبي لیس نی قدرتہا اتوجه الى که التي لا دراه باس" فالبة| 
اذن ليست الى الشهرانية 
۲وایضاًبظبران الحبة هي نف سكل انفعال فقد قال اوغسطينوس في مديئة/ 
الله ك ءاب ۷د اش المشتافة الى ادراك ال حبرب هي الشهوة ومتى ادرکته 


رتست بم فھی هي اللذة ومتی هریت ما يضاده فعي الحخوف ومتى وفع ما يضاده | 
١‏ وشعرت به فهي الا !> ولیس کل انفعال الى الشهوانية بل الخوف ال کور هنا 
5 الفضبية فا الایصح ان تمل الحبة بالاطلاق الى الشهوانية 


مت او — 


۳ وایضا ان دیونیسیوں اثت في الایه الالمية ب؛متاه عبة طيعبة ٠‏ 
والحبة الطبيعية اولی في ما یظہر بان مل الى القوى الطبيعية الختصة بالننى 
الباتية . فالحية اذن ليست الى الشهوانية بوجه الاطلاق 

لكن يعارض ذلك قول الفيلسوف في ال كب" ان للبة الالشهوانية 

والجواب انیقال ان الحبة یراجم ال الشرق اذ موضوعكلرمنهما لب فهي 
اذن تخالف باختلاف الشوق فن الشنوق ما لالم ادراك المشتاق بل ادراك 
إغيرو وهذا يقال له شوق طبيي فان الاشياء الطيتعية تشدھی ما يلائها يذ 
طباعیا لابادراكهايل بادراك مدع الطیع ةکااسلننانی قامب۱۰۳ف۱ و۲و۳ 
أأومنها مايلمق ادراك المثتاق ککن بالايجاب لابالاخثيار وهذا ہو الشوق ا مسي 
الذي نی الميواتات العم واما الذي في الناس فیحصل بشيء من الاخلیار من 1 
حيث ينقاد للعقل ونه ما یلحق ادراك الشتاق باخیاره وھذاہوالشوقالمطلی 
| الذي يقال 4 ارادة “وتي كل من هذه الاشراق يقالمحبة لا هو مد ا رک 
| التوجهة الىالفاية المحبوبة ومد هذه المركة في فيالشوق الطبيي‌هومیل المشتاق 
۱ اطع الى ما بل اله وهذا مجوزان يقالله ایکا ان ميل الجسمالثقيل 
الى الوسط ناشیٗعنالشقل ويجوزان بقالله محبة طیعیة وكذلك موافقة الشوق 
الحسي او الارادة لیر ما اي الا ذ بالخير يقال لما حبة حسية او عقلية فا 
الحية الحسية تحصل في الشوق ا لحي كا ان الحبة العقلية تحصل في الشوق المقليأ 
]| وي الى الشهوانية لام قال بالقياس الى مطلق الخ لابالقياس الى الاق أ 
اي هو و موضوع الغضية , 

1 اجيب على الاول ۳ الکلام نی تلك الاية على الحبة العتلة 

وعلى الثاني بان المحبة تطلق على الحوف واللذة والشهوة والالم لاباعلبار اتحاد 
الاهية بل باعثبا رکوتہا عل لما 


= {oh — 


جی توك النفس وق ي چیم اجزاءالیدن ايشا وني جیع الاشياء عل وجه الاطلاق: 


لان ككل شی شيط جيل ل وخا حبويا کا قال دونسیرس في المرضع المشارأ 
اليه في الاعتراض اذككل شی ميل یع ال ما يلامه قي طبعه | 
۱ فصل الثاني ۱ 
هل المحة انفعال ۱ 
ی الى الثاني بان يقال : يظبران انحبة ليست اننمالاً ”اذ یی الاشال' 
وة .و ینعی تک قال ديونسيوس في الاسماء الالمية ب 4 مقاه ٠‏ فاذًا: 
ایت المحبة اقالاً 
؟وايضا ان العبة اتصال” اوارتاط" کتول اوضطینوس فی کتاب الثالوث 
ب١۰٠‏ ۔والاتصال او الارتباط ليس اتفعالاً بل اضافة “فاا لست المحة 
اتنعالة 
۳ وايضا تال الد شۃ تی فی الدين امستقيم له ٢ب‏ ۲ آن الانقعال حرک ' 
وا بة لاتدل ع رک اد تی التی ہی الاشتباء بل على مبدإ هذه الحركة ان 


ادن ليست ان تمالا 1 
لکن يعارض ذلك قول الفيلوف نی ا لقیات كباب ہ « المحبةانفمالك» 
وا لوا اب ان يقال ان الأتتمال ہوحصول ائرالقامل سیف الافعل والنا 


وعا لى اثالث بان الحبة الطيعية ليست في قوى الفس البانية فقط بل في ! 
1 
| 
۱ 


اے ٢‏ 
ال بي بصدرة اشنا رین فہواولا بيده الصورة وتان 29ع 
2 انالود ال وا رکة اللاحتة اثقل والتقلالذيهومبدا 0 
رک ا یا برالطیعی يجوز ا نيقال له عا لی تحر ما حبة طبيعية سیب مایقارنہ 

أ من الیل الطبيي کت ك ايضأ الشتهی ینید الشيهوة اول موافقق‌وي 
: بالشتھی لته الجر كاله و لان المركة الشوقية تحدث بالامتدارة کا ہی 


ننس ٣م‏ ١ه‏ فان الشتعر يمرك ا رل فا لوا تسد 
تيل الى ادراکہ حتیقة و ہیور سس ہت ارا 
الاو لمن ا شتی يقال لہ حبة ويي ليست شين سرى الارتياحالى الشتهى وعنا 
الارتياح بلحته ا لحرکاة الى المشتجى وهي الشوۃ ق ثم جصل قآ" خر الامرالكون! 
وهو اللدَۃ* فص عذا فلکون ال نبا ثرالشبوة ماش ضح ارب 
:للحبة اتمعال' وي حقيقة في الشهوانية وا نی الارادة ۱ 

اذا اجب على الاول بانه أ كانت القوة عي مبدأً المرکة اوالفمل ۲ 
|دبوتسيوي الحة ود من حيث في مدا ا المركةالشوقية 

وعلی الثاني بان المحبة يقال لما اتصال بن یفاک اليب تعلق 7 
تح بالارتياح تملقبابنفسها أو بنيه منہاوعکزا بم يتضح ان اة ! پبست اضافة 
الاتصال بل الاتصال لاحز ما ومن نه قال اوہہ الامیة 
پ؛مقا ۹ ان‌الحبة قوه 2 جامعة وقال الفيلوفني الساسة لد ٢ب٢‏ د الاتصالٰ 
فعل الحبة» 

وعلی النالث بان السبة وان کات لاتدل على حركة الشهوة التعهة 7 
انشتعی لكنها تدل على حركتها التي اثر بها من الشتھی لترتاح اليه ا 

النص' الال 
في أن الحية ہل شي عین الب 

نط الى اثالث بان يقال: يظبر أن الحبة هيعون ال حب ققد قال دیونیسوس : 
في الاسماہ الالمیقبۂ مقا۹ ان نة الحبة الى الح ب کلسبة الاربعة الى 
۱ قم الخطوط الى ذي الخطوط الستقیة » وهذه الاشياء. 
1 5 70 بعيته فا الحبة والب بدلان على واحدر بعینه 

۲وایصا ان ا لحرکات الشوقية تا ربتغا بر انوضوعات ۔وموضوع اب وا بة 


سے اج کشا ہے 


فبما اذن وأحد بعينه 


اوا ذا كان المي وا حبة متغایرین في شيء فأ خص ما بتغا, ان فیطل 1 
ایظپ رکون الحب قمر بالخير والحبة تخص پاش رک قال بعض على ما روی | 
أوغسطينوس فی مدينة الله لٰكذ۶١بپ۷ ٠‏ ولكبيا لابتفا يران في ذلك فقد ورد في 
الكتاب القدس استعا لکلیہما في ا حبر واش ركا قال اوغسطینوس هناك ٠‏ 

١‏ اذن لیسا متغایرین کا ان اوغسطینوس هناك ایض بقولم ان الحبة والحب' 


| 
1 


التدبسين يرك أن ۱ م انحية ارلى بالالحيات من اسم الحب» ۱ 
والجواب ان يقال ات البة والحب والإعزاز والصداقة تدل على واحد 

| بمينه على نحو مالكنبا تختلف في ان الصداقة بنزلة ملك کا قال الفيلسوف في 
لیات ت اد لك به والية والحب يدلان على معناها بطریق الفعل او الاقال! 
:والاعزا از جوز فيه اعتبارالامرین الا ان دلالة هذه الثلاوثة على الفعل فة أ 
فان المحبة اعمبا لان 3 کل حب او و اعزاز عه 5 ولا يمك فلل , یذ می للہا 

معنیالانتخاب الاب قکا بغر من لفظە( اي 81100110 فى اللاتنة ) واذااک 

8 في الشموانية بل في الارادة فقعد وع وخامر ن بالطبيمة الناطقة ا 
يزيد عإ لى المبة سن ىكال 3 ذا وهو تمظيم قدر ابر بکیا يتناد من انظم (اي" 


charts‏ في اللاينة ) 1 ا 


اذا اجیب عل الاول يان أن كلام دیونیسیوی على اغب والحب باحبارها في 


تغ۴ 


لاعتبار نفس الب 
وع الثاني مش وع المحبة اعم من مش الب لان أكثر الا ند 
کار في جرم! 


الشوق الست فان البة 


السا شك شين لين 
ا کک بارش داقت تن ات مع التقدم ذکرہ ات ۶ بعض: 
7 
3 
ا 
۱ 
۱ 
1 
1 
أ 


د ب 
وط اثالث پان المحبة وا لب لايختلفان باختلاف الخير والشريل با نقدم| 
سیف جرم الفصل على اهما واحد من في الجزه المقلى وعلى هذا المنی ستل | 
کلام اوغطينوس في انم ومن نه قال بعد ذلك ان ن « الارادة المستقيمةي| 
الحبة الصالحة والارادة الفاسدة هي الحبة الطالحة » الا انه ماکانت المية التي سي 
انفعال اشہوائیة قيل بكثير الى الشرحمل ذلك بعضأ على اثبات التغرقةا عار 
اليها في الاعتراض 

وعلى الراہم بانه انما جما ل بعض اسم الحبة حتفي الارادة ایضا اولي بالا ياتا 
من اسم الحي لان المحبة تدل على تنعل ولا سیا باعتبارها في في الشوق المي | 
اوا جب يقتفى لقدم حي المفل وتوجه الانان الى الله بالحبة بطريقة الانفعال 
جذو باعل نحوما منه ی لی اسہل واعظم من توجهو الي جرد ارشاد العقل 
الذي هو شان الب کی مس في جرم الفصل ولهذا كانت الحبة اول بالا ميات 
من الحب 


الفصل' الراب 
هل بسحقس2 الحيةا! ل سا شهوة 
١‏ بطل الىالرايم بان يقال : يظهرانه لإيصع فة المبة لي حبة صداقةوبة 
هوة فان المحبة انفعال“ والصداقة ملک کا قال الفيلوف في الخاتيات لدم ' 
أبه ٠‏ والملكة لامچوزان تكون قسماً للانتمال فاا ی يصع قم عة البة الى 
]محبة شبوة وحبة صداقة 
؟ ایا ليس یتسم شي + الى ما هو قسهه فليس الإنان قي میات 
أوالشبوة قسية ال على انها اتفعال معان ما٠‏ لیم اذنانتكون الشہوۃ قا 
الم 
| وایضا ان الصداقة ثلاثة افسام مفيدة وستلۃ وحمودة کاقال الفیلسوف | 


۴ 


فيالخلقيات ۸ ب۰۳ والصداقة المفيدة والستلَذۃ تتضمن الشهوة فاد( ۳ 
جمل الشبرة نسية للصداقة 

لکن يعارض ذلك ان من الاشیاء ما يقال اننا نحبه ككوننا نشتپیه کا يقالان 
اشنا حب اجر ببب الحلاوة الى یشتہہا فياما فيكتاب الجدل 00 
ویس يقالان انا صداقة مار او و اکا نی اماتیات لدب ۰۲ فاد سحة 
الشهوة خر ومحبة الصداقة غيرٌ 

والجواب ان يقال انا حبة هيارادة الخير لشيء کا قال الفیلسوف فیا لطابة 
ك٢‏ ب؛ ٠‏ فاذًا حركة الحبة تلوجہ الى امین اي الى الخير الذي يريده الھب 
۱ لثيه اي لنفسه اواغيره وا ی ما يريد له الخير فاخي رالذي يريده المحب لغيره 
تمل لق به حب الشهوة وما يريد لمحب الب محبة المدافةوهذه 
االقسمة تبر بحب التقدم ولأ خرلان ما برد ععبة الصداقة بر U9‏ 
ولذاتهرما مب بمحبة الشهوة فلس حب مطلقاً وانائہ بل لغیرہ لان ہکا ارس 
الوجود أناته مطلًَ ما حصل على الرجود ف في نفسه والوجود من وجه ماکان 
١‏ وجوده في غيرهكذلك ا حیر المساوق ا لوجود خير مطاف می کان حاصلا في 
١‏ نفسه على ٛ الخيرية وخير من وجار متى کان خیرا 1 لغيره وعلى هذا فالمحبة الى 
باذ شي لیکون له خير محبة” بلاطلا تى والمحبة التي يحب ہا شي لکن 
خيرا لأخرعية” من وج 
۱ ادا اجيبطل الاول بان ن المحبة لالم الىصداقة وشهوة بل الى حبةصداقة. 

'وحبة شهوة اذ اما یقال صدی بق حقیقة لن ترید له خیراوما تریدہ لائفسٹایقال 
انا نشتیە 

وبذلك بتضح الجواب عا لى الثاني 

٠‏ ول الاك لك بان الصداقة اید والتلذة يريد بها الصديق خبرا لصديقه 


نه وفائدته كانت ااصداقة المايدة والمتلذة من حيث یرم جية صحبة 
الشپوة عار ية عن حقيقة الصد اقة الحنتة 


اه الام والشرون 
1 قي علة ا حبة -- وفیه أر بعة فصول 


۱ 

۱ + ب النظر فی علة انحبة والیٹ في ذلك يدور على ار به سائل س ۱ في ان ایر 

هلهو وحده عل ية س »هل اأمرفة عله ما - ۳ هل المشايبة علة ما --4 هل انفعال 
ا بر نفسائي” عله مم 


۱ الفصل الاول 
ہے في ان ایر هل مو وحده عاد ية 
خی الى الاول بان يقال : یظہران لس الخير وحده عل العبة اذ سا 
الخيرعاة المحبة الالکون جح وقد یمرض‌ان مب الث ایض ا کقوهنيمزه ٦٦٦‏ 
« من حب الجور يفض تسه » والا لكان تكل محبة صالحة ۰ فاا ليس اند | 
وحدہ علة الحبة 
۱ "وايضآقال الفبلسوف في الخطابة ب؛ «انا نمب من يقر بشه یر 
ان انا اش رعوءلۃ ا حیر 
٣ ٠١‏ وایقا قال دبونيسيوس في الاما الافیة ب ؛ مقا + لیس ا یر وحدہ' 
بو وبا عندا یع بل ا یل ایضا» ۱ 
| كن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في كتاب اتا اوث۴ « اب بحب حقيقة 


2 هذا ١‏ الاعتبار قصل حقيئة الصداقة الاانه لا كان يقصد ایضا بذلك ۳ 
ا 


ہیں ی 
الا ا لیر فقط » فا یرادن عا الحبة 
والجواب ان يقال ان المحبة الى القوة الشوقية التي في قوة مضلا کا مرن 
اث ال نف ف١‏ فنسبة موضوعها ا یا نسبة علة حرکتہا او فعلہا وعلی هذا نان 
يكون علة المحبة بالخصوص ما كان موضوعها وموضوع المحبة الخاص هو اليد | 
ادا تدل على ميل طیبي اد اراح في الجب الى ليوب کا مر" فى 
بت الان ف اوه وف یکین خاش ماکان سمادلا له وهيل اليه طبعاً 

ذلك الشي وم من ذلك تحصل ان ارم ا ا 


۳ | اچیپ على الاول بان الشرلا یم اسلا الا باعبار الخو راي من حيث | 
f‏ 


١‏ ره ر وی خيرً ملق ول هذا يكون شي امن الحبة قیساىن ا 
تیل الى ما لبس خير حقیقیا بالاطلاق ویہذا انی يحب الانسان ابو من 
أحیث رنہ نہ خی اف او لال او غر ذلك 
٠‏ ومل الثاني بان من یقریشرہ فليس یس لاجل الشر بل لاجل اقراره بدأ 
فان اقرارالانسان بشرہ يتمعن حقيقة ا حیرمن حیث ينني اش لیس | 

وعلی الثالث باه 00 ل وا یر واحد ذا وانما یتغا۔ يران اعثبار | فقط لانه لا 
کارت ا خر ما یشتبه ل ثي کان من حقيقته ان تسكن الشهوة عنده 95 
اد ل ن حتيقتهان کک كن الشهوة في منظرہ او ادراکه ولذلك انما یتعلق پوس أ 
ا واس بوچه امخصوعر س ما کان منها مدرک بالوجه الا خص وهوالصر رای 
لادمان للمقل فانا نقول مناظر جيل واصوات جميلة واما حسوسات ا واس أ 
الأخر فلا نصنبا بالجال فلا نقول‌طموم او روائح جميلة وبذلك بت یتضے انال یل 
یزیدعلی الخورنسية الى القوة المدركة فان ا خیر يطلق على ما 0 سل 
وا یل بطق على ما یروق لها جرد ادراکه 


1 ۱ 


سے وھ سے 
الفصل الثاني 
في ان المعرفة عل هي ءنة ا حبة 

دی الى انیبان يقال : یظہران المعرفة ليست علة الحبة لان الاس شى 
فا بحدث عن عبته ٠‏ وقد ين امود يجهولة كالعام لانه ما كان تحصیل الملوم 
هر معرفتها کیا قال ا اي و و 
ان “فاا لت المعرفة علِرّالمحبة 
۱ ۲وایضا ان حبة شی' هول وفضل ل حبة شي على معرفته یظہرانہما ذ في حك 
واحدر * و بیش الاشياء تمه أكثرمن ان تمر کالہ الذي یکن في هذه الميوة 
انب * بزاته‌لا أن يعرف بذاته ٠‏ فاذًا ليست المرفة علۃ المحبة 


٣‏ وابضا مأ لوكانت المعر فة عار المحبة لامتنموجودا محبة حيث لامعرفة والمحبة 
توجد نی جیع الاشياء كا قال دیوئیسیوس في الاسماء الالمية ب متا بخلاف 
امعرقة فانہا لاتوجد في یم الاشياء ٠‏ فاد ا ليست المعرفة عله المجة 
ککن يعارض ذلك ان اوفنطینوس أ ثبت فیکتاب النالوث ١٠انه‏ لایکن 
لاحر ان يحب شیأصحولاً 

والجواب ان يقال قد مر فی في الفصل الانف ان ا لخبرهو عل اللحبة من حیث 

هو موضوعھا وهو لیس موضوع الشهوة الا باعبا ركونه مدرک فكانت ا حبة 

1 لقتضی ادرا لر المحبوبولذلك قال الفيلسوف ف الخلقيات ك۹ ب٥‏ و٢١‏ 
۱ 
| 


أن«النظر الجسمانيهو مبدأالمبة المسيةوكذاك نظر اال راو لر ية 
الروحانية هومبداً الحبة الروحانية: فللحبة اذن تمل بالعرفةك تمل با 
الذي لاتتملق بع الحبة الا اوككان مدا 

, اذا جیب عل الاو لبان من يلفس العم لايكرن جاعلاًااه بلكلبة بل لابدان 
یکون له سابقةمعرفة بعريوجه ما اما بالاجمال او بشی* من | تاره او بسماعذمدحہ 


وه مت 


| کا قال اوغ طینوس في كتاب الثالر ث٣‏ اب ۱و٣و٣ ٠‏ ولیس معرقته ایا على أ 
أهذا الحو تحصیلا له بل انما بحصسل يكال معرنته 
وعل الثالك بانه يبرط تکال المعرفة ما لایشترط كان ا حبة فان 7 
| خاصة بالعقل الذي من ۳ نه ان یفصل الاشياء اللتصلة في ٤‏ الخارج و يولفعل! 
أأخحر ما بين الاشیاء الخدلفة بايقاعه النسبة بينها وإذلك يشرط ككال الممرفة ان | 
يعرف الانسان بالتفصيل جميع ما ف لوب سرفته کاجزائه وقواه وخاصیان أ 
والحبة خاصة بالقوۃ الشوقية التي توجه‌الی ا شی با هوني نہ فیک لكالا 
انيب الشي' بحسب ادراكه في نقے و ذا یعرش ان شا شين يحب اکٹرمن ان" 
امرف لجوازان يحب محبڈکاماتوان | ٰ کک فکاما ہکا يظبرعا یا حصوص' 
في الوم التي يحبا بعض الناس يسبب ما م بها من المعرقة الاجال هکرم 
ان الخطلة عم يقتدر به الانسان على الاقناع جبون ذلك فيها وكذا يقال فيأ 
أمحبة الله 
رل الثالث بان الحبة الطيعية الوجودة في جميح الاشياء ایض صادرة” عن 


| 
| 
ت ۴ 


سر ما لا سیف تنس الاشیاہالطبیعیة بل في مبدع الطييع ةا سس في اليك أ 


الا نف فا 


۱ 

| 

الفصل الات 

في ان المشاببة هل هي عة الجبة ۱ 

جو الثالث بانيقال: يظبر ان المشابہة ليست علة للعبة لان شیتآواحد 

بعيئه لايكون عله للاضداد والمشاببة عل البغض فو فى ام ۱۳ ۰١‏ «المشاجرات 
تحدث دای بين ال کر > وقال الفيلسوف في و الخلقيات ك۸ پ٤‏ « الخزافون. 


ختصمون»۰ فاد ستت المشاببة عل اة 


وا قال اوفسطبتوس في اعترافاته ك؛ به قد يحل انان فى غیرہ ما 


= 0۷ کے 

الابريدان یکون فیه » کن جب مثل الروایات المزلية وکه لا يريد ان یکون' 
ملل ول مکانت الشاي ہی العلة الخاصة للع م بذاک با ل م يكن الانسان 
أ بحب في غيرم الا ماعو حاصل” عل هاو بر ید ان يحص لأعليه ٠‏ فالشابهة اذن 
الست علة المحبة | 
۱ وایضا کل انسان يحب ما بناج الب وان یکن حاصلا عليه کا يحي استم 
الصحة والفقير الغنى ٠‏ وهومن حیث يحناج اليما ویس حاصلاعلیہما مباين” ۱ 
میا فا ليست المشامٰة فقط عل للعبة بل الباينة ايتا 

+وایضاً قال الفیلسوف في الخطابةك "ب؛ اناه حب من يفيدنا مالأوصحة 
اوکتاك جيع الاس محبون من برعی صداقة الموقی » ٠‏ ولس جميع الاس هذه 
الصفات ۰ فاذ | ليرت المثابية علو" للع ۱ 
لکن یمارض ذلك قوله في سي ۱۳ :۰ کل حيوان حب نظبرمه ˆ 
۱ وا مراب ان يقال ان المشابہة هي نی ا لحقیقة علة الحبة لکن لابد من‌اعباران 
المشابية بين اشین يجوز اعلبارها على نوین اولاً من حيث ان في كليهما بالفمل| 
| شیا واحدا بعينه كايقال لاثنين حاصلين على اليياضمتشاببان وان من حيث! 
ات لاحدها بالقرة وليل ما للا خر بالفمل کتولنا ان الجسم التغیل الخارج 
أعن حيزه مشابه لهسم التقیل الوجود في حيزه وكشاببة القوة الفمل لان الفمل 
| موجرد في القوةعل نحو رما فالضرب الاول من المشايهة بصدر عنه مسب ةالصداقة| 
1 0 من حیث یکون اثنان متشاہی نكأ ن ما صور رة واحدة يكونان' 

فى تلك الصورة کاتحاد انسانین فی صوره رة الافسانية وایفین فيالياض 

ee‏ 3 لى الا خر ميله ١‏ لى نفسه ویریدلہ ا یرارا اده ایا که 
وال ب الثاني یصدر عله محة الشهوة أوصدافة النافع او اللذيذ لال کل 
أموجود بالقوة من حيث ه وكذاك يشتهي وجوده بالفمل ومتی حصل له ذلك 
ےت عا م ا 


یو را یت 


1 


يتلذيم اذا ذن ذا شعور وادراك وقد مس نی البحث الا نف ف ء ان ايأ 
بحبةالشہوۃ يحب حقيقة نلسه‌لانه بر يدذلك الخبراإذي يشعيه وکل انسان 
فبواحبا الى نفسه من غيره لاتحاده بنفسه نی الجوهر و و بغيره في شبه صورة' ما 
وعليه فاذا امتنع عن ادراك الخيرالذي يحبه بسبب مشابهته لفسه في الصورة. 
ساد مكمه لان مت ها شه بل من حيث هو ام خا 
| ولمذا تسم الزافون لتانہم في ایج و يتشاجرالتكبر ون لتانعهم في المظلمة . 
الي يشتبونبا 1 

ومن ذلك یظہرا لمواب على الاعتراض الاول | 

واجيب على الا نی بان محبة انسان نی غیرہ ما لايحبه في نضه يوجد فيها ایا 
تتة حقيقة الخابيةباعتبار اسب لاه بالنسبة الى مايحبه فی نفسه كالغير بالنسبةالى' 
کن فک انه اذا ۱ سب اي یباراف 
من حيث ان کل منہما حاصل على ما يلائمه في صناعته 

وعلی الثالث بان من يحب ما مجتاج اليه جاه اب سیک 
نقدم في جرم الفصل 

وعلى الرابع بان غير لكرج يحب الكرح باعلبارمشابہة القوة للفعل ایض من 
حیث يتوقم منه ما يشتهيه وشل ذلك يقال في من برع الصداقة بالنسبة الى 

ن لس يرعاها فیغپر ان ااصداقة عند کا کیما صداقة تمع او یقال انه وان لم 
اع قن اده نعلي هذه الفضائل باعلبار مككاتبا التامة الا ۱ء ہم حاصلون 
علیہا باعلبار ماد المقلية الي لقعفي ان من | یکن ذا ۳ ذا الفضيلة, 
لشاببته عقلہ الطبيعي 5 


و 


الفصل ارام 
هل انتمال آخر تن اوه علد 2 للحي“ 

يطل الى الام بان یقال:بظهر انه يجوز اذیکن ال خر عا اسجة 
۱ قال القبلسوفني انات بم اه نزن لاجل الإذة* تال 
اد بعض الاتفعالات الا رعلة المحبة 
۰ ۲ وايضاً ان الشوق ال" وقد تحب بعض ناس يسبب شوقتا الى اس | 
توقعه من مک یظہرفی كل صداقة تقد بسبب اللغم* فا ا 
الا خرعاة” لبة ۱ 
۱ ؟وايضاً تال وضطینوس في کتاب النالوث اب دمن نی 
ما فبواما يبه محبة فاترة او لايحبه اصال" وان را : » یلا جد »۰ فا | الرجاء 
ليش عله المجة 
إ. لكرن يعارض ذلك ان جيم الاشعالات الا خرتصدرعن الب ةا تال 
اوغسطینوس ف فى مدینةالل لدء ا 
:_ وا واب ان يقال ليس اتفعال” الا مسبوق بحیقر ما ونحتیق ذلك | 
ا نکر ل انفعال نفساني اخ ر ينيد حركة الى شيء او سكونا في شي وکل حركة 
الى شي یه او سکون ر في شي یصدرعنمیل اواستعدام ر طيبي وهذا برجم‌ال 

حقیقة ال فقيل اذن ان یکون اف تغساني ! خرعلة بالاجمال لكا محبة 
2201001001111 لاجر : 
.ادا اجيب على الاول بانه متی أ حب انسان ی لاجل اللذ کانت هذه 
المبة صادرة عن الدع الا ان هذه اللذة صادرة ایض عن عبة اخري سابقة* ْ 
اذ لیس يلتذ احد الا مايحبه برجم ما 
۱ | و الثاني بان الاشتاق الى شید مامسیوق داعا بحي ةذلك الثئ وعلىهذا, 


نت انح 


افالشوق الى شيه جر ان کون عا لحبة شي اخ رکا ان من بشتهي الب 
لذلك من سه الال 

وعلى النالث بان ا حبة تصدرعن الرجاء او ترداد به باعلبارالزذۃ الي تصدر| 
أعنه و باعبارالشوق الذي یشتد بو لان ما لانرجوہ لانشتاق اليه شوقا عدینً'ٰ 
على ان الرجاء ایض انما یتعلق خر محبوبر 


ھچ وچ 


ات الثامن والعشر ون 


في معلولات الحبة - وفيه ستة فصول 1 


تم يجب النظر في معلولات الحبة وا بجعت في ذلك يدور على ست مسائل ١‏ في ان ١‏ 
االاتمال هل هولول لمحية سم هل التداخل معاول لما سمل الانجذاب معلول ما 
هل الغيرة معلول لما هي ان الحبة هل‌گي انفعالی“ مض بانحي هل هي علة لكل أ 
ما یفعلہ الب 
۱ الفصل الأول 
في ان الاتسال هل هر مماول الحية 

رد 2 

يتخط الى الاو بان يقال : بظر بران الاتصال لیس معلولا لاحبة فانالفية 
إمنافيةللاتصال: ٠‏ والية تجلمع مغ م الفية فقد قال الرسول فی غلا ۽ فا 
عل‌الذي‌هو س ور ید نشه اة نی الشارح )لاوفت حفوري. 
عدم فقط ».فاا لی لیس الاتصال مملولا لح 

۲ وايضأ کل اتصال ۸ فہواما بالاهية كاتصال الصورة بالمیولی والمره ا 


والإوباكل اوعی زا خر مقو اکا لى وامابشبه اهن او ايعاد رش : 


۱ 


- قف مت 

الامية لاايصدرعن المبة والا) تلملق المية اصلاٌ بالاشيا رقم رال 

الشبهايضا لایصدرعن المبة بل البة تصدر عن ها مر فی الحث الا تضكف۳) 
فا لبس الاتصال ملو العية 

۳ وايضا ان اس باشل بصیرےوسً بال وال بل يصيرمعة رلا | 


ا بالفمل» والححب بالفعل لايصير عبرب بالفمل ٠‏ قالاتصال اذن لول للادراك 
ا لاللعبة 


لکن يعارض ذلك قول دیوزیسیوس في الاسےاہالامیة ب + مقا ٩‏ « کل 


نی و موحدة 6 
. والجواب ان يقال ان اتصال اب بابوب على ضربین احدھا حقیق 
| بذاك ان الوب 2 لدی اب واثاني شوق وهذایت بحسب ادا 
| سابق لان ا کرک ة الشوقية تيع الادراك ولا کانت ا حیة على ضربین محبة رو 
وة 2 صداقة کانکلاهعصل عن‌تصور اتصال ا بوب لب امن مب شتا 
امشتييأ نیامیتصوٗرہ عائدا الى صلاح اله وكذلك من يحب انان بةالصداقة 
بريدله رک بریده لفه فیعتبرۂ با نمه من حیث يريد لہ ال رکا 
پریدہ لنفسه ولذلك یقال ان الصديق ذات” ثانية لصدیقہ وقال اوغسطینوس' 

نی اعترافاته لب١‏ وني رجوعه ك ٣ب‏ «لقد اصاب من قال عن صدیقه انه 
نصف روحه» ۰ فالضرب الاول من الاتصال تما الحبة على سبيل العلة ار ۴ 
لانہا تحرك الى اشتهاه والتاس حضور الحبوب لدى المحب على انه ملام له 
وخاص بعر والضرب الثاني تفعله ا حيةطى سبیل العلة الصوريةلان الحبة هي هذا 
الاتصال اوالارتباط ومن غه قال اوغ ینوی في کناب اد ثهب١٠هالحبة|‏ 
| كوصلة تجح او تشتعي ان تجمم بین اثيين» اي بین الب والمبوب وقداشار 
بقوله تجمع الى اتصال الشوق الذي ليس من دونه حبة و بقوله لقصد ان تجمم 


بت نقد 6د 
ا ن ذلك الاعتراض پت وی 
اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض يجه على يقي لدي 
تقتضی اللذۃ عل أنه عاتا واما الشوق يعصل عند يبة اشہوپ القیقیة واما, 
ا بة فتحصل في الغیبة وفی ا حضور ۲ ۱ 
وعلی الثاني بان الاتصال بالننبة ال لی ات ثلاثة اقسام فته ما هوعلة | 
اللعبةوهزاهوالاتصال الجوهري باعتبار عة الانانلنفهوالاتصالالتشيصي! 


باعتبارحبتہ لی کیا مر فیا جحث الانف ف٣٠‏ ومنه ماهو نفس انحية ذاتأوهو' 


ماکان بحب مناسبة الشوق وهويشبه الاتصال الجوهري من حيث أن فسبة : 
امع الى ابوب بمحبة الصداق ةكنسبتهالى نفسەوذبجہ الى الوب اعبةالشہوۃ' 
| کنبه اي میقصہ٠ ٠‏ ومنه .اہو معلول لحبة وهذا ھوالاتصال اتی ااي 
ےہ الب من ابوب وهو يكون يحب موافتة ا حبة فقد قال الفیلسوف في ۲ 
السياسة ۲۵ ب ۲« قال ارسطوفا نس ان المتحابين یتوقان الى ان يصيرا اف 
الا انه لا کان ذلك يستازم فساد او احدھ ]کا اسان ما یلائ ہما 2 
أمهما منالاتحاد اي ان بصطباویتغانیا ويتصلاينهماني تحو ذلك » 

وعل التألث بان الادراك یستکل باتصال المدرك ك بالدرِك بشيبه واما الحبة 
فتقنضي اتصال الحبوب نفسه بالمب على نحو ما کا مس قريب الح اذن اج 

من الادرالد 


۱ 
5 


في ان التداخل هل هو ملول للحبة 
ی الى الثاني بان يقال : یظہر ان الحبة لاتحرث التداخل اي حصول | 
| كل من اهب والحبوب في الا خرلان ما محصل في الآخر یکون محویافیه ٠‏ أ 
او ید وت کون يو دنه حاو وم موی فاد تم ان یصدرع نا حبةالتداخل: 


| 
فصل الثاني 
| 


= ۷۳ مج 


ان حول کنیا رق پھر 

؟وايضا لیس ینفذ شي باطن شي يي م الاجزاء الا بقسعة وتفصیل ۰ وتفصیل 
الاشياء الخصلة حقيقة لبس الى الشہوۃالتی هي عل الحبة بل یلق نا 
ليس التداخل معاولاً للصۃ 1 

۳ وايضاً لوكان کل“ من الھب والحبوب محصل نی الا خربالحبة کان اتصال 
المبوب بال بكاتصال الح بالعبوب والاتصال ہو الب کا مرفي الفصل الانف 
ام کین امب عيوب دالا من الحبوبوهذا ظاهر النساد فا اس التداخل 
ا او لح 
۱ لکن يعارض ذلك قول فيا يو «۱:٤‏ من بت فی الحبة ثبت نی الله وال‌فیه" 
وقوله نی الحبة اي حبة ة الله فاد كذلك محجة لقتضی حصول ا وب نیا حب 
۱ وا لجواب ان يقال ان هنا التداخل اتا من جھة القوة الدرکة ومن 

جمة القوة الشوقية لانه من جهة القوۃ للدرکة يقال ان احبوب حاص في لحب 
.من حیث يوجد في ادراك لهب کتواہ في فيل ١‏ :۷ د لاني احنظع في قلي » 
ویقال ان الب حاصل في ا حبوب بالادراك لا مر رن حيث بوجد في ادراك 
الحبوب الظامریي بل من حیث يجتبد ان يستقعبيداخلا” جيم ما ياس با مبوب 
واحداً واحد]ً وهكذا یدخل الى باطنهکقوله في ١‏ كور ۱۰:۲ عن الروح القدس 
الذي ہوبة الله « تحص حتی اعا الله واما من جهة القوة الشوقبة فیقال 
| انا حبوب يحصل فی لمحب باعتبار وجوده فیشوقہ بارتاح ما اليه بحيث یلتذا هب 
به او خیرانو عند حضوره او يتوجه بالاشتياق عند غیبته الي اذا كان حبوبا 
بحبة الشهرة او الى خیراث التي ير يدها لہ اذا كان عبو بانحبة الصداقةلا سیب 
خار کا اذا اشتھی انسان” شبقالاجل شي ءاخر اواراد خيرًا لغيره لاجل شي" 
آخر بل لارتياح_ باطن الى الحبوب وإذلك يقال حبة باطة واحشاء الحیة ٠‏ 


ت وكاو اسم 


و بمكى ذلك بمصل ال حب في موب بعبة الشهوة ابخلاف حصيله فيو ليه 
الصداقة فانزعبة الشبرة لائسکنفی ادراك ابوب اوالقتع به على وجه خارج ر 
| او ظاهري بل تھی يال الحصول عى ا حبوب بوصوفا الى باطنه على خو ما 
ومحة الصدانة محصل ہا ا لب في ا حبوب من حیث يحبر شير الم لحبوب أوشرّه أ 
| كخيره او شرہ وارادتهكرادته تح یکنا يظبر انه بتفعل و تأثر بالخير اوالشر ٴ 
في شخص صديقه ومذ اکان من شأن الاصدقاء ان يريدوا شع واحدًا و بتالواٴ 
اويكذوا بتیء واحد 5 ې قال الفيلنوف في الخلقيات 5 وب ۳ وف فى الخطابة 
إك جپ» ۽ حتي ان من حیث یعتبرا مب ما لصدينه لنفسه يظبر انه حاصل فيه 
کافاها وا بعينه واما من حيث يريد و یفعل مک كى ذلك لاجل الصديق کا٠‏ 
ایرید وشعللاجا ا" دو نكت یت يحصل فیا مب٠‏ و يجوز 
اعتبارالنداخل من جهة :نة في محبة الصداقة باعتبار مبادلة ا حبة من حیث ان 
لس سان ایر 

اذا اجب ا لی الاول بان أن الوب محصإ في ا مب من حيث يرتم فيشوقه 
أبارتياحه اليه واحب محصل ‏ لب من حیث يت على نحو ما مافی باط 
احبوب ول ولس يتنع ان یک یکون شي ثی#حاویاوعویا باعباری نکاشتا لکل منا جن 
أ 
والنيع على الا خر 
| وعلى الثاني بان ادراك العقل متقده على عاطفة ا حبة وعلیه فك ان المقل 
يستقعي كذلك عاطفة ہت في احبوب کا يتضح مما نقدم فى جرم الفصل 

وعلى التالث بان تلك اخبة نجه على النوع الثالث من التداخل وهو ليس يحصل 


في كل بة 


س و سے 


افص اتال 
في ن لا تجذاب عل‌هو معو“ حبة 

٠‏ تی الى الثالث بان بقال: يظبران ایس الاتجذاب سلوا لعبة اذ يلير 
؛ ان الانجذاب 8 اتا ا ٠‏ وا حبة لاتغمل دالا انسلاخا عن 
الم قد يكون ا حون مالکین انه .هم - قب اذن لاتفمل الانجذاب 
۱ * اما ان ا حب یشتهی اتصال ا حبوب به نهواذن بجذب ا بوب الى 
تفه ولیس جوجہ اليه ماسلا عن نفسه | 
1 ۳ وايش ان الحبة تصل انحب بالحبوب 1 کی مر في الفصلين السابقين فا 
ےن تنس ليتوجه الى الحبوب لكان ا مبوب أحب؟ ادن من تفه وهذا 
7 نالبطلان »فاد | لیس الاغجذاب سل نلحبع | 

١‏ لك يمارض ذلاث قول دیونیسیوں في الاسا الامیة ب ٤‏ مقا۰ ا«لمبة الامیق 
تمل الانجذاب٠‏ ٭واللہ نشه حصل له الا نجذاب بسب الحبة » ولكونكل محبة. 
مشترکاني شبہ ا حبة الالمية کا قال دیونیسوس هناك ایضا يظبر ان کل عة | 


تحدث اباب 


وا ُواپ ان يقال یراد بانجذاب الانسان انسلاخه عن نفسهوهذا يحدث 
جب القوة المدركة والقوة ا'شوقیة اابحسب القوة المدركة فمتی انس الاضان' 
عن حالة ادراكه الخاص اما تترنعه الى ار الک يقال جذب من برلقی الى : 
ادراك ما نوق الم والمقل من حيث یخن حالة ادراك العقل وا شی 
الطبرمية او لانحطاطہ الى حالادنی کا يقال يذب لمن يصيبه حل او 0 


حم 


أواما بحسب القوة الشوقية نمتی توجه الا وق تی من اسان الى ! خرخارجا تحو من" 7 


أالانحاء عن نفسه غالا نذاب الاول تحدثه الحبة بطر بق التبيئة والتهيد اي من 
حیت تل لحب على انکر نکر هيوب كام في الفصل الا نف والتفكر الشديد 


— از — 


بشید عل صأحية عا سواه اه والانجذاب الثاني تیدثه ا حبة بدون توسط اما 
ممة الصداقة فتعدثه مطلقًا واما حبة النہو و فلا تحدثه مطلقاً با ل عن وجه لان 
الب بع نة انشبوة عن نفس على نحوما اي من حیث لایکنی بات 
تلد بابرا اصل علیہ في نفسهبل يلس ان يقتم بخیں خارج عن نفسه ۳ 
الالئاسه ذلك الخير ار رج لنفسه لیس يخرج عن نفسه مطلقا بل ذلك الشوق! 
أينقضي احيرا في داخلء واماني محبة الصداقة فشوق ا حب يخرج مطلقاعن تسم 
:لانه يريد اطبرویفه. لعمديقه اذل همه وعناته لاجله 

اذأ اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض یتجہ على الانجذاب الاول 

وعل الثاني بان ذلك الاعتراض برد على محبة الشهوة التي لاتحدث الانجذاب 
بالاطلا کا م في جرم الفصل ا۱ 

وعل النالث بان انحبانما ينسلخ عن نفسه من حبث يريدا نيرو يفساه لصديقه, 
ازع لا دخ سديته رم غو شه ای کنر احب ألنه من نة 
ا 0 
في ان الغيرة هل ہي ملول "ية 1 
أ ال لام بان يقال : یظپر ان البرة ليست سل احبة انا مدا 
الصومةوعلیۂ قر فی اکور ٣٣٣‏ اذ فیک خيرة وخصومة الابه- وا حصومةتانی' 
:الحبة ٠‏ فالفيرة اذنلیست معلولا للحرق 

؟وايضا انموضوع المحبة هوالخير الذي من شأ نه ان یشم نی تفه“ والغيرة 
منافیة للاشتراك لاقتضائہا في ما بظہرعدم احتال ا حب الث ةؤ في ابوب کا 
يقال ان الرجال یغارون عا لی سائهم اذ لابريدون ايك مشتركات ینہموبین 
اغ ٠‏ فالفيرة اذن ليست معلولة سس ۱ 
۳وایضا نا لاتکون دون بف ض کا لاتکین دون م محبقايضاً 5 م۷۷٣‏ 03 


لو ۷۲ ہے 


| «غرت من الأئمة » فاذًا لبس يجب جعل الغيرة ملول للعبة با كر مامي 
سال ینش 

۲ لکن يعارض ذلك قول‌دیونسیوس في الاسماء الالمیة پ٤‏ مقا ٠١‏ ان الله 
0 لفرط حبتہ للکائنات » 

۱ والجواب ان يقال ان النيرةكينيا ارت تصدر عن شدة الحبة فلا يخق 
انیا كانت قو اشد ميلاً الى شيء كانت اشد دفما ككل ما يصّاد ذلك او 

افيه ولأكانت المحبة حركة الى المحبوب کا قال اوضطینوس في کتاب ۸۳ 


| ب جو كانت المحبة الشديدة تفي دنع كل ما ای الا ان ذلك لیس 
أيحدث ني عحبةالشہوۃ وسحبة الصداقة سواء لان من يشتهي شيئاني عبةالشهوة 
شتا شدي دا بتمرك الى مدافعة کل ماینانی طأ ين ادراك الحبوب او طا نت 
اتب ویپذا المنی يقال ان الرجال ینارون على نسائهم الا فو ہم شرکةالنیر 
ما يتفوئه من الانفراد بالزوجة وكذلكالذين يتفون العظمة بتحركون الى مقاومة 
من یظہرانہمرتعظمون لاعتبارم انهم مجولون دون علمتہم وعذه‌ي غير الحسد 
لشارالیہا بقرله فی مز ۱:۳۹ ھلاتقبط الاشرار ولا تفر من صاني الاثم ٠»‏ واما 
| محبة اصداقة فعي تحني خبرالسدیق فمت كانت شديدة حرکت الانسان الى 
مقای كل ا ۳۹ خيرالصدين وا العنی‌بقال ان الصدیق يغار لصدیقه‌ستی| 
عي 7 فع ما يقال اویفعل ضد خیرصدیقه وی هذا التمويقال ان انسانا یغارا 
۱ اللہ اول ان يدن بحسب طاقته ما يضاد كرامة الله أو اراد ته كقوله في 
أملوك ۱۹ ٤٤ھ‏ غرت یھ یر وت يتك اکلتني: 
یکل من الا من يجتبد في اصلاحکل ما يراه من القبائح واذاتعذر 
أعليه ذلك احقله ون منه » 
اذا اجيب على الاول بان کلام الرسول هناك علىغيرة الحسد التى يسبب | 


سه اع اج سد 


الخصومةلس لمضادة الي ابوب 0 , دونه من الموائق 
وعلی الثاني بان و بث یکن اشتراك المحب فيم ولذلك " 
< رمام کل هذا اا ومکذ؛ من محبة ا یر تحصل 
الغيرة على انه قد يحدث من نقص ا حیریة ان بعض ا یراب السيرة لایکن : 
,أحرازها كلها معا م نكثير ين فغصل منيحبتها غيرة المسديخلاف تلك اخيرات 
التي بیکن احرازه ا كلها م نكثير ين فان هذه الخيرة لاتحصل عنہا حقيقة" ایس 
يعسد احد غیرہ على ادراك الحن الذي یک اد کک م كتير ينبل قد ده 
۳ بل سر ادراکه 
وعلى اثالث بان نض الانسان لا يناني اي الحبوب يحصل ایض عن الق 
ولذلك تجمل الغيرة ملو بالخصوص للعبة بأكثر ما تمل 0 ا 
الفصل لاسر 
اه دل ہی اندعال ضر باب 
ل : يظبران الح انال“ مشر فان السقم يدل 
E‏ فی لش : :ھا سندوز ني بالزهور شد دوني باتفا 
فقد اسقنی لب اة ان ن انما" مضر 


۲ وایفا ان الاذابة شرب بر ن التحلیل ٠‏ والمحبة مذيبة فة فی ش ٦٦٥ھ‏ نسي 


ذابت حون نطق حبيي » فالمحية اذن ىت حلنة فخي في اذن مقسدة ومضرة 
۳ وایفاً ان الف رم یدل على فرط ارا رة الذي هو سید والشرم بحدث : 
عن المحبة فقد جما لل دیرنسیوی في مراتب السلطة السیاو ية اطرارة والحدة 

والاضطرام في جملة خا صیات محبةالسروف في نش ۸: :تعن المحجة«وميغها 

کا نض اق سن مر وف 

لک ن یمارش ذلك قو ل د یونیسیوس في الاما الالمية ب مقا ۹ 6کل ' 


6 شن سم 


5 © يحب نفسه من حبث يحفظ ذاته ». فالبة ادن ليست انقمالة مضرا بل | 
انت وکیا 
| والجواب ان یقال انا محبةتدل على تماقالقوة الشوقبة خیرما مرف مب ۱1 
اف و۲ ومب ۲۷ ف١‏ ولیس يتضررشية بتملقه با یلاہ بل یستکل وتصن 
5 به اذا كان ذلك کا وانما يتضرر وثقیح حالهبتعلقه با لابلائہ وعلى هذا 
أفحبة ا میراللائم مكملة اب ومصلحة لمالہ ویحبة اير امنافر مضرۃ باس[ 
أ وشيدة لا فا اعظم ما بستکیل الانسان وتصلح حاله بمحبة اله واعظم 
۱ ما يتضرد ولقبح یی وعليه قوله في هوشم ۹: «٠١‏ صار وا ارجا 
| كاحبايهم » وما قلناه الى الان عن احبة نا قلناه باعبار جهتا الصورية 
اي باعتبار ما هو الشہوۃ واما باعتيارما في اتفعال المحبة من الجهة المادية وهو 
اي فد تكون المبة مضرة بسبب فرط الأ ركا برض ذلك سياف 
الس وني كل قعل رمن افعال القوى النفسانية يحدث عأ ثرالا ةا اة 
| واماما! ورد فيالاعتراضات فیجاب عليه باه له یکن ان مجمل للعبة معلولات 
7 قريبة أربعة وي او بان والح وااسقم والاضطرام واوطا النو بات القایل] 
ید لان الاشياء التجمدة تدج اجراوها بحیث یتعسر ردخول جم غریب 
این والحبة لقتضي استعداد لد تى لقبول الخبرالحبوب باعتبار وجود ال حبوب 
نی ال کا لقدم يغ سیف ف۲ مدالقلب او صلابن کین منابة تلحية واما 
لو بانفيدل على لين في القلب يصير به القلب ستعدا لدخول الحبوب فيه 
یب حاضرا وحاصلا حصل اللذة اوالقەم واذاكان غائباحصلمن 
لقان اي الم ای ولك ی وو ال بل وجەا حصوص 
مرضااوشدۃ اله اشوق الىادرا اكالمجوب و يعبرعنها بالاضطرام فده في معاولات 
|الحية پاعتبارها من الجهة الصورية بحسب نسبة القرة الشوقية الى الوضوع» واما 


تفعال ا حبة فبلحته باعتبار تأخر الالة معایلات معاد للعاولات السابقة 
۱ النصل” الادس” 


في ان الحبة دل في علة لکل مايفعله اجب 


لیس يفعل الانسا نكل ما یفعلہ عن محبة 


0 * عن حبة كانت سائراتفعالات القوة الشہو ية ع 


ابغض فا لب ی یصدرکل + شی عن المحبة 


جميع الاشیاء متفه بسبب المحبة» 


كر جه 


الامٰة ب £ مقا ۱۲ 
2 النائیبان الي يصدر عنما الشوق والام واللذةو بااتالی سا ثرالاننمالات 


| تق الىالادس باديقال: یظہر ان امب لاب لكل شي شعن محبة فان الب 
اتفعال کا مر في مب٢٢‏ ف٢٠‏ ولیس یفعل الانسا ن کل ما یفعلہ عن اتفعال ر 
امنه ما يفعله عن التخاب ومنه ما يفسله عن جھ لکا في الخلقات ك ٣ب‏ ه٠‏ فادًا' 


۲وایضاً ان الشبوة هي بدأ أ المركة والنعل في جیع الیرانات فلوقمل' 
۱ . "وایضا لیس يصدر شي لاعن علتين معضاد تین ا * ومن الاشیاء مایصدرعن 
لکن يعارض ذلك قول دیونیسیوس في الا۔یاء الالمية ب ع مقا ۹< انما تفمل | 


والجواب انيتا لکل فاعل یفعل لناية کا مرفي مب١,ف١‏ و؟والفاية في الخيرا 
الذي يشتبيه و وب هکل شی فيتضح اذن ان کل فاعل ایا کان لايفعل فسله الا 


2 اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض یرد على المحبة التي في انفعال في 


الشوق الحسبي وکلامتا الات على المحبة بالاجمال باعبار تاوطا المحبة لت 
و 'نطقية والحیوانیة والطبيعية فبهذا المنی تكم ديونسيوس عل البة في الا ماد 


الاخ رکا مینیب ٠٦‏ ف٢‏ .لكل فر , یصدرعن انفعال ما فو يصدر | 


= ي — 
| عن الحبة ایضا باعتا رکونہا انل الاولى فلا تكو ن الاتفعالات الأأخر عبن 
الكرنها علا قريبة 
وعلى ال بان البغض ايضايصدرعن امب ةكاسياني فر یبا في البمث نالف ۲ 


تٹ- 
في البفض - وفيه ستة فصول 


3 يب النظر في البغض والیحت فی ذلك بدور علیست مسائل س افيان الشرهلهو 
عٰالبخض‌و۔وضوعھ - اف ان البئض عل يدث عن اة سم فيان البنضهل هو اشد 
ان الحية > هل یتدراحد" ان ینض نفسه ه هل بقدراحل“ اٹ پینض الق 


دمل یکن پنقی شی كني 


الفصل الاول 
في. إن الشرهل هوءلة افش وموضوعه 
ال الى الاول بان يقال : کت الشرليس علة البغض وموضوعه لان' 
الغ ى بشية بل ê‏ شي 5 وما بین الطلان 
٢وایضا‏ ان بغض الشر مود ولذلك قل في مدح يعقوم في :1 
انت الشرائع عفرظة خايةالمنظ ا کان عليه أو الان الاعظم من الویع! 
ولاجل الین كانوا يبغضون الشر» فلوكان لايبغض الا اش رككان كل بفض 
مود | وهذا بان الفساد 


۳وایضا س ي» بعبنه خیرا شرا متا “وقد یتش ویب شيا #واحد مین 


نے يلكت = 

من اشياء مختافة ٠‏ فافش اذن ليس يتعلق بالشرفقط بل با یرای" 
| مار ذلك ان البغض یضاد ا حبة ٠‏ وموضوع الحبة هوا للب رکا مر في: 
ات ۳9 | موضوع البفض هوالشر ا 
والجواب ان يقال ماکان الشوق الطیعي ينبعث ع نا درالۓ ما ولو اجنیا 
أأكانا الكواحدا على ما یظہرفی ميل الشوق الطببي والشوق ا میا الذي صل 
عن چیہ ہوا مب ٢٢ف١‏ وظاهرٌ فی الشوق الطبيعي انه کا ان" 
لکل ۶ شيه ميلا اد اسعداداطییا ما يلائمه وذلك ہوا حیة الطيعية ُکذاكککز 

نفو طیی عا هو متفر" ومفسد" وهذا هو البغض الطبیعيی اكاك 
لام اواب ني وا ان ایی سیل الشوق ألى ما يسرملا 
والبغض ہو قورالشوق عا مر منافر را ومضرا وکا ان كل ملام من حیث‌هوا 
كذلك بتعن حقیقة الخي ركذل ككل منافرمن حيث ه وكذلك بتفع: 
حقبقة الشروعليم فک ان ا حبرھوموضوع ا حبة كذلك رت 


ادا اجیب على الاول بان الموجود من حیث‌هوموجود لاتضمن حقیفةالافر ا 
بل حقيقة املائم لاشتراك جیم الاشياء في الوجود وأما لموجود من سك مو 
موجود عنصو به تفن سني انر لموجود معين ويبذا الاعتباریکون: 
بعض الموجودات مكروهاً لبعضها وشر! بالقياس الى بعضها وان لم يكن شرا 


ول الثاني انہک قد تبر خی ما لیس في المقيقة خبرا كذلك قد يعتبر' 
شرا ما ليس في ا حقیقة ثرا ومن ذلك يعرض احيانًً ان لایکون بض الشرولا. 
محبة الخير خيرا ْ 

ول ات بان عبة اشياه عتلفة وبفضها لشيه واحد بمينه يعرض يخسب | 
الشوق الطبيعيمن طريق ان شيتاواحدا بسينهيكونني طبه ملام لاحدهاومنائ؟. 


— A ہے‎ 


لاخ رکا ان المرارة ملائة لنار ومنافرة لاء * ويحسب الشوق ا ميواني من طر يق 
أن شيا واحد ا بعينه یمتہر من احدها خيرًا ومن ا خر هرا ۱ 
۱ ألنصل الثاني 
ا في ان البغض هل يصدر عن الحبة 
۱ | بح الى الثاني بان يقال : اما وو لش 
لقسة بمضها لبعض ہی سا بلط کا ز في باب ممأ من لواحق القولات ٠‏ وکل 
من المحبة والبغضقسيم م للا خرلكوتبها متضادینء نما بالطبع فا 
یت الحبةعل لبغض ۱ 
أ ؟وايضا ليس احد الضدين علة للا “خر- والمحبة والبعض ضدان فاا الج 
ا ۳وایضا لس ان خر علزللتقدم: والبغض متقدم علىالبحبة في ما یظہر ادلا 
البغض ۲ لى تفورعن الشر والحبة على ميل الى ا یر فا | ليست ا حبة علةالبغض أ 
١ ۲۱‏ لکن یعارض ذلك قول اوغسطينوس في مدب الله ك١‏ ب ۷ وه «ججيم 
المراطن تصدرعن الحبة» فالغض اذ لكونة من جملة المواطف النفسانية, 
يصدرعن الحبة 
1 والواب ان يقال ان ا حبة قائةبنوع من مرا افقة للحي لوب و والبغض تام 
نیع من المافوة والخالقة کا دم في الفصل الا نف وکل ٹیہ يجب ان يعتير” 
یه ما یلائہ قبل اعلبارما ينافره اذ ہیی منافرا لا رمن حيث هو ! 
ناوت ما لاه ومن ذلك يازم بالشرورة ان الحبة متقدمة على البغض 
و ابی يعض کڈ الا افا للم الیب ول هذا كل بع يدث 
أعن اللحجة ا 
اذا اجيب على الاول بان الاشیاء ا القسیة يضما لبعض منها مأ يوجد مما , 
بلطم حقیقة 2 واعبار كنوعي الیراد ووي لین ومنهاما بوجد ممأ اعبار . 


۱ 


ته یلع سم 


' ولكن احدھا متقدمحقیقة على الاخر وعلة ا موفاهر في انوع اع الاعداد' 
أوالاشكل والحرکات ومنہا ما لیس مما لاحقيقة ولا اعبار كالجوهر والعرض' 
لان ا لموعرفی ا لحقیقة علة العرض" والموجود يصدق بالاعلبار على الجوهر رقبل | 
أصدقو ما لى العو ض اذ لیس یصدقعلی ام ا ولي 
والبغض موجودان مما بالطيع اعبارا لاح حتيقة فلا يتنم کون ا بقعلةًلبغض | 
٠‏ وعلى الثاني بان المحبة والیغض انا یکونان متضادين متى تملقا بواحد مین" 
وا لئ بتفادين يكزا شاد ن بل متلازمين لان محبة یه و بفض ' 
أضده في حم واحد فتكون حبة شيء علة لبغض ما يضاده ۳ 
۱ وع لى اثالث بان رجرع عن منتھی تدم في ار على التجه الى منتعی 
'آخر وامافی القصد فالأ بالمكن اذ اغا برجم عن منتجی ليتوه الى 
وا مرکةالشوقیة جس ية ارجا مو مم دہ 
على البغض اذ کلاما حركة شوقية 


و 
في أن البغض هل هواشد من ا بة 

یی الى الثالث بان يقال : يظبر ار ف الغض اشدمن الحية فقد قال 
اوغسطيئوس نی کتاب ۸۳م ب٣۳‏ د لبس اع الا وهربه من الا اعظممن 
| ابتنائم اللذة »وارب منالالم يرجم الى البغض وابتفاء اللذة يرجم الى الحبة.. 
قالغض اذن اشڈ من الحبة 1 
٣ ۱‏ وايضاً ان الاضعف یغلبم ن الاشد - وانحة لب من انض وذلك سی 

اخالت الحبة اه فایفش اذن اشد مه ن الحبة 
۱ ۳ وايضا ان عاطفة الفس تظبر بالأثر. والانسان اشد ثا في دقع کر 
]فطل اموب 5 ان الحیوانات ا رایغا ترك | الستلذات ات 


۱ 


س مه ہے 


| کامشلبذلك اوغسطينوس في الوضع المنقدم ذکرہ: قالبغض اذن اشدمن المبة 
| لکن یعارض ذلك ان الخيراقوى من الشرلان الشرلايفعل الا بقوة ا لير 
38 قال دیونپسیوس في الاما الالمية ب٤‏ مقا١١‏ ۰و خنلاف ا حبة والبغض 
7 لا خللاف ا یروالشر* فالحبة اذن اشد من البغفض 

وال مراب ان يقال لسغل ان یکون الملول اقوی من علته وکل بفض فہو 
محبة صدورا ملول عن عل کا مى فيالفصل السابن فیستحیل اذنان 
١‏ يكرنالبغض اشد من المحبةمظلتًابل من الضرورة ایض ان تکون الحبة بالاطلاق 
ادن انش فان حركة سین حركته الى ما الى الا 
وا المرب عن الشرادراك ایر فاا حركة النفى الى ا براشد مطلقا منہا 
الى الشر الا اندقد بظهران البغض اشد مناحیة لامرین اما ولا فلا البفض| 
یشم به اكثرمن | الحبة لانه ما کان ادراك الح قات بنوع من الا ثرفتى كان 
دا رشي فلایشٹر بذاک لوکان ذ في حال ار ولذاك خرارة حى الدق 
١‏ وان کانت اشد لایشعر بها کابشمر مرا قیالع لان حرارة حي الدق 
صارت کانہا ملكة او طيمية ولنا كانت المحبة أيضا اشد تافر عند غيبة | 
شوب رل اوغسطينوس 3 ٹیکتاب النالوث ۰ اپ ۱۲«الحبة اکٹ 
ای حصلتعن الاحیاجء » ولمذا ایض ا کات مافرة مایت ضاشدت باعل امس | 
| من ملائمة ما بب. واما ثانا یا فلعدمنسبة الغض الى الحبةالحاذية له لانهحسب! 
تقاوت ا خیرات في العظم والحقارة تنفاوت الحبات التي يقابلا هاش معادلة' 
لما وعلى هذا فاليغض الحاذي لحبة اعظم اشد ربکا من لحبة التي هي ادنى 
| و بذاك يضح الجواب على الاوللانمسبة اللذة اد من محبة حفظ الذات, 
التي يحاذيها المرب من الام واناكکان المرب من الالم اشد من محبة النات | 
| واجب على الثاني بان البغض لیس يغلب الحية اصلا الا لاجل عبة اعظم! 


= E = 


اذا فالانسان‌ثلااحب؛ اننے منه لصديقهولكونهيحب نفله يغض صديقه 


اذا ماد 
وعلى الثالث بانه انا یکون الفمل فيدقم الکروه اشد لان البغض اشد بر 
3 ا 5 
الفصل' الرابم 


هل يقدر احدآن يبغض نقسه 


ا « من يحب الجور یفض‌نفسه» ‏ وکنید من الاس يبون الجورء فاڈاکٹیژمن 
اس ینضون اقسبم 

۲ وایضا افا بغض من تريد وتفعل له الشر وقد يريد انسان و یفعل الشر 
النغس هكالذين بتحرون فاد | بعض الاس ییفضون آنفسهم 

۳ وایضا قال بویسیوس في التعزیة ك؟ نث ٥ہ‏ البغل يجمل صاحبه مکر وعا» 
ون ذلك قصل ان کل انسان يغض الل ٠‏ وبعض التاس بخلاه ‏ فهم اذن 
یدام ۱ 
لكن يعارض ذلك قول الرسول في اذ افس ه فس ۲۹:۵« ييغض احد" چنده قط٤‏ 
ٍْ والجوابان يقال يستحيل ان یغض انسان" نه بالذات‌فان کل شي يشمي 

| یرطب ولا یکر كن ان پشتهي نشی الا باعتبا رکونہ خیرّا لان الشر يحصل 
أدون قصد الارادة کا قال ديوئيسوس سيف الاسماء الالمیة پ٤‏ مقا ؟؟ وة 
انسان هي ارادة ا بر یرل کا م في مب ۴٢‏ ف٤‏ فاذًا من الضرورة ان يحب 


أيغض اناقنه بالعرض ود لك يحدث عا لی مین نيحدث اولآمن جمةالخيد 
الذي بر يده انسان لنفسه اذ قد برض ان يكون ما يشتعى على انه خير من 


ی الیالرام بان یتال: :يظبران انسأنايقدر ان یقض نفسه فني مز د 


| الاسان تسه وسقیل'ٰ ان يېفض انان“ فده بالذات الا انه قد يعرض ات 


ل مت 


وج شرا بالاطلاق وهكذا يريد الانسان لنفسه الشر بالعرض وهذا هويفضه 
النفسه ويحدث انيأمنجهة نفسه الي يريد ما الخبرفان كل یہ هو بالخصرص 
ماهوالا" فيه ولذلك يستد الى الملكة ما یل املك کانبات هو الک 
لاع ان الانسان بالخصوص هوعقل الانسان و يعرض انبضایتبرون 

انهم بالخصوص ما ثم ثم باعتبار الطبيعة ماو لنية یعون اضہمیشب 
ما يعتبرون ببرانفسيهم کہم یتضون ماهم حقيقة د حتيق بردتم ما يني من 
كلا اوجن من يمب بو یس ینش تفه اي ره فقط بل یفض 
ذانه ایض 

و بذاکیتضح الجواب على الاول 

واجیب على الثاني بانه لیس احد"برید اویفعل لنفسه شرا الامن حیث 
يره خيرا فان.الذین رون ايضا يترون موتهم خر من حيث ينغي برا 

ما یتولام من شقاء او ام 

وی الثالك بان اميل یغض‌عرضا من اعراضه‌لکه لیس لذلك ييغض نفسه 
کیا ان الریض يبغض المرض من حيث يحب تفسه»او يقال ان بل چمل 
صاحیہ مکروعاعند الغيرلا عند نفسه بل هو بالاحرى صاذ ر عن افراط عبت 
الزات لابتغاہ الانسان بها لنفسه من اخيرات الزمانیة اکٹرما يجب أن ينتغيه 

الفصل الخامى” 
هل پتدراحدآن يغض الق 

بل الى الخامس بان يقال : يظبر ان لیس يقدر احد ان بغض ا لق فان 
الخير والوجود وان امور متساوقة» ولیس یقدراحد ان ینض ا یر٠‏ فاذًا 
لن یقدر احد. ان ييغض الق 

7 ایض ان جیم اس یشتون العم طبتاكا ي اول الالميات وا ی 


= ہیل = 


تعلق الا بالق فالحق اذن يشت ویب بالطيم * وماکان حاصلاًبالطيغ نہو 
حاصل وا فا | یمس یقدراحد ”ات ینش الق 


*وايض قال الفيلسوف في التطابة له ٣ب‏ كان « الناس مجبون غير المخصدعين», 


اذك الال الم ٠‏ فالانسان اذن يحب الحق بالطبمفيي ا اذ نلايبغضه ۱ 
ا لکن یعارض ذلك قول الرسول في غلا 4 e‏ 
الق 0 

۰ والجواب ان يقال أن ابروا لحن والموجود نحدۂ ع 1 
فان ایر یتین اعبار شتهی ولا كذلكالموجود اوالحق فان الخیرما شت" 
اک شوہ واذلك لا جوز وزان بعش الور من بت هو خير لاباعتباره کل لا 
أباعتباره جز زا واما الموجود وا حق انارت ليد اليد لان المنافرة سی 
نش ی والملاءمة سبب ا حبة والموجود والحق رتراك ك نیا جیم الاشياء | الاائه 
ليتنع تعلق البغض وجود جزٹی وبق جز باعتباركونه مضادا انار لان 
لشادة والمنافرة لاتانی حقيقة الوجود وا شک نتانی حقيقة ا یر ومضادة أ 
5 وجيف ار لي ر الحبوب تحدث عل ثلاثة انحاك ال باعتبار كون : 
| الق موجودا في : نمی الاشياء الخارجة وجرد ١‏ العلة والاصل وبذا الاعتبار قد 
| پفش الانسان الق من حیث يريد ان لایکون حم ما هو حر وان باعبار' 
إ حصوا ل الحق في سرنة الانسان تمنعه عن طلب ا حبوب کا لو | راد بعض ان أ 
لاعروا حقيقة الاي ان إيسوغ لا لخأ وان ھولاہ قبل في ایب ۱۹:۲۱ 
| مرفة نک لانيا » وتالا يض الح رز ی على انه منافر” باعتیا رکون 
ماركا اد انح ييغض معرفة افير 
| مز تی من جهة خطيكته وا لی هذا قول اوضطینوش في عترافاته ك ٠١ب‏ ۲۴ 
أ« يحب الناس الق ساط کم يبغضونه موی ۱ 
الست كه یس اس نتب ا 


= ها سه 
وبذلك بت یتضح الجواب على الاول 
واجيب على الثاني بان معرفة الحق عحبوبة بالذات ولذلك قال اوغسطینوس| 
ديحيه الناس ساطعا © الا انه يجوز ان تكون مکروهة بالعرض من حيث تحول 
دون مشتهی ما 
وعل الذالث بانه انما يح غير الاصنعين من حيث ان الانسان حب بالذات 
ات 2 الق الذي يعلنه غير الخصنعين ۱ 
0 انامی 
شي كني 
لی الى السادس 3 انه یتیل تعلق البغض بشي كلي 
لكونه منانفعالات الشوق المي الذي انما نراد من اد راك الحسوس ٠‏ والس 
لایقدران يدرك الکلي فيستحيل اذن تعلق البغض بشي كير 
۲ وايضا ان البغض يحدث عن النافرۃ الحانية الشركة ٠والشركة‏ من حقيقة 
الكلي فيستحيل اذن تمله لق البغض بشي كير 
Lily‏ ان موضوع البغض‌ھوالشر والشر یوجد فیا حارج لام انم کا ني 
الا میات لك ٠‏ م ۰۸فاذًا لكون الكل لايوجد الا نی المقل لذيبنتزع الکی 
من ال زی يظبرانه يستحيل تعلق البغض + بشي کر 
لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الخطابة كه كب« انما يحدث الغضب 
بين الافرادواما البنض فیتعلق بالاجناس ایض فان کل انسان بيفض اللص 
اوالفتري » 
والجواب ان يقال جوز اعتبار ألكلي على تحوين الاول من حیث يراد 
معنى الكلية واثاني من حیث يراد به الطبيعة التصفة يذلك الممنى اب 
'الانسان آلكليغيرٌ واعتبارالانسان با هو انسان غير فان اعتيرَ الكلي بالعنى 


الاول لس لقوة حسية لاادراكبة ولاشوقبة ان شلق به لان الكلي بمصل بانتزاعه, 
من المادة الشخصیة التي ہی ح لکل قوة حسية الا انه وز لقرة حیقادراکھ 
کرد تتعلق بشي* بوجه ا موم و ات َو امو 
إلا لان البصر يدرك اللون أككلي بل لان اللون ليس بوصف يكونه د مدرک من 
البصرمن حيث هولون جزئي' بین بل من حيث هولون طلقا ویہذا النی 
يموز تعلق البغض ا مى ایض بشي ءكلي فن الاشياء مأيضاد الحيوانمن حيث | 
اطیته الکية لامن حیث طبيمته الجزئية فقط كضادة الذئب للشاة ومن مه | 
كانت الشاة تبغض الذئب با موم واما النضب فلا يحدث الاعن شيه جزي, 
اذ انا يحدشعن فعل شيء مضروالافعالخاصة ال یرف 
ا الین التقدم دکرء ان الفضب لابتعلق الا بشيه جزئي واما البغض پیجوز 
رت یعلق بشية ہالہموم «واما الیفض باعتباره في الجزك العقلي وا 

الراك اللي 1 يجوز تعلقه بالكل باعتباريو 

۳ اجيب على الاول بان الحس لايدد! د كي من حيث ه وكلي لکەیدراد 
أما تمرض لہ الكلية بالانتزاع 

وع الثاني بان ما كان مشترک بین اجیع لايجوز تعلق البغض به تکهلایتم 
ان یکون شيە مشتركاً بین کر ین ومنافر | لآخرین فيكون مكروها هم 

وعل الثالث بان ذلك الاعتراض ته على الكلي من حیث يراد به معنی الكلية, 
زهو بهذا الاعتبار لاتبلق به الادراك او الشوق الحسي 


1 


س چ وو س 


س 48 دہ 


الث الم ثلاثين 


في الشهوة -وفيه ار بمةذفصول 


۱ م يجب النظر في الشهوة والیٹ في ذلك يدور ع اربع مائل ١‏ في ان الشهوة 
أهل حي خاصة بالشوق المي‌فقط-۲ هل ي اننمال“مخصوص“ مهل يوجد شهوات 
, 3 سے اب 5 
'طبيعية وڈ۔ہوات غير طببعیة --؛في ان الشهوة هلي غير متناهية 


الفصل الأول 
في ان الشبوة دل ثي خاصة بالشوق المسي فقط ٠‏ 

۳ الى الاول بان يقال : يظهر ان الشهوة ليست خاصة بالشوق ا مسي 
فنها مایقال لحاشهوة اک ةكترلهفي حك :۱ ۲«شپوة اخُکة لال الملكوت 
١‏ الائم ء والشوق السبي نع تلق بالمکمة فاذًا ليست الشہوۃ خاصةبالشوق 
ال ی 

۱ 2 أن ابا اوامراللهليسالىالشوق الحی بل قالارسول نی رو ۱۸:۷ 
«لثير لايكن في اي في جدي »۰ والشبرة تعلق بأبتناء لوا الله كقرله 


0 
0 


1 


1 مز 2۲۰:۱۱۸ اشتهت نسي ان تتفي احکامك > في اذن لت خاصة 
| بالشوق الحسي 

٠‏ * وايضاً ان لكل قوة خي رأ خاصاتشتبيه ٠‏ قالشهوة اذن توجدفی کل قوة تفسانية 
ولیست خاصة بالشوق ا حسي 

۱ لکن يعارض ذلك قول الدمشتی في الدين المستقيم ك ؟ب؟٠‏ ال الغیر 
الناطق الخاضم للعقل والنقاد له یس الى شہوۃ وغضب وهذا هو جزهالنفس الغ 
الناطق الاننعالی والشوو> فالشبوة اذن خاصة بالشوق ال مسي 


بت وه سے 

والمواب ارك يقال ان الشهوة هي الشوق الى المستل ذا قال الفيلسوف في 
ا طابة لا ب۲ والززة ینک" سیاتی قريب فیا جثالدالی فوهاحدم ۱ 
القة با خبرالممقول وهو خير العقل والثاني الإذة بالخبرا منوس فاللذۃ الأول 
اظہرا: نہاخاصةٴ بالنفس وحدها وان مخت 2 بين النفس وا سد لان ال می 
اقوة ال جیا ومن مه کان الخيرالحسوس ہو خیر ال رک که ۰والشوق إلى ' 
هذه الإذة بظہرانەھو النہوۃ المشتركة بين النغنر وا لجيسدكا يدل على ذلك عرد 
لنظہا (اي في اللاتينبة وهو 15687112 ]50:00 ومعاه الاشتا» معا فة 
اذن‌خاصة فیا حقیقة بالشوق المي و بالقوة الشہوانة الأ خوذ امعها منہا 
اذا اجيب عل الاول بان الشوق الى + لكة اوغیرھامن الخيرات الروحائية 
يقال له احيان شهرة اما اشابہةینہما او لاشتداد شوق ال مز الاعلى الذي صل 
مته فيض على الشوق الادني یٹ أن الشوق الادنی يتوجه ايض على حسب 
. حال الى الخير الروحاني تب الشوق الاعلى وا سد ایض خدم الروحانيات ' 
: کتوله في مز ۳:۸۴ د قلبي وحم تما بالالہ اي » 

وعل الثاني بان الابتغاء والاشتياق ایس ني الحقیقة الى الشوق الادنی فقط 


۱ 


( اي نی اللاتينة فتادتہ دزن ٥٥:٥‏ ) بل يفيد جرد الحركة الى الشی البتتی 

وعلى اثالث بان من شان كل قوة نفسانية ان تشتهي خيرها الخاص باکشہوٰۃ 
الطيمية ان ایلاتبمالاد دراك واما اشتہاءا رر بالشهو وة الحيوانية التي تيم الادراك 
نخاص بالقوة الشوفیةواشتاء شي“ اوه خرس E‏ 


شون لى الشوق الا لی ایض اذلاينيد الصاحبة سیے الاشتهاءكالشبوة 
۱ 
1 
۲ 


٤ =‏ - 
الفصل الثاني 
في ان الشهوة هل هي اتفعال تخصوصس 

يط الى الثاني بان يقال : یظبر ان الشہوۃ يست انتعالاً مخصوصا لوا 
ال وانيةفان الا نفعالات نایز بحسب موضوعاتها وموضوع الشمانة هو الستّن 
باس وهوايضا با موضوع الشہو کا قال الفيلسوف في الخطاية ك ب١١‏ فا 
الست الشهوة انفعالا خصوصا في الشهوانية 
| ۲ وايغما قال اوض ط س في كتاب ۸۳ مب٣۳۳‏ «الشهرة في مبة الامور | 
این لان يست مناي .ریا شلات الحنصوصة متغايرة یبا 
أفالشهوة اذن ليست انفعالا مخصوصا في الشبوانية 
| *وايضا كل انفعال من انفعالات الشہوانیة يقابله مب اتقمال مخصوص کا 
لقدم في مب ۲۳ ف٢۰‏ ولب فی الشهوانية انفمال تصوص يقابل الشهوة فقد فقد | 
فال الدمشتي نی الدين التي ك ۲ ب ۱۲ ا را لمرجو ‏ حصل عنه الشهوة 
وا حاض رنحصل عنه الإذۃ وكذلك اش لقع محصل عنه المين واحاضر یجصل! 
عنه الام » ومن ذلك بظہران ہکا ان الا يضاد ال کذالك الجين بضادالشهوةا 
والجين لس في الشهوانية بل في النضيية ٠ ٠‏ قالشيوة اذن ليست اتفمالة مخصوصا 
و 0 | 


0 كن یمارش ذلك ان الشهوة تصدرعن الحبة وتلوجه الى اللذة وها مر ل) 
اتفعالات الشهوانية فحي اذن مفایرۃ لساير انمالات الشهوانية مغایرَّۃ اق 
أ والجواب ان يقال ان الخير الستلَذ با مس هو بالاچال موضوع درب 
اس فی فى مب ۲۳ قاف تغایرہ اذن تتغايرا انفعالات الشهوائية وتفا, رالیشوع‌عو 


5 اما من جهة طبيته اومن جهة ای في قوة الفمل فتهايرالموضوع الناعل أ 


سے بھی سے 


من جھة طیعتہ يحصل عنه تب لا فعالات الادي والتغاي رمس جمة القوة 
| الناع!ة يحصل عنه تغايرالانفعالات الصوري الذي به تلغایالانفعالات بالنوء ۔' 
اوھنٰۓ اعلبارآ خر لئوۃ الذاية او الخيرا َ0( ر حاضرا حقبتة 
اوسن جیة کرنہ غائ قباعلبارکرئہ حاضرا یوجب السكون فيه و باعلبا کون غاب 
ف التمرك اليه وعلی هذا فالتلذ الحسوس من حیث يمل الوق ماس 
أ نحوما ومرافقا 4 امن حيث يجذب الى فنه حال غیته رثا 


الشبوة ومن حيث يحمل على السكون ف في نفسه حال حضوره یٹ الإذة ومن ۱ 
ذلك یظہران الشیوة اقعال متاي بر بالنوع الحبة وإلذة واما اشتھاء هذا الستتز 
الوذاك مث في ''شیوات تفایر را بالعدد ۱ 
١‏ اذا اجیب على الاول بان الوا تلذ ل بس‌موشوع الوا همطل پک 
که ناب ان سوس هو موضوع ا حافظة باعلبا رکونه مایا فا رت 
الاحوال ال توجب تغاير النوع في افعالات الجر الحساس الذي يتعلق | 
بالجزثيات او في قواء يا ۱ 
وعلى النافي بان ذلك الوصف وص بالملة لابامامية فلت الشهوة بي نفس 
ال یل سل سا يقال ان اوخسطینوس اطلق هناك الشهوة بالفساحة ٴ 
یکل حركة شوقبة تلعلق بالخيرالمسشقبل فیدخل فہہا بة والرجاء 
ْ ع الثالث بانه ۸ يوف 2 يقابل الشهوة بلا تقسط و تعلق ۱ 
با مکی الشهوة بالخيرالا انه لتعلقه بار اغائ یکا ہن قد يستعمل الین 
| مکان کا قد أستعمن الشيوة مكان الررجاء مو اشر ییا 
لا به ولذلك وني کر حركةشوقية الى الخيراو الشرالستتبل الرجاہ وا مہ 
اللذان يملتان بالشاق ق من الخيراو الشر 


س فوع سے 


ألفصل اثالث 
عل یوجد شبوات” طبيعية وشبوات” غير طبيعية 

بط الي الثالت بان يقال : يظير ان یس ۽ بعض الشهواث طیع] ی 
غير طبيي فاتك الشهوة خاصة الشوق وکا لقدم في ف١٠‏ والشوق 
اللي قم للشوق الحيواني- فادً! ليس لنا شبرة طیعیة 
aly‏ ان التغايرالمادي لايوجب الغابرفي الترع بل في المدد فقط واغایر 
المدديلایدغل في مقاصد الل * ولو وجد ٹ شهوات طبيعية وشهوات غبرطبيعية 
الم تك تنغاير الا تغایرالوضوعات المشتهاة وهذا محصل عنه التغایر المادي 
أوالعدديفقط ٠‏ فالشهوة اذن لائقسم ال‌طييية وغيرطيعية 
| ويا ان التطق قسيم اطع ¥ في انطییات ۲ ۹ه فل وكانني الانسان 
لأشهوة غير طبيعية لوجب ان تكون ناطقة وهذامستهيل” لان الشھوۃ اننعال” فهی 
الى الشوق الحسي ولیست الى الارادة التي هي شوق نطقي فادًا لیس یوجد 
أشهوات غير طبيعية ۱ 
| لکن يعارض ذلك ان الفياسوف ات في الخلقيات لك اپ! اوني الخطابة 
زگ ٣پ ١‏ شهوات طبيعية وشهوات غير طببية 
٠‏ والجواب ان يقال ان الشھوۃ في الشوق الى ا لیر اللذيدكا لقدم في ف١‏ 
واشي يكون اذیا على نحوين اولا لكونه ملام لطبيعة اميوان كالطمام والشراب 
ونوا وشهوة هذا الضرب من اللذيذ يقال لما طببعية بة الک ملام الميوان 
| حسم ادراککا اذاتصور انسان شيا خير وملامافاستلده وشهوة هذا الضرب 
امن اللذي يقال هما غير طبيعية ویطلق علیہا عادة | نم الموى» فالشهوات الاولی 
الطيية مشرّكة بین الاس والہائ ا ا 
بالطیم والناس متفقون جیما فيها ولذلك وصفها الفيلشوففي الحقبات ك٣‏ بكرا 


۱ 
۱ 


إعامة وضر ورية وام الشھواتالثانیة نفاصة بالناس الذینمن شانہم و حدم ان 
أيتصوروا شب خیرا وملام ماعدا ما لقتضیه الطبيعة ولذلك قال الفلنوفتي 
al‏ ك١‏ ان الشيوات الاولی غبر نطةةوالانية نطقية ولاخللاف اعبارات' 
|الناس پاخثلافہم يقال للثانية ایض خاصة ومرد فة اي زائدة على الطبيعة كا في 
القیات كم 

ادا اجيب على الاول بان مایشتاق اليه بالشوق الطبيعي مجوزان شاق اي 
أبعينه بالشوق الحیوانی متی تعلق به الادراک وعل هذا فالطعام والشراب ونوم 
م يشتاق اليه طبعً يموزان تتعلق به الشهوة الميوانية 

وعل الثاني بان مغايرة الشهوات الطبيعية لغير الطبيعية ليست مادية فقط | 
أبل صورية ایض ار ما من حيث تحص ل عنه‌مفابرة الوضوع الفاعل وموضوع 
ااشوق ق هواط: رالد زار فا ادن چم اه تغاير الادراك اي من حيثٍ 

يدرك کون شي ملام بالادراك الطلق الذي عنه تحدث انشهوات الطبيعية 

الي سماها الیلسوف فيالوضم المتقدم من الخطابة غير نطقية ومن حي ث يد رل 
إ شي* كذلك بالروية انی عنما تحدث الد لشهوات الغیر الطبيعية التي لذلك سماعا 
| الفبلسوف في الوضع الذكور نطقية 
| وطا لی اثالث ان انسان لی برد تیه طن کي فقط وهوالذي يرجعانى 
الج العقلي بل نطق جزئي ايض وهو مجع الى ان ال لن کا التاق وا 
امب ۷۸ ف؛وعلی هذا فالشهوة النطقية ایضا يجوز زان ترجع الى الشوو ق اي 
وذا مجوزایضا ان له الشوقا حسي من الق ألكلي بواسطةالتصور المزئي 


الفصل الاب 


۱ فيانالشبوة عل بل غير متناهية 


.تحط ليم بان يقال : بظپر ان الشهرة ليست غير متماهية فان موضوعیا 
ادا + ۲ 


= ل سه 
ھرالمیراین حقیقة اي مایق وین یت غير اي بتي الهايةكافيأأ 
الا ميات ك ۲م۸٠‏ يتنم اذن کون الشهوة غير ستاهة 
؟وايضا ان الشهوة تعلة با یرال لصد ور رعا عن الحبة ٠‏ وغيرالمتنافي 
اغیرمعادل رتنع ان یک یکون ملا ”یتم اذن کون الشهوة غير متناهية 
مس غير المتناهيات لایکن قطہا فلا یکن فبا لوغ الى الاخيره 
الشتھی تحصل له اللذة يياوه الى الاخیر: فاذا لوكانت الشهوة غير متناهية ل 
ہس 
لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في السياسة كب «٠1‏ لماكانت الشهوةا 
أغيرمسناهية كان الناس يشتهون امورا غير متناعیة » 
| وا واب ان يقال ان الشهوة قسمان طبيعية وغيرطبيية کا مى في الفصل 
ال نف فالشبوۃ الطيية لايجرز كين غیرمتامة ال اتب با عضب 
| الطبيعة والطي.ة لانقصد الا شيا محدودا وم لك لايشتمي انان اسلاً 
ام رت اوشرا با غير متتام الا از کا یعرش في الطیعة وجود غير متنام 
بالقوة على سبيل التعاق بكذلك يعرض الشہوۃ الطبيية ان تكون غير متناهية 
| بالتعاقب بمعنى انها بعد ان تکون قد حصلت على طعامر تشتهي مرة آخری 
طعاما اوشيئًاً! خر لقتضيه الطبيعة لانهذه الخيرات الجسمانية لورودها مر 
اخارج لاتبق داي بل تققدوم رہ قال الرب السامرية في یو :۱۳« من يشريب 
أمنهذا لا بطش ایضاه وام الشہوۃ الغير الطبيعية قغيرمتناهية مطلقا لکونہا 
تت ال کاس في الفصل الا نف ومن شأن العقل ان يذهب الىغيرالنهاية ٠‏ 
م يشنو جي الغنى لاجمب ان يشتببه الى حد دود بل يجوزان بشتهي‌ان 
میرف مطلقاً .بقدرالطاقة ٠‏ ومجوز ایضاً ان یل کون بعش الشہوات متاه 
أو يعضبا غير متناو بلق ر أخری کافال الفبلسوف في السياسةك اب فان شہوت 


س لی سے 


! اي لانکون الاج غبرتناعیة لان الفایة اشع إذاتيا كالصحة واذا. قالصحة‎ ١ 
ارب في اعظم شتی اکٹرومکذا ۱ اذا كن الایض‌بانات,‎ 
ایفرزفالاشد ناما کنر ف فراڑا واما شہوۃ ما الى الغاية فلدست غير متناهية اذا‎ 
1 
کات لایشتهی منه الا ما یلائم الفاية وعلی هذا فن عمل الغنی غایةً يشتييه‎ | 
الى مالایتتای ومن يشتيه لضرورة الماش يشمي منه ماکان متاه يأ وضرود يم‎ 
لا كاقال الفيلسوف في اوضع التقدم كه رنی على ذلك شهوة ساثرالاشياءا‎ 
اذا اجيب على الاول انكل ما هی فانه يعتبر متتام‎ ۱ 
أحقيفً من حیث يشت دفعة پت بالفعل واما لکونه اهيا من حيث غت تعلق‎ 
12 ر الادراك اذیتنم ادراكه باعتبا رکونہ غور متناو لان النیر اعنامي ما اي‎ ۳ 
٦٦م‎ ٣ك فرش 2 امزال بالامكان : فر شيد خارج ره کاني ال یات‎ 
3 وع الثاني بان للمقلقدرة غير متاهية باعتبار ر ما من حیث يقدران ينظر‎ 
شي؛ الى غيرالنهاية > يظبر في فى زيادة الاعداد امراف یکین غیرالحناعی‎ 
باعبار ما معادلا للمقل لان أككلى الذي يدركه السقل غير متناو باعتبار ما من‎ 
أحيث يتناول بالقوة را ادا عبر اة‎ 
وعلى الثالث يانه لایشتر رٌطلاستاذاذالانسان ان ينا لكل ما ہشتیه بل ان‎ 1 
ایلدذ يكل مشت یله‎ 


في لمذة في هسب س وفيه ثابة فصول 


1 
۱ 
۱ الحت الحادي والتلاثون 
| 
۱ 


1 م يجب النظر فياالذ: الال اما اللذۃنفیپا ار بعة ابا الاول في اللذ: في نفنہاوالانی 
| في عللہا والثالث في معنولاتها والرابع في حسنہا وتبحياء اما الاول فاليحث فيه يدور عز 
سا 


سیت 


ان سائل -۱ في أن أن اللذة هل می انقمال“ --۲ هل نحصل في الزمان --۳ هلا 
الي منايرة الفرح سء ہل تحصل فيالشوتى امتل-ه في نسبة لذات الشوقی الام ال 
"الشوق الادفی س في نسبة اللذاتالحية بعضبا الىبعض -۷ في ما اذا کان لا لذ:غیر | 
أطبيعبة حوفي ما اذاکان بجوزالتضاد بین انلذات ٠‏ 


الفصلٌ الا ول 


فيان اللذة حلي اقمال“ 


| يطل الى الاول بان يقال : یظہران اللذة لست انفعلاً فان الدمشق 
ا فزق زی بیز امل والانفما بقل فی الدین اتم كب ۲۲د ال حر 2 ملائ 
للطبيعةوالانفعال حركة منافرة للطبيعة ٭واللذة فعل“ ا قال الا وف فيالخلقيات 
لذت ارد ١٠اب؟‏ فی اذن ليست انفمالة 
lyr‏ انالاننمال ہو اھ رکا في الطیعیات ك۲م۱۹وني في النف سك مغ ٥‏ 
واللذة لاثقومبلتحركبل بانقضاء رکه اذ انا تحدث عن الخيرالذي قدحصل ٠‏ 
أفياذنئيست اشالاً 
:۳ وبا ان اللذة لق باستكال امتلذذ على نو ما لانہا تككل النم لكا نيا 
الخلقياتك- ١ب٤‏ الات کال ليس انفمالاً ا واستهالة کا سيف الطبيعيات | 
۷ وف الغس ك٣‏ ۸ فا اذن ليست اقعالہً 
ا كن مارض ذلك ان اوغسطينوس جمل الإذة اي الفح في جلتالاشالات 
الضایةنی مدينة ة الله - اپ توت ۱4پ ۸ 
وا راب ان يقال ان خركة الشوق ال مسي يقال لها بالخصوص انالك م 
إ في مب ۲۲ ف ۳ وکل عاظفة ر تصدرعن الادراك الحسي فعي حركة الشوق 
اميق ومذا یصدق بالضرورة على الإذة تاد رک اة وکا ل دفي 


وون بطبيعة موجودة کا قال اقیلسوف في الخطابة كه ب١١‏ ولنهم ذلك 
یجان يمتير انه مک يحدث في الاشياء الطبيعية ان بعض الاشیاء تدرك کالاتما 
الطيمية كذلك ث يحدث في الیوانات واذاکان الغرك الى الكل لايحصل دفمة. 
فادرا الكال الطبيعي محصل دفعة والفرو ق بین الحيوانات وسائ رالاشيا الطبيعية, 
ان سائرالاشیاءالطیعیةمی استکت بایلامہانی طباعما لاتۂ تشعر بذاك وا یوانات 
اتشعر به ومن هذا الشعور تعدث حر تفسانية في الشوق الحسي وهه ا رکا 
الاڈ ةفو اذن قد اراد بقيدالركة النفساية يان جنس الاذة و بقبدالامتکال 
۰ الوجودة اي با هو موجود في طیعة ا حارج بیان علتہا وميی حضور ایر 
للا الطبع وبقید الدفي الدلالة لی انالاستکال لايراد بو حال الاستکالٰ 
بل اتضوه اي با الحركة اذ ليست ال تک زعم افلاطون بل يا 
ابانقضاء الکو نا في ES‏ ی الاحتراس عنکالات. 
الاشياء الغيرالحسوسة "اي لالذة فيا وهكذا يتضح ان اللذةككونها حركة يف 
الشوقايواني تم ا امس تي اننمال 3 : 
اتا اجب على الاول بانالنعل الذي بلاعرالطبيعة ولا یموق منه عائق کال 
| ثأنكا في کتاب النفس ۲م ۲ وهو ولذلك متی وكات الاشياء نا الطبيعي 
۸ الام حصلت ها اللذة القائة بانقضاہ الاستكمال كا لقدم في جرم الفصل' 
أل هذا فقول الفيلوف الإذة فعل لاس 0 بالاهية بل بالعاۃ 
۲ . وعلی الثاني بان ا حیوان جوزان تبر فيه حركتان احداها بجسب قصد الغاية 
وص - ة والثانية بحسب الدرك وتختص بالفعل الخارج قاذا ی 
إ من قد ادرك ا یر الذي بلنذ به حركة الدرك التبا يتوجه الى الفایة فلات 
ر حركة القرة ال وقیة فصي کا كانت تشتهي قبل الدرك مالم یکن کے 
1 | كاذ مد یا قد ۔ حصل لانه وان ن كان نت اللزۃ مکی نا اشرق باعتبار حضور ا خبر 


سے 
لیذ الل شوت لازال الشوق مم ذلك متاثرا من النتھ و باعتبار هذا 
التأث ركانت الد ة حركة 

وعلى الثالث بانەوان كان اسم الانفعال يطلّق باخص وجه عل الافعالات 
اأسدة والتوجهة الى ا ركالامراض ا سمانیة ولا والجين في النفس الا 
ان بعض الانفمالات تتوجه الى ا ی رکا مس نی مب ۲۲و۲۳ ف١‏ واللذة اتفال" 
منھذا القیل 


ألفصل الثاني 
في ان انانة هل تمل في الزمان 

يط الى الثاني بان يقال : یظہران الاذة تحصل في الزمان لانہاج رک کا 
اال النیلسوف في الخطابة ك١‏ ب ٠٠١‏ وكل حركة فعی في زمان ٠‏ قاللذة اذن! 
تحصل في الزمان 1 
| ؟وابضأيقال ستاو طويلالمدة باعتبارالزمان ٠‏ و مض الذاتوصف 
'بطولالمدة ٠‏ فاللذة اذن حصل في الزمان 
| رايغا انالانقمالات الف ایةمقد ہا نی ٠‏ و مض الا قمالات انفانة 
تحصل في الزمان .نمکذا الإذة ایض 
.| لکن بمارش ذلك قول القیلسوف في الخلقيات ك ٠‏ اب ود« لیس يحصلا 
اد على اللذة باعتبار زمان ما » 
ٍٴ والجواب ان يقال ان شين عصل ني الزمان على نحوین بالنات و بالغیر او با 
شهالرش لانه لما كان الزمان هو عدد ا تماقا ت کان يقال حاصل" في الزمان! 
0 بالذات نا کانمن حقيقته التعافب او شي* راجعالى التعاق کار کاس کون 

ومااشبه ذلك ويقال حاصل في الزمان لیر لابالذات لما لس من حقيقته. 
2 والتعاقب لكه خاضع لشي:تدريبي کا ان الاتصاف بالانساية ليس | 


=f بت‎ 

أمن حقیقتہ التعاقب اذ ليس حركة بل منتهى المركة او ار يك اي التوليد لا 
انه ماکان خاضماً لملل متتبرة کان بهذا الاعتبار حاصلا في الزمان +اذا لقرر 
ذلك وجب القول بان الإذة ليست بالذات نی الزمان لانہا التذادٌّبالحیراحاصل/ 
الذي کانا هومتتجیا رکه الا انه اذا كان ذلك ا برا لحاصل خاضما التغیر 
كانت اللذة في الزمانبالمرض واما اذا لم يكن متغيرًا البتة فلا تكون اللذة نی 
الزمان لابالذات ولا بالمرض 

اذا اجيب على الاول بان رکه على ضر بی ن کا في كتاب النفس ۸۲ ۲۸ 
احداها فمل ناقص اي موجود بالقوة وهذه المركة تدر ية وحاصاة في الزبان! 
أأوالثانة قم ل کامل اي موجود بالفملكالتمقل والشعور والارادة واشباعہاوظہا' 
| اند ایض ومذه ا مرکة ليست تدر ية ولا حاصاة في الزمان بالذات 2 | 
وعلى الثاني بان اللذة تلصف بالاسقراراو طول المدة باعتبار کوها فی الزمان' 
بارش ۱ ۱ 
ا وط الاك بان موضوع سائرالاقعالات لیس ا برا حاصل کا هو موضوع 
الزة قهي اذن من من حقیقة رکه الناقمة اکٹرما لتضعنه الإذ: فیکون 
عدم الحصول في الزمان اليق باللذة و 

الفصل الثالك” 
في ان له هل هي مقايرة فرح 

ا خط الى ات بان يقال : يظبران الفرج ھوعین ال من كل وجه لان 
الاتفعالات النفشانية تايز بالوضوعات٠‏ وموضوع اللذة والفرح واحد” بعینەوعو 
الخير الحاصل » فالفرح اذن هو عون اللذة م كل وج 

٢‏ وایضا ان الحركة الراحدة لاتق الى منتیین ٠والخركة‏ ات نمی الي 


'الحجة على شی مغير الاذة فتكر نكما انفعالاتمتايزة وعذا ظاہرالنساد ٠‏ فالفرح 


ا ختص بالنفس ومنہا ما خص بالجسدكا قال الدمشتى وغريغور بوس النيصي 
| الاول فيالدينالمستقي لاب ۱۳و۲۲ والثاني في تاب طبيعة الانسان ب۱۸ 


| باللذة فقط »وکل ما نشتییه بالطبع تقدرايفا ان نشتبيه مع لذة العقل بدون 
المکی ولذل ككل ما تعلق به اللذة بچوزان يتعلق به الفرج عند ذوي‌المقول 


ہا بالعقل ومن ذلك یتضح ان اللذة اعم" من الفح 


س و مس 


وایضا لوکان الذرح مار للذة كان الانشراح واليهجةوالطربتدل بجاس] 


اذن لیس مغایرا للذة 
لکن يعارض ذلك انا نصف الحيوانات السجم ياللذة ولا نصفہا بالفرح فاد 


لیس الفرح واللذة واحد! بعينه 


والجواب ان يقال ان الذرح نوع“ من الک قال ابن سینا في كتابو سیف 


لی اذ لابد من‌اعتبارانەکا ان من الشبوات ماهوطيعي” ومنها ما ليس طيعبا 


وکه تا ام سل كا ثقدم في العث الف ف كذلك من الزات ما هو 
یو“ وهام بس عيبي که مصاحب لفل او بعبارة زآخری ما ما 


لاتا تلذذ ما نشتبيه بالطبع متی حصلداعلیةء وما شجیه بالعقل * والفرح لابطلق 
الا على الإذة التابعة العقل ولذلك لانصف به الحيوانات الحم بل انما نصا 


وان ل يتعلق دنا یکل شی اذ قد يشعر احيانًا انسان” بلذة في البدن ولايفرح 


اا اجب على الاول باه لما كان موضوع الشرق الیواني هو اليرالدرك 
كان تھا ير الادرا كبجع عى مو ما الى تمایرالموضوع فکانت اللذاتالحبوانية 


التي يقال لها ایض افراح ماب لُذات ال جمانة اي يقال لما لذاث ففط على 


اد تما مر في الشہوات ایضا في الجٹ الا نف ف٣‏ 
وعل الثاني بان مثل هذا التغایر موجود" ایض فى الشہوات یٹ ان ال 
.وس سا 


ہے یو سے 


أباقاء الشہوۃ والفرح بازا الرغبة وهذا برجم بالاحری الى الشہوۃ الیوایة فيأ 
ما يظبر وهكذا پتغابر السكون ایض بحسب تغاير ا خركة 

وعلى الثالث بان سائرالامماء الداة على اللذة ماخوذة من معللاتما نات 
الانشراح ماود من معنی انساط افقلب والبيجة مأ خودي من الملا الظاهرة' 
الدالة على اللذة الباطنةاي من حيث ان الفرح الباطن ينبعثالى الخارجوالطربا 
أماخوذ من بعض دلائل اوا ۲ ارخاصة للانشراح ومع ذلك يظب ران جمیع هذه 
|الاسماء ترجم الى 08 الناطقة 

. الفصل الرابم 
في ان اللذة ہل تحصل في الشوق المتلی 

تخعلى ال ان يقال يظهران الاذة لاتحصل في الشوق العقلي فقد قال 
| الفيلسوف في ا طابة لكاب ۱۱ « الإذة حر 4 حسوسة » وا رک المحسوسة ' 
لاتحصل في ال زہ العقلي “فاللذة اذن لاتحصل في ا جزم المقلي ا 
| واا ان الإذة اتتمال» وكل انتمال ر حصل في الشوق الحسبي ٠‏ فالاذة اذن. 
الاتحصل في الشوق الحي 
۳ وايضا ان اللزة مشتركة بيننا و بین الحیوانات ات الهم ٠‏ في اذن لاتحصل: 
الا لا فی الجن المشترك ام 

! لكن يعارض ذلك قوله في مز 2٠:٤٣‏ تن بارب ٠>‏ والشوق اي لایقدراً 
ان يتعلق بالله بل انا تعلق به الشوق العقلي ذقط ٠‏ فاللذة اذن بچوزان تحصل 
:فيالشوو ت العقلي 

وا جوا ب‌ان يقال قد مى في الفصا ل الاف ان من ن اللذة ما يع درز 
أوادراك المقل لیس بترا ك بد الشوق الحسي فقط سملقه و بشي جزئی بلالشوقأ 
"ام الذي يفال له ارادة ایض ول هذا يحصل في الشوق العقلي اي في الارادة 


. 


اللزه الي يقال لا فرح لا اللنۃ السمانةعا ى ان بین لذۃ الشوقين نرق وهوان 
إذة الشوق الحسي یصاحیها قنور ج ماني ولذة الشوق المقلى لست سوی حرکد | 
بيطة للارادة ويبذا العنی قال اوغسطینوس في مديئة الله كاب ٦ھ‏ لس 
ا موى » ولانشرلح ىوي الارادة التعلقة بباوغما نريده» 

اذا اجيب على الاول بان الفیلسوف اطلق الحسوس في التعريف على كل 
ادراك فقد قال قي الخلقيات ك ٠١‏ ب:2 لكل حاسة ان وكذلك العنل والنظر 
إذة * وململ ایضاً ان یکون اراد بذلك تعر يف لذة الشوق الحسيفقط 

عل الثاني بان الإزة تتضمن في ا حقیقة حقیقة الانفعال من حيث یصاحبہا 
تبرجياني وي لاتحضل فی الشوق العقل”يبذا الاعلبار بل باعثبار الحركة 
البسيطة اذیہذا المنی تحصل نی الو ملائکۃ ومن ٹہ قال الفيلسوف في الخلقيات 
ك۷ في لباب الا خیران «الله یفرح بفعل واحدر بسیطر> وقال دبونسیوس فی 
ار صراتب السلطةالسماو یھ لایٹعراللانکا کت يلذتنا الانفعالیة لکہمیفرحون 
بلله فرح عدم الفساد » 

وعل الثالث بانه لاتحصل عندنا اللذة التي نشارك فيها الیوانات الجم فقط 
بل اللذة التي نشاركفیهااللانکهایضً وعلیه قول ديوئيسيوس في الوضم!ذشار 
اله «کییرا ما يشترك البشر القدیسون تی الازات اللككية » وعلى هذا لاتحصل 
عندنا الإذة في الشوق الحي الذي نشارك فيه ا حیوانات العم فقط بل یف 
الشوق العقلى الذي نشارك فيهالملائكة ايضا 

الفصل الخامس” 
فيان اللذات الجسمانية احسوسة حلي اعظم من اللذات الروحانية المعقولة 

بل الى الخامس بان يقال : یظہران الإزات الجسمانية الحوسة اعظم من 

اللذاتالروحانية المعقولة نان جميعالناس یعون وراء أذة مانا قال الفيلسوف 


سے چو = 


فى الفلتیات ك ۰ اب ۲ ٠والذین‏ يسعون وراء اللذات ا حسوسة اکٹر من الذینا 
کے وراء الاذات الم غاا الزات الجسمانية اعظم ۱ 

۲وایضا ان عظمة الملة تمرف من العلول ٠‏ ومعلولات اللذات الجسمانيةاشدا 
ار نمی تحدث في البدن ترا وقي بعض الاس چنوتاکیا في الخلقيات ك ۷ 
ب٣٠‏ نی اذن اشد ترا 

۳ وایضا ان الإزات الجسمانية يجب تمدیلپا وقسپا يسبب شدتها . واللذات 
الروحانة لايجب تسیا فا | اللذات ا جسمانية اعظم ۱ 
كن يعارض ذلك قله في مز۱۸١۱۰۳:۱ھما‏ اعذب اقوالك و في حلی في احلی 
في في من العشل » وقول الفيلسوف فی الخلقيات آ۰٠‏ ب۷ لد e‏ 5 
حصلت بقعل الکة 3 

وا ممواب ان يقال ان الإذة تحصل عن الاتصال با ملام متى أدرلك 27 
والعق ل کا مى في ف ١‏ ولابد مر اعتبار ان افعال النفى ا حسیة والعقلية | 
بالخصوص متى لم تعڈ الى موضوع خار كانت افمالاً وکالاتِ لس اقا 
وم التعقل والشعور والارادة واشباہہا لان الافعال التي تنعدى الى موضوع_ٴ 
| خارج ہی بالاحرى افعال” وکالاٹ لوضوع النأثرمنہا فان المركة هي فمل 
لجرك من الحرك وی هذا نا ثقدم ذكره من افعال النفى المسية والمقلية هو 
أخير للفاعل وهو ایضا مد رهبا مس والمقل قالاذة اذن تحصل عن نفس هذة. 
الافعال ایض لا عنموضوعاتها فقط وعليه فاذا قيست الاذات الممتواۃباللذات | 
المحسوسة باعتبار التناذنا بنفس الافعال كالتذاذنا بادراك الس ويادراك المقل 
فلا شہة ني ان اللذات المعقولة وله اعظم جدًا من اللذات ا حسوسة فان الانسان 
اشد التذادذًا بادراكه شينًا بالتعقل منه یادا که شی بالشعور لان الادراك العقلي 


ككل ويدرك ۲ آکترم لادا الي لان امنل ا200 ا ی فعله من 


کت پیج ا 


|| الحس ثم ان الادراك العقلی احب الى الانسان فكل انسان يخر نقد الباصرة 
على فقد البصيرة کا في مفقودة فی البہائم او اجنین م ما قال اوغ طابتوس 
8 وکاب الثالوت ۶١ب ۰٠۶‏ واذا قوست ائلذات الممقولة الروحانة باللذات 
الحسوسة الجسمانية في سا وبوجه الاطلاق فالذات الروسانية اعظم وهذا 
أيظبرمن الامور اتلائة التیتشترط لد وي في خیرا صل وما يتصل به وا تصاله 
| بع فان ا خیر الروحاني اعظم من الخير المجس.اني واحب‌الی الانسان يدل عى 
إذلك ان الاس بتجافون حتی عن اعظم الملاذ البدنية ثلا يفقدوا الكرامة التي 
اي خر ٭عقول مان ال المقلى ایق اشرف جداو و ادا من الج 
اشسی و تصال الطرنین في فى اللذات المقرلة و اوخل واک 07 رت امک تال 
أفلان الحى يقف عند عوارض اليه القاهرة واما المقل فييلع بادراکہ الى 
كه ايء لان موضوع المقل ہو الماعية ٠‏ وام کونہ کل فلان تصال السو 
لمر يقارنه المركة التي في فع :اقم واذلك م تكن الاذات الحسوسةتيصل| 
أدفمة بل شي ينقضي فيها وشي« یوقم انتضاؤہ کا يظبر فيلذة الطعام رلک 
واما لمنقولات ت فلیس فيها حركة الا کانت انلذات الم تحصل دفعة ٠‏ وم 
۱ | کو ا أ ثبت فلان المستلذات الجسمانية فاسدة وسریعة الزوال واما ارات 
الرومابة قير أسدة ٠‏ واما بإلنسية الينا فاللذات اخنیانية اشڈ لثلانة آمور 
ولا لان امحسوسات ابين لنا من لمقولات تی لان اللذات الحموسة لکونہا۔ ۱ 
من انعالات الشوق اي یتارنہا تج انی وهذا ليس يحدث في اللذات: 3 
ار وحانية الا يفيض مر من الشوق الاعلى على الشوق الادنی ول لان اللذات ع 
الجسمانية شت على انها ادوية لنقائس او ادواء جسماقینشاً عنبا الام نو 
أعقبت اللذات | سمانية هذه الالام كان الانسان اشد شعورا بها وأكثر قبولاً 


۳ منه للذات ااروحانية الت بابلا | لام" مضادة اکا سيأ تي نب "اف | 


ےا و اک 
سے 
اذا اجيب على الاول باه انا یسی الاکٹرون وراء اللذات الجنمانية لانما 
اورن للاکثرین ولاحتیاج انناس اليها على انها ادرية لالم كثيرة ولاکان اکثر 
الناس متقاصرين عن ادراك اللذات الروحانية الخاصة باعل الفضيلة کانوا 


يجنحون الى اللذات الجمانية _ 
وعلی الثاني بان ندیرالیدن انما يحصل بالاخص عن اللذات اللسمانيةمنحيث 
| انها انفعالات الشوق السي 


ول الثالث بان اللذات الجتمانية تحصن بالجزء الحبي الذي 0 من العقل 
اأأواذلك يجب تمدیلہا وتمما بالمقل واما اللذات الروحانية فحصل بالمقل الذي 
هو الدیرولذا كانت في اتقسها عتداۃ 
الفصل السادس" 
في ان نات اللس هل هي اعظم من لذات سائرالمواس 

معط الى الادس بان يقال: : يظبر اناللذات الخاصاة باللس ليست اعظم! 

من اللذات ا اصاۃ با حراس الأخر اذ اعظم دم فی مایظبر 47 يقد بنقدما 
یی ل فیجر ٠‏ وها شا ن اللذةالخاصاة بالبصرفنی طويا ه : ؟1داية فرح یکون 

لي ا اللتف‌الظلام لا ابص ضوء السماءہ٠‏ فاا اللذة الخاصاة بابصر رهي اعت 
اللذات ا حوسة 

ily ۲‏ کل انان يستلذ ما هکل لوف في الخطاة د اپ۱۱ 
واحب حاسة الى الانان البصر فا اعظم لذة ماكانت بحاسة البصر 
ا ar‏ ان اخص بدا للصداقة الستلَذۃ هوالرؤية - وسيب هذه الصداقة 
هواللذة ٠‏ فيظبراذن اناعظملذة هي اللذة الحاصاة بالبصر 

لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الخلقيات لشعب١٠«‏ اعظم اللذات 
يحصل باللس» 


| والجوابان يقال ان کل شی يذ منحيث بح بكالقدم فيف٠ ٠‏ وا واس 


| الذاتي‌اللذة الحاصلة بلس فان نف الممسوسات يمتبريخسي نبا الي حفظا 


التي لاتحصل ما لذة امس الا باعلبار القع لاتلتذ بسائرا حواس الا بالقياس 
الى عنوسات اللس فان الكلاب لائلنذ برج الارانب بل بالاقتيات بها ولا 
الاسد یذ بخوار النور بل بافتراسمكافيالخلقيات اهب ۰ ۱ وعليه كانت اعظما 
االلذاتي لذة اللس باعیارالتغم ولذة البصر باعلبارالادراک من اراد القایسة 
أبينبما وجد بالاطلاق ان لذة اللى اعظم من لذة البصر باعتبارها معن حدود| 
اة امعسوبة اذ لایخ ان الشيءالطبیعی بل غاية القدرة في كل شي إذات 
اللىي المتصودة من الشهوات الطيعية کشپوة الطعام والتكاح ونحوعا وا ما 

از اعلبرت إذات البصر من حيث يخدم البصرالعقلفهى افض ل كا ان اللذات 


| ادا اجب على الاول بان الفرح يراد به اللزذۃالحیوانیة کا قدم نیف ٢‏ وشي 


ےو" ہے 


تب لامرين اي للادراك ولغ ما في الالمیات لك في اوله فالذة اذن تحصل 
اس بكلا الامرین الا انه أكان اعتبا رالادراك خيرًا انما هو اص بالانسان 
كانت انات الحواس الأولى وبي الحاصلة بالادراك خاصة بالناس واذات 

الحواس من حيث تحب لاجل النفم مشتركة بين جیم الحيوانات ناذا اعلبرنا 
إذة امس الحاصاة باعثبارالادراك فواضم" ان اللذة الحاصلة بالبصراعظم من 
اللذة الحاصلة بحاسة اخری واذا اعثبرنا لذة الحس الحاصلة باعلبار القع فاعظم 


لیا اعوسات اللس اقرب الى هذا لغم لان اللى مدرك لمايقوم 
به اميوان اي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة ونحوما ويهذا الاعلباركانت 
الإذاتالحاصلة باس اعظم لكونها اقرب الى القية ولمذا ايض كانت الميوانات 


اخص بالبصر واما الإذة الطبيعية فجي اخص بلس 


سا وا س 


| وعلی الثاني بانه انماکان البصراحب الى الانسان بسبب الادراك اذ بەتظہر 
التاكثرة اخلاف الاشياء کا قال الفيلسوف نی الوضع المتقدم ذكره 

وعلى !الث بان الإذة والرؤية لیستا عله للعبة الحية بطريقة واحدة لان 
الاذة وخصوصا اذاكانت حاصاة باللی ہی عله الصداقة المستّذة بظريق الغاية 
والرؤية علتها بطريق مبد! ارك من حیث ينطبع بر ية الحبوب شبح | 
,الداع الى ا حبة واشتہاء اد بو 

الفصل السابع 
هل يوج لد غير طبيعية 

مط الى الثاني بان يقال : يظهر انه لیس یوجد لذةغير طبيعية لان الاذة 
قیعواطف الفس‌عل نسبة السکون في 'لاجسام: وشوق الجسم الطبيعي لايسكن 
الاسیف حيزه الطبيغي فکذا سکون الشوق الیوانی الذي هو الإذة لایکن ان 
تحصل الا نی ماکان طیعیا له + فاد لس بوجد انا غير طيعية 

٢وابض‏ ماکان ضد الطبيعة فهو قسرعة* وکل فسري نیم کانالالیات 
م۰1 فاذًا لیس ثي* ما موضد الطيمة یت 


وای اناستکال شی بطيعته کور يواحدث لذ کیا رس 
الفیلسوف النقدم ذكروة وفي ف ١‏ والاستکال بالطبيعة طبيعي” لكل شيه لان 
ا رک الطبيعية ماکانت الى منتهى طبيعي ٠‏ فاد كل لذة فعي طيية 

لکن يعارض ذلك قول الفیلسوف في ققبات ۷ ب ۱۲ ان بعض اللذات 
تحدت‌م‌ضا وتانی الطبيعة 
والجواب ان يقال ان‌الطبيي ماکان بحسب الطبيمةكا نی الطبيعيات ك۲ 
م وهوالظیمةتت رف الانسان على تحوين اول باعتبا رکون العقل هو بالاخص) 
| طبيعة الانسان اذ هوالذي یفیدالانسان الحقيقة الدوعیة ویهذا الاعتبار جوز 


= اھ — 
۱ زان يقال ان اللذات الطبيعية ماتعلقت با يلام الانسان من جهة المفل كا ان 
ادخ بلاحظة ام وبافعال الفضائل طبيي للانسان وت باغتبار کوت | 
الطبيمةقسية للمقل اي کونہا ماهو مشترك بين الافسان وغيره وخصوصا ما ليس 
أمنقادً! اعتل وپذا الاعتباركل ما يرجم الي حفظ البدن اماف شخصه كالطهم 
7 ب والرقد وغو ذلك واما في نوع كالتكاح يقال له لذیڈ بیع وقد 
يحدث ان تكون بعض اللذات من‌القسبین التقدںین غیر طہعبة مطلقاوطبيعية 
من وجار فتد محدث انيفسد في شخ ص ميدأ من مبادى” انوع الطبيعية فيصير 
| الضاد طبيمة النوع طبیعا اذاك الشخص بالمرض كا ان التتعزين طبيي ی 
ا مارفاذ :أ كذلك يحدث ان ما هو مناف لطبيعة الانسان اما من جھة العقل او 
ای ة حفظ البدن سرطا لانسان ما ببب ماحص ل قيار منفسادالطبيعة 
ابوج من الوجوہ وهذا الفساد قد يحدث من جهة الد ن کان يحدث برش 
بشلا 3 ید المحمومون ا موم و بالمكى او بنساد غ في کاب 
کل التراب او الم اوما اشبه ذلك وقد يحدث الم 
إالعادة بعض الاس ان يستاذوا ككل الموم البشرية ومضاجمة البهائم والذكور او 
نحوذلك مما يناف الطبيعة البشرية 
9 بذلك یتضح الجواب على الاعتراضات 
الفصل الثامن 

0 هل يكن حصول الضادۃ بين اللذات 

:ای الى الشامن بان يقال : يظبر إن لامضادة بين اللذات نانالانقعالات 
ااتاية تمد النوع والضادة مرن الوضوعات * وموضوع اللذة هوالخير 
أوالمضادة لاتحصل بین ا حبرات بل بين ابر والشر كا في باب التقابلات من 
التولات ٠فيظبراذن‏ ان لامضادة بين اللذات 


— ٤١ہ‏ لس 


| وایضاانالواحدیضاده واحد" کا اثته الفیلسوق نی الالميات ۰۵ ۱م۰۱۷ٴ 
واللذة يضادها الا .فا لاتضادیین اذ واخری 1 
>وايضاً ا رکان برن اللذات تضاة ل يكن الابسبب تضاد الاشياء اتیستلذها 1 
الانسان٠‏ وهذا تفاي ماديتوالضادةتنايرصوري* کا في الالمياتك ۳۰ 
لو ۱ ۰ فاذ | لاتضاد بين لذة واخری 
لکن يعارض ذلك ان الاشياء التي ہی متجمانسة ومتانعة معا متضادة کا قال 
الفيلسوف في الرضع اللدکوں+ و يعض اللذات متانمة کا في ا حلقبات ۱۰۵ 
|اپه۰ فاد برد بعض اللذات متضادة ۳ 
ا والجواب ان يقال ان اللذة فی عواطف النفس على نسبة السکون 7 
۱ الطبيغيةكا ندم في ٢‏ ومٹی حصل سکونان في منتبيين متضادين قل 
متضادا ن کضادۃ السکون الذي فی جهة فوق للسکون الذي في جبة دق کاو 
الطبيعيات لدم ٥٥‏ ول هذا يحدث ایض في عواطف التفس ان تكون | 
لذتان 8 ۱ 
اذا اجیب على الاول بان الراد با أورد من قول الفيلسوف الور واش في 
الفضائل والرذائل فبوجد رذيلتان متضادتان ولكن لايوجد فضیلتان متضادتان! 
ام في ما سوی ذلك فلا تتع تضاد خیرین کاطرارة والبرودة اللتين احداعا, 
خير انار والاخرى خیر ر اء وعلی هذا العو جوز النضاد بين لذتين الا انذلك' 
متتع في خيرانفضيلة اذلا يعتبرالا بجسب الموافقة لشيء واحدر وهوالمقل ‏ | 
وعلى الثاني بان اللذة في عواطف النف سكالسكون الطبيعي في الاجسام لتعلقها. 
شی ملائم وكنه‌طييي والالمكالسكون القسريي لانالاليم يناف رالشوق ا وان 
کیا یناف رحل السکون القسري الشوق العلبيعي ٠‏ والسكونالطبيعي یقابلدالنکون 
تسين نفس الجسم الواحد والكينالطيعي في جديزسنركا لیات 


- او لد 


اكەمەوما يليه فاللزة لذن يقابلا اللذة والام 

0 

, وعلىالتالك بانالاشيا” الي نستإذها لکونہا موضوعات الإذة لانحدث ايرا 

| ماديا فقط بل تغايرا صوريا ایض اذا اخللف وجهالاستإزاذ لان اخللاف وجه 

الوضوع يحدث تنایرا في نوع النمل اوالانفعا لکا يتضح مامرني مب ۲۳ف ۱ 
هی چو ے 

۱ الیحثالنانی والنلائون 

فيع اللذة - وفبه ية فصول 

سل هو الملة الخاصة لإ ؟ نما اذا كانت المركة علولا م في ءا اذا كان الرجاء 

| والتذكر عله اسع فيما اذاكان الام علد ماح د في ما اذا کات انعال الفيرعلة ات 


زس في ما اذا كان ان الاحان الى الذيرءلة لذ --۷ في ما اذاکانت المناببة علد لها 
اسم في ما اذاکان اتیب علا لما 
ہیی : 


الفصل الاول 


في ما اذا کان‌الفل عو الملة الخامة لنذۃ 


1 
1 
۱ 
| 


| خط الى الاول بان يقال : يظهر ان الفعل لبس بالعلة الخاصة رال ول 


فان اتلذذ قائم'بانغمال الجن منثيء کا قال الغيلسيف ف الخطابة اب۱۱ 
اذ لابدللذة من الادرا ك کا س نی ايج الا نف ف١ ٠‏ وموصوعات الافعال 
تدرك قبلالافعال ٠‏ فادًا لیس الفمل هو الم الخاصة لاذة 

| وايضاً ان اللذة نقوم بلاخص بالعایة المدركة لان أدراك الناية هوالذي 
نمی با لحصوص٠‏ ولس الفعل غایةً دام بل قد يكون الفعول هوالغاية» فاد 


| میب النظر في علل اللذۃ والبحٹ في ذلك يدور على نمانی مسائل--١‏ في ما اذا کان' 


سے اہ سے 


ألبنى الفمل هوالعاة ا حاصة و بالنات إلذة 
۳ وایضا ان البطالة والراحة یراد با انقطاع الفعل دوه مستلذتان کا في ۱ 

االخطابة هب۱۱ ٠فاذًا‏ لیس الفعل هوالماة الخاصة للذة 

لکن یمارش ذلك قول الفيلسوف في ا خلقیات اك ۷ب ۱۲ و۱۳ ولد ب؛٤وہ‏ 
« اللذة فل طيي غیرعان » 

والجباب ان يقال قد من في مت الا تف‌ف! ان اللذة دش ترط لها اسان 
حصول الخيرالملاتم وادراك هذا الحصول وكلاها يقوم بفعل, لان الادراك 
الفعلى فغ وكذلك انا نحصل ل على الخير لاثم بغعل بل كل فعل خامر بشيه 
فوخي ملام له فوجب من ه ان کل تب على قعل 
ْ اذا اجب على الاول بان موضوعات الاقعال ليست لذيذة الا من حیث 
اتتصل بنا اما بالادراك وحدمك اذا لا ملاحظة او مشاهدة بعض الاثياء 
او نوا خرمع الا دراك کا اذا استاذ انسانیادوا حصولہ على خی ںکالغنی او 
الكرامة او نحوذلك ما لا يكذ به الا باعثيار حصوله فقدقال الفیلسوف سے 
السياسة لك٢١ب٢‏ « ان اعنبارالانسان شيا ماک له یتین لذ عظية » وهذء 
الإذة تصدرعن محبة الانان الطبيعية لنفسه والحصول على شية من ذلك الما 
أهواستعاله اوالقدرۃ على , استماله وهذا !نما يكون فعا ل ومن ذلك يتضح انكل 
لذة ترجم الى فمل على انه عل لما 

وعل الثاني أنه حیٹ لاکن الافعالغايات بل المفمولات فالنعولات ایق 
مستاذة من حیث انها حاصلة او منعوة وهذا يرجم الى استعال او فعل 

وعلى الثالك بان الافعال انما ہی مستاذة من حيث انها معادلة لفاعل وطبيعية 
له ولا كانت القدرة الشرية تناکا کان الفعل معادلا لما في مقدار ما فاذا 
وتجازذلك المقدارلم یکن معادلا لما ولا ستتلذٴ| بل کان بالاحرى تم وم 
السا یا 


0 


| وببذا الاعلبار كانت اليطالة وا والاعب وغیرذلك ما برجم الى الراحة مستلذة | 
امن حيث پتجفی بہاعن الام الحاصلعن التعب 
۱ اقل انی 
في ما اذا کانت الركةعلة للذۃ 
ا خط الي الثاني بان يقال ون ی تلات الخير 
۲ ع حاق مہو علة الا ة كامس في البعٹ السايق ف ١‏ ومن تہ قال الفياسوفا 
في الحلقیات 2ب ۱۳ ان اللذة ليست کون بل فعل شي کائن .وما ججھرلشا لی 
1 | اف عليه بعد که موجہ على غر ما لى الکن بالنبة اليه من 
یٹ ا نکل حر رک بقارنہاً کون وفسادكا نامیا ك هم ۷٤‏ 0 
1 لیت عل ده 
٢‏ وا ان ا رکه رٹ مشقة وتباني الانمال* والافعال من حيث هي 
إشاقة وشیةلیت له بل . عؤلة اذا لست 2 ا رک که عله للد 
وی ان ا ركفن مداو وهويقايل المادة ‏ والاشیاء المتادۃ مستاذة 
عند ناك قال الفيلسوف في الخطابة لكا ب۱۱ فاد ینت ا کار لد 
لکن يعارض ذاك قول اوغسطينوس في اعترافاته ك ۸ ب٣‏ «ايها ارب المي 
مان هذا القسم من لكات از دنب الشدةواليغاد والمرب وا ا 
إمع انك انت اة با افك وض اللات بن راب » مایدل على ان 
الناس تاذذون يض التعاقبات وهكذا يظبران الحركة عل للذة ۱ 
والجواب ان يقال یشترطلنة ثلاثة امور الخير یال الستلذ وادراكا 
أهذا الاتصال و باعبار هذه الثلاثة تصیر المركة انیذةکا قال الفيلسيف ذا 
| الخلقياتك/اب؟ !وني الخطابة ك١‏ ب١‏ الان التغير يصير من جیتنا متلا 
نا بسبب ان یتنا متغيرة وا فا یکرن من لان لایکون ملام نا نی 


= ووه سے 
ما بع دكا ان الاصطلاء بالتار ملاثم للانسان في الشتاء لا في الصیف٠‏ وا 
من جھة ا یرال ی الذي بتصل بنا قیصیرالتغبر ایشا أذيدًا لان دوام ف 
يزيد المفعولكا ان کیا طالت مدة مجاورة انسان للتار یزداد ناو 1 
|[الطبيعية حدودة بقدر فى تجاوزت مدة حضور الإذيذ قدر ال الطبيعيةصارا 
مد یذ واما من جمة الادراك فلان الانسان يتوق الى ادراك شي كامل | 
بکلیت نمتی تعزرادراك بعض امور بکلیتہا دفعةواحذة استإزفيها التغير ث٠‏ 
ينقضي منها شي* و يعتبه آخروھکذا شمر باك وعل هذا فول اوغسطينوس أ 
81 في اعترافاته لدوب ١‏ «لامراء في انك لاتروم الوقوف عند مقاط الک بل 
ندرج يأ تي غيرها وت عم الكل تیک جميع الاشیاہ التي يقر سا 
one‏ الا وم و الكل » وعلی: 
هذا فاذاکانٹ شي*ذا طبيعة غير متغيرة وتعذر فيه جاوزة ا مالة الطبيعية باستر را 
أحضورالمتكذ و اک ن هادراك مستلذوكهدفعة لم يكن غير لديا عندم رتا 
أأكانت بعض الإذات اقرب الى ذلك کان استراره اقل منافرة 
ر او اچت عا ل الاول يانما ول وان لإحصل تقاما حال تحرکہ عل ۳ 
اله الا اله ری اد ن حصل على شید مه وخ یار کوج کی 
اللذ: لكد ابس 14> أل الإذة لان ككل الإذات يكون فی ما لیس متفیرا واي 
فالحركة تصیر إذيذة من حیث يصيريها ملام مالم يكن من قبل ملام او کان" 
ولکه يطل ان یکر بد مدي شل أ 
وعلى الثاني بان الخركةانما تؤدي الى المشقةوالتعب من حيت تھاوڑا الة الطببعية 
وقي ليست یهد هذءالميثية با ل من حیث يرتفع بہا ما يضاد دالملةالطيبة 
وعلى الثاك بان انش المستاد انما يصيرلذيدًا م‌حیث يصير طیعاً لان‌المادة 


يذة من حیث بمدل بها عن المادة بل من 


لب لاوم — 


تسه سس سس سح 
ا حیث هنم بها فساد الحالة الطيعية الذي یکن حدوثه من الا سار سل 
ودکذ ' تصيرالمادة والمركة لذيذة بتفی ما تصير به طہعیة* ا 


۲ افصل اقالۂ'* 
1 فی ما اذا کان الرجا اک علۃللذ: 


1 الى الثالث بان يقال : یظہران الیجاء دیسا للذة اذ ال | 
انا تما ی با برا حاض رکا قال الامج مشت فيالد لین امسقم ك "ب ۳ والتذكر 
أوالرجاء یتعلقان بالغائب فان التذكر و علق بالاشیات والرجاءئعلقبالستقبلات 
2 5 ی التذكر وا عل لإذة 
7 ٭وابق] ان هی سی التضادات» والرجا: عل ڈنیا 
لام۷ ١‏ د الرجاء ا مطو يو النفسر یتاذ لیس الرجا ٭عإزللذۃ 
ا ٢‏ واین کان الرجا 5 42 اسان با حیرکذلك اشہوڈ والحبة ایض ٠‏ 
فا لاحب تعليل الإذة بالرجاءدون الشبوة اوا حبة 
د لکن یعارض ذلاك قوله فيرو ۱۲:۱۲« فرحین بالرجاء »وفيمز ۷ 


۷ 
۱ 
0 


الله فتازذتء 

۱ والجواب ان يقال ان ار تحصل عن حضور الي رالملائم من حیث يشر 

بهاو يدرك بوجه ءن انوجره وحضورشي* ادینایکون على نحو انم مي 
الادراك اي باعتبار حصول المدرّك في المدرك بشیپه والثاني بحسب القیقة 
اعبار اراتصال ٹیء انش ےئ بال لى او بالقوة بنوع, من انواع الاتصال 
ولا كن الاتصال ١‏ ! لتق انم من الاتصال التشييعي وهو اتصال الادراك 
اوکان الاتصالالحقیقی بالتعراعظم منه بالق كانت اللذة الخاصلة باس وی 
التي نتتضی حضور اوس حقينة اعظم ثم بلیہانی الرتبقلذة الرجاء التي لايحصل 
فا اتصال اللذيذ بحسب الادراك فقط بل بحسب احتال نيل الخيراللذيذ 
إل یساس سنا 


— ۸: 


ايضا ثم يلي هذه اة النذكراتي ان جصل فیا اتصال الاد 37 
اذا اجيب على الاول بان مایتعلق به الرجاء والتذکروان کان غاب مطق, 
لکه‌حاضر من وجه اي اماباعتبار الادراك فقطاو باعتبار الادراك والاحتيال 
نون في الاقل 
۱ اف الثاني بانه لانم ان یکون شي واحد بعینه علد التضادات باعتبارات/ 
عختلفة وط هذا فالرجاء من حيث يتمعن تصورحضوراُیرالستقبل مت 
الإذة ومن حيث خلوعن حضوره يحدث الام ۱ 
دص اثالث بان الحبةوالشهرة تحدثان الإذة لا نکل حبوب از لب لان 
]لبة اتصال“ اواتحاد طبيعي” + للع باوب وكذلك كل مشعحى باذ لاشتهي؛ 
| لان الشپوة في با قصوص الشوق الى الإذة الا انه ماکان ارچ جاء نتضعن ما ل 
تفینہ الحبة ولا الشہوۃ من الثقة تحقق حضور رالخيراللذيذ غا 2 
علق لاذة وكذلك فل على التذكر يله ءل للذة بالنعل لتعلق التذک د 
قد مفی ۱ 
۱ النصل الاح 2 ۱ 
في ما اذا كان الا اة ۱ 
یی الى الام بان یقال:بظہران الألم لیس عله الذة فان لشد لایکرن' 
ال لضدہ* والالم مضا مضاد للذة ٠‏ فلا یکون علة لما 
؟وايضاً ان معلولات الحضادات متضادة ٠‏ وتذکرالستاات a‏ 
تذكر المؤلات علق للام ولیس علد للذۃ ۱ 
٣‏ وايضا ان نبة البغض الى الحبةكلسية الام ا ی الإذة ٠‏ ولس الغض عله 
للخبة بل ہالمک سیکا می في مب ۲۹ ف٢‏ “ناذا لیس الام علة لإذة 
لکن يعارض ذلك قولہ في مزا خ:4 #کان لي دمعي خيرًا نهار یلا والمراد 


0 


کا 
بالخ الطعام لیذ فیظہراذن ان الدموع الصادرة عن الط 
| والجواب ان يقال بچوزاعتبارالا م على نحوين باعتباركونه بالفعل وباعتبار 
کون في الذاكرة وف يكلاالاعتبارير اوہ موہ لإذة اما لاالشل' 
افیکرن علد امن حیث يدر بشي الحبوب الذي يتلم الانسان لفيجه ولکه! 
بنذ رد تصوره واما تذکرالام فیصیر علة للذۃ ببب ما ولیہ من الجا مند 

إلان الخلوعن اش ریتبرخیرًا ولذلك متى تصورالانسان نها من مض لال 


وبذا اد فرحنا وسرتاہ وقله ف اه قب اض 20 ع 
اجرب اشد كانت الازة بالاتماراعظ» ۱ 
ا اا اجيب على الاول بان الضد قد یکون علة بالعرض ا تر 
.7 لی ما في الطبيعيات تام وكذلك الال قد يكون بالعرض علة للزة من 
أحيث يكون سی لتصورثيء لذيذ 

وعلی التاتي بان ت کر ال اتن يث في مؤلات ٠‏ مضادة للستاذا تلايحوث| 
:لذة بل اما يحدئها باعتبارتجاة الانسان منہا٠‏ وکذلك تذكرالمستاذات باعتبار 
أفتدها يجوزان يحدث ال ْ 
:ول الثالث بان البغض ایض جوزان یکون علا للصبة بالرض اي با | 
ان بعضا یتابن من حیث يتفقون في بفض واحدر به 
۱ الفصل” ا اس 
نيما اذاكانت افمال الغیر علة للذئنا 

:خط الى الخامس بان يقال : یظہران افعال الغير ليست عل تا فان عل 
اللذة ہی الخ رالخاص المتصل" وافعال الغیرلیست متصلة بنا فعی‌اذن ليست 


أ 
1 


اعلة لازا ٠‏ 


| ان النمل ہو خير الفاعل الخاص فلوكانت افعال الغیرعلة للذتنا. 
0 سار خيرات الفيرججام المجة علۃً لذتا ومذا بين البعللان - 
٣وایضا‏ ان الفەل لذیذ من حيث یصدرعن الملكة ا حاماة فینا ومن لہ تیلاً 
أفيالخلتياتك ؟ب" ان «علامة املك الحاصلة لامج اعتبارهامن الذةالمترد ت 
۷ لى الفعل » وافعال الغير لاتصررعن اللکات الحاصلة فینا بل قد تصدرعن | 
امككات الحاصلة نی النواعل ء فاد ليست افعالالغور لذيذة لنا بل للغواعل 
لکن یعارض ذلك قوله نی ۲ يوڪ «نورت جدًا لاني وجدت من ابنائك' 
امن ن يسلكون فیا حق ٤‏ 1 
والجواب ان یقال شترط للذة امران الحصول على الخير الخاص وادراله ‏ 
ذلك كامس فيف١‏ نيجوز اذن ان يكون فعل الغيرعلة للذة من ثلاثة وجوم اول" 
من حیث نحصل بنعل الفيرعل خير ما ويبذاالاعتبار تکون افعال الغیر التي ' 
فحصل با عى خير ما أذيذة لنا لان قبول الاحسان من الغير لذيڈ ثانا من 
حيث نحصل بافعال الغیرعلی معرفة او اعتقاد خير يخصنا ولذلك يستاذ الناس' 
ما یولہم ایاەالغیرمن الدح 7 مة لما بحل عندم بذلك من اعتقاد انیم 
شب حستاولاکان‌عذ! الاعتقادیصیراقوی بشبادة اتف الک کازمدحیم 
ورتم لاس ولان في الداهنة مدحا ظاهریا كانت الداهنات ایا 
الذيذة لعفہم لبعضهم ولأك: نت الحبة تلعلق مر والتعهب تعلق تی بعظيم_كان الانسان 
یتاذ صبة 00 اعتقاد فضلہ او 
اعظته ماییمث عل اللذة ٠‏ وثالتًا من حیث ان افعال الغیر اذا كانت حستةیتبرعا 
الانسان خیراً خاصا بم بسبب شدة اللیة الي تحمل الانسازعلى تازیل‌صدیقه. 
مال فسه: وبسبب الیعض الذي محمل الانسان على اعتبار خير الغي رمضاد ٠‏ 
ل تسا 


س مه اس 


الغسه يمر لیم من افعال المدو آذیذا ومن مه قبل في اکور 1 :د الحبة 
الاتقی:الظم بل قرح بالحق» 
ا اجیب على الاول بان فمل الغير يجوز ان يكون متصلاً بي اما بالعلول کا 
اي الوجه الاول او بالاعتقاد کا في الثاني او بالماظف ة كا في الثالك 
| وع الثاني بان هذه الحجة جه على الوجه الثاث لاع الوجھین الاولین 
وعل اثالث بان افعال الغيروان لم تصدر عن املكات الحاصلة في تكبا يحصل 
لی عنها شي« اذل او ٹوٹ عندي اعتقادا اوتصوراً لک تخصني او تصدر 
عن ملكة من ہو متمد مني بالحبة ۱ 
۱ الفصل السادس” 
في ما اذاکان الاحسان الى الغير علة للذۃ 
ی ای السادس بان يقال : یظہران الاحسان الى الغیرلیس علة للذۃلان 
اة الانسان تحصل عر حصولە عل ی خیر ہکا تدم في ف١‏ والنصل ال نف 
والاحتانلايجصل به ر صاحبهعلی خورہ بل يصدربه عنه خين الى خر .فیظر| 
۱ اويل ان یکون علةللاً 0 من ان یکون علة الذۃ 
٢ ٠‏ وايضا ان العخل طبیعی الانسان اکثر من التبذير کا قال الفيلسوف في 
الخلقيات ٤ب١ ٠‏ والاحسانا ی الغیر برجم الى التبذبرواما ال فیرجعالیہ 
بالانقطاع عن الاحسان ٠‏ ولکون الفمل الطبيعي نیا ككزانسان كافيا لخلقيات 
أك اب ٤وك‏ ۱۰ب ؛و٥یظہران‏ الاحسان الى الغيرليسعلة لإذة 
۳ واا ان المءلولات التضادة تصدرعن لر متضادة ٠‏ والانسان يستاذ 

ا بعض ما برجم ال الاساء 2 كقبر الغير وتعنيفه او توبيخه والاقتصاص مه 
ايض بالنظر الى الفضاپ کا قال الفيلسوف نی الخطابة ك١‏ ب١١‏ فالاحسان 
إاذن علة لا لا لإذة 


مت ۲۲و -ت 


| کی يعارض ذلك قول اقیلسوف في السياسة ك۲ ب ۳ انھ بذل 7 
والساعدة للاصدقاء او الاجانب ات جداہ 
والجواب ان يقال ان الاحسان الى الغبرجوزان يكون علة للذة ءا ى ثلاثة : 
آذاناء او باعتبار المعلول وهوا یر الحاصل لغیروعلی هذا فمن حي ث ننزل خر 
[ الغيرمنزلة خيرنا يسببالاتحاد با مبةخطزذ بالخير الذي ال ولاسياللاصدقاء 
۱ | كالتتاذنا يخيرانفسا. وثانيا باعتبارالغايةكا يرجو الانسان باحتانہ الى الب 
أدراك خيرلنفه اما من الله او من الناس والرجاء هو علة الإزة ٠‏ وثاكً باعتبار 
الیدا ا ويبذا الاعتبار جوز ان یکون الاحسان الى الغي رلذيذً! بالنسبة الى ثلاثة. 
١‏ مبادى »ارلا القدرة على الاحسان و باعتبارهذا یصیرالاحسان الى الغیر ای ا 
امن حیث یتصورالانان بذلك ان عنده من زيادة الخيرم ا يقدران شرك ۱ 
فيه غيرة ولذلك یتاذ ذ الناس بولدم م واعالهم نیم شی 3 خيرم والفاني! 
هو اللکه ةالاعثة على الاحسان الذي يصير بہاطیعیا للانسان‌ولذ لك کان الاخیاء! 
أيستاذون المطاء والنالٹ ہو المر کا اذا تحرك انسان من خريحبهالى الاحسان أ 
الي الغیر لان کل ما تنمله او تفل‌منه بسيب الصدیق فہولذیڈٌ لان الحبة هى 
انس علة لإذة ۱ 
اذا اجب عل الاول بان اصدارا یرمن حيث يدل عا مار 
ای" واما من حیث قد به از هه تسه فتد کین مرک اڑا کان 
فرعا 
أ وعلی الثاني بان اتبذيريدل على اصدارِ مغرطر وو منافِ للطبيعة ول 
إيقال ان التبذير ناف لاطبع ۱ 
| وطى الثالث بان القہر والتعنیف والاقتصاص ليس ذلك لذیذ! باعبارما 


ت 
لخيره اعظم من بغضه لشر الغیر فان القهر اَل لذیڈ“ الطبع من حيث ی يقد 
ابه الانسان فضل فسه‌ولذا کات جیع الالماب التي فيبا مخاصمة ویرجی: نیا 
اقسات لذیذۃ جد ومثلبا جيم الخاممات بالاجمال باعتبارما فيها مر از 
اوالاتتصارواما التعنیف واوخ فیکون علة لإذة من وجهين احدها من حيث 

عبمل الانسان ان یتصور بذاك حککته وفضلةلان التونیب والأديب من 1 
الحكاه والاعلين والناني من حيث ان الانسان بشوبيخه الفيريحسن اله د ومذا 
دی 3 لقدم في جرم الفصل ٠واما‏ الاقتصاص فانه لذيذ للغضوب من حيث' 
ایظہر أنه يدقع بار عله ما يظبرائه ږ لمق به من الاحتقار يسبب ایا 
لاله مج تی أهين انسان“من آ خر بظہرانہا< حم منه يذلك فيشتصي ان يدفوعنه, 
| هذا الاحتقار بالمعاقبة على الاهائة٠‏ و بذاك یظہر ان الاحسان الى الغیر جوز 
ایکون ای بالذات واما الاساءة الى اادیرفلیست لذيذة الا من حيث یظبر ۱ 
انا حرجع الممخيرالمي؛ 


۱ 


| 
1 

الفصل الا 
رو و ۱ 
في ما اذا كانت الشابہة علة للذة 1 
خی الى السایم بان ان یقال: + بظبر انالمشابية ليست علق زا فان الامارة. 
'والرئاسة تفن 3 ٠والامارة‏ والرئاسة لذيذة طعا 13 الخطابة 
A‏ -فالبايئة اذن عل لإذة لا المثاببة 1 8 : 
ے لیس ثياعظم ساینة للذة من‌الام ٠‏ والذین تالموناشد طلبا للذات: 
كفي الخلقيات لذلاب ا *فالمباینة ان عار لإذة لا المشاببة ۱ 
٣‏ وایضاً ان این يشبعون من بعض اللذات لايلتذون بها بل لباک ر 
ني من يشيع من الم .فا ليست المثاببة علة للقۃ ۱ 
| لکن یمارش ذاك ان المشایة علة 2 لل کیا مس في مب۲۷ ف٣‏ واه | 
ا سے سس سے کے سره 


ہے اد ہت 


للذة ٠‏ فالشلہة اذئعلة لإذة : 

والمواب ان يقال ان المشابہة ضرب“ من الوحدة فالمشابه اذا باعباراتحاده! 
مشاہ لذیڈٌ کا عو حبوپ ایضا عا لى ماسم فی الموضع امتقدم ذكرة واذ اکان 
الشابه لايفسد خيره بل يزيده فهولذید مطلقا کا فيمشاببة الانسانللانسان 
رالشاب لاشابوا ذاکان مفسدا لخیرہ يصيرمملاً او موا بالعرض ليس من حیث| 
هومشابه ومد" بل مرت حیث دما هواعظم اتحاد ٠‏ وافساد الشابو 
لخيره يحدث على نحوين احدها بان یفسد الحد القدرلخیرہ بالافراط لان انخیر 
اوخصوصً الجسماني کالصحة یقوم بنوع, من الاعتدال وذ اكان ما يزيد عن 
ا ماجةمن‌الاضمة وسائرالملاذ البدنية ملول والنانی با یقصد بالذات من‌مضادة 
| خیرم کا ان الحرّافین يكرهون غیرع من الخزافين لامن حیث م خزافون بل من | 
حيث يفقدون بم فضلهم او رجهم الذي يشتهونه على انه خيرم 

اذا اجيب عل الاول بانه ماکان بين الام وال مور وع من ن الشرك کان 
ييتهما ضربب من ٠‏ یه کی کن باعتبار نیم من , الفضل والزيادة لان الا مارة 
اوارئاسة ترجمان انی فضل خیرالامر والرئيس لانهما من‌شأن ا حکاەوالافاضل 
ولمذا كان ذلك يحمل الانسان على اعتقاد خيريته او لان الانسا نيقيامه اما 


وارئاسة نن الى اغیروعذا لڈیڈ ۱ 
وعلى الثاني بان ما يتاذذ به التالوان! كن مشاہ با للا لکہ مشابه للانان' 
الم لان 1 لام تاد خیرالتام | ولذلك تشتعى الإذة من المتالی نعل انها مفيدة, 
7 من حيث ت يداوى بہاضدہ ولهذا النہ بکانت اللذات البدنة الييضاد دما 
۱ بعض الالام 7 تشتعی اکثر من اللنات المقلية التي لیس ا مضات من الالام كت 
سیاتی في مب ۳۰ ف «ولهذا ایض كانت نت جيم المیوانات تشتهي اسب 
لان ا حیوان یت دا با حی ور 3 ولذاك ایشا ماکان الشبان اشد اشهاء, 


بت ولاه سے 


اللذات بسب كثرة مامحص ل فم من التغیرات مدۃ نشم وکان اشتهاء اعاب | 
انوا للذات شديدًا لفایة دنم الام کا الخاط الفاسد یقرض ابدام قرف 
13 فى الخلقيات كباب ۱5 


کات اک قلا الدمشتي في الدين المستقيم كب ۲۷ -ولیس | 
الجبل لذيذ! بالط لس اجب علة للذ 


اول الاليات ب٢‏ ٠والنظر‏ في العلومات الذ من جالع عن مھولات کا قال 
الفیلسوف نی الخلقيات ك١١ب۷‏ ما فی ھذا من الصعوبة والموائم مخلاف ذاك/ 
أوالاذة تحص عن فمل _ غیر مرکا في الخلقیات ك اب۱۲ و۱۳ ایب اذ نا 


أيالمادة لذيذة » والانسان لیس تعیب عافد تعودهكا قال اوغضسطینوں فيتفسير 


3 اثالث بان اخيرات الجسمانية حاصلة بقدر حدود نمجاوزته في الاشباه 
تقد خبر الانسان ولذاك تصير هذه ا جاوزۃ E‏ ومؤلة من حیث تضاد 
خیرالانسان 
الفصل الثامن 
في ما اذ اكان اتب علة للذۃ 


بط الى النامن بان يقال : یظہران التي لیس علة إلذة لان اتچپ‌من. 


۳وایضاان لت هو بدأ أ الکة لكينه سيلا الى البعث عن الح کا فا 


لبس علة للذة بل بالاحری مان منہا 
۳ وايضا نکل انسان بلنذ با تمرّده ول کانت افعال الككات الکنسية, 


پوحتامقاء۲ ۰ فلتب اذن يفاد علة الإذة 
آکی یمارض ذلك قول الباسوف في الخطابة ك ب۰۱۱ ان « اتب علة 


للذة » 


وا مراب ان يقال ان بر اشم لذي دكا نقدم في ف>وذلك کا ازداد 


س وب 


الشوق الى 
به ازدياد اللذةمن حي يحصل به رجاء 0 حبوبکا مر في انوضم النقدم 
ذكره من ان الشوق يد من جهة 'لرجاء ٠‏ واحجب شوت الى ۱ العم ومنشوه في 
|| الانسا كرنه يرى الملول و يجهل العلة اوکون علة ذلك امو و 
ادرک او قدرته ولذل کان اشحجب علة للذة من حيث يقأرنه رجاء البایغ ال 
م اید مرن كان كلما یشیب منه لذي کالاشب انادرۃوکنفیل' 
الاشياء مطلتًا وان لم تكن لذيذة في في نا ایض نان ن الس تلتذ بتباس الاشیاء 
بعضها على بعض لان قياس شي على | خرفعل” خاص بالعقل وطبيي لمكا قال 
الفياشوف في كتاب انشعرب ؛ وطذا ايضاً کات الئماة من الاخطار العظيمة/ 
و مم کر و رن ۱ 
اذ اجيب على الاول بان اجب لس لذیڈا باعبارما فيه من الیل بل 
باعلبارما فيه من الشوق تالا ومن حي ان اجب يعرف شب جدیدا! 
وھوانە لسکا کان‌یتقد نقسه 
وعلى الثاني بان اللذة تتضمن امرين السکون في ا بر وادراك هذا السكون| 
فباعتبارالاول ماکان النظرني الحقائق المعلوبة ككل من العث عرے المقائق 
الیهولهکان‌انظرني الہاییات ال بالذات منالعث عن الجهولات 22 
بالعرض باعتبار الثاني انيكون البحث عن الحمولات از لصدورو عن شوق | 
اعظم والشوق النائئ عن ادراك ال جيل اعظم فالانسان اذ يلتذ جنا با جده 
أو تعله من جديد 
وعلی الثالث بان الامورالمتادة یلذ فعلها من حیث مارت کا إل 
ان الامور النادرة قد تكون لذيذة اما باعبازالاد را اذ تشمی معرة امن 
حيث انها مستغرية او ار ال لان العقل يصير بالشوق أ ميل الى شدة 


شىة جوب تزداد اللذة ببلوغه بل ان نفس ازدياد الشوق محصل 


س ۷ و سے 


چو 


ایح القالت والثلاثرن 
في معلولات اللذة ‏ وفيه اربعة فصول 
۱ ارس فيمماولاتائلذة والیحٹ في ذل يدور عارع مسائل- في ان الاننساط 


]رل مومعلول للذة #في ان اللذة هل تحدث عطشا او شوقا اليا سني ان اللذة مل 
5 استمال المقل--ہ فى ان اللذة هل تكن النەل 


| ۱ الفصل الاول. 
: في أن الاننساط هل هومطول للذة 
| تال الاول بان يقال: يظبر ان الانبساط ليس معلولاًللذة لان الانساط | 
برجم الیل الى الحبة في مایظہ رکتول الول کبس و 
مہ فيل عن وصیة ة ان مز۱۱۸: 1 15 اما وصيتك فرحية” جدا» ' واللذۃ | 
اتفعال” مقایر للحبة فاد | ليس الانبساط معاولاًللذۃ 
۲ واا مق اسل شي* صاراوعب ۰والاستیعاب يرجم الى الشوق 
| يتعلق بالشیالنیرالحاصل+ فیظہراذن ان الا ساط اخص بالشرق منه 
| ایتا انالانقباض مقا للانبساط وهو برجم ال الذة في ما یبرد انا 
نقبض على ما نرید ان مسکه بشدة٠‏ وهذا هو عاطفة الشوق نحو الشيء اللذيذ. 
أفالانبساط اذن یرجم الى الذۃ 
كن يمارض ذلك قرله فياش 2:3 تميرا عن اللذةوالفرح* تظرين وتتلين, 


- ۸ ہس 


أويضفق قليك ونبسطہ وأ ن اللذةايضاً وضع طا اسمن معنی الاتنساط وهو 
الاش احا مر في مب الف" 
والجواب ان يقال ان العرض بعد من ابعاد المجم الجسماني فلا توصف بدا 
عواطف النف سالا عجارا ومعنى الانبساط حركة الى امرض و مجوز وصف اللذة 
به باعتبارام ین‌مطلوبین لها احدهها من جهة النوةالادراكبة الي تدركاتصال 
خيرءلاتم ويبذا الادراك يدرك الانسان انه بال المكالة لا هوعظم روحاني مہذا 
الاعتبار یقال‌ان قل رج رت کی من جهة القوةالشوقيةا 
التي ترضی بالشي اللذيذ وقسکن فيه وکانما لقبل عليه لتجويه في باطنہا وھکذا! 
تبسط عاطفةالئنس باللذة بنا بوجه ما على الذي' لیذ ويه في باطنہا 
3 اذا اجيب على الاول بانہ لاتم في الامو الجازية ان يوصف امور تن 
ا بعينه باعلباراخللاف اوجه المشابية وعلى هذا فالانبساط برجم ا 0 
باعلیار نوع من الامتداد من حیث عاطئة احپ تلناول غبره بحبث لایمنی 
یمه فقط بل تجا ينص غيره ایض 7 برجم الى اللذة من حیث ان ۳ 
فی فته لیصیرعلی نحو ما اوعب 
: وعل الثاني 9 الشوق يتسم نع من الاتاع بتصورالثيٴ الى كم 
ضورالشي اللذيذ الحاصل يصي رككثراتساءًا لان القلب اشد اتبالاً عإ والشية 
اللدیذ الحاصل منه على الشي المشتعى الفيرالحاصل لان اللذةهيغايةالشوق أ 
: وعلى الثالث بان الستاز ب يضيق على الشيٴ الاذيذ بشدة تعلقه به لکه يوع 
تیه لتم بالذیدکل القتعم 


1 
الفصل الثاني 
في ان اللذة ها ل تحدث مت او شولا ليها 


> ی الى الثاني بان یقال:بظهران‌اللزء لاتحدِثشوقا ا ال ضسہا لا نکل حركة که 


تحت o‏ ہے 

مت بلغت الى السکون تقطم * واللذة بخزلة سکون لمركة الشوق کا لدم سیف 
آمب ۲۳ ف ٤‏ وب ERS‏ متي بلغت حركةالشوق الى اللزة انقطعت ٠‏ 
افاللذة اذن لاحر شوق 
*وايضا ليس المقايل عل لقال“ واللدة مقابلة للشوق بوجه مامن جهةالوضوع' 
التعلقالشوق با حیرالعیرالحاصل وتملق ال بط لماصل “قالذۃاذفلاشیٹ 
اش للہا 
۱ ۳ وایضا ان الكل بنانی انشوق -وكثيرًا ما تجیٹ اللنة الكل تياس 
الاتحرث شر الى نفسها 
۱ لکن يعارض ذلك قول الرب في بو ۱۳:۶« من يشرب من هذا الماء بعطش! 
ایض » ومرادة باماء اللذة الجممانية کا قال اوغسطیتوس 
: والواب ان يقال يجوز اعتبار اللذة على نحوین بحسب كرنها باقعل وبا 
| كرنهانيالذاكرة وكذلك يجوز اعتبارالمطش اوالاشتای عا لی ضوینباقصوس| 
ابر لاه اشنا لشي انرا ماصل و بانیم با بر لاه عل تال ١‏ 
فاد تاو بالفمل لاتحدث عط ا واشتياقً ی نفہابالذات بل بالمرض 
فقط الاانه اذا أ السطش او الاشتياق بمنى اشتهاء اي را ماس[ 
فائلذة لاتحدث السش والاشتياق مطلقًا لان الاذة هيعاطفة الوق حوالشي 
| الحاضر وقد لايحصل على الشيه الحاضرحصولا کاملا وهذا يجوز ان یکون‌من! 
جهة الشی/الحاصل اومن جهة الحاصل عليه اما من جهة الثي الحاصل فی م 
يحصل كله دقعة بل تدریبا ومكذامتى استلذٴ الانسان ما حصل عليه منەیشتاق ا 
آن يحصل علی ما بتى منه کا ان من لجع الشطرالاول من الشمرو یعلزءیتان] 
۱ ا ی ان 3 الشطر الثاني مه کا قال | ۳ ٤با‏ اطا 

| هذا الغو یم الذات الجسائية رمث عطقا الى سما الى اي حدرأ 


مر یا 
20 - - 9 0 
امن الكال بلغت لان هذه الذات تقرتب على حرک کا يظبر في آداتالاطر | 
وامامن جیة اخاصل عنيه ہکا اذا کان شي كاملا" في نفسه و( محصل عليه 
الانسان‌حصولا كاملاً دفعة بل تدر يد كالتذاذنا فيهذه الفانیة بادراكائي 
منالمعرفة الالمية ادرا ناقصأوهذه الاذة تحرك العطش اوالاشتياق الىالمعرفة 
لوزن سل على دا يني ؟ ين شربفیر عاد ظامعًا » 
واما اذا أخذ الط ش او الاشتباق بعنی اشتداد العاطفة الراذ فع الملل فاللذات 
| ارو حانية بالخصوص ی ٍث عطشا او ات الى ضا 806 
| جاوزتا بازدیادھا او استرارها الحالة اليمية تصیر لول کا هو ظاهر في لذة 
الطعام ولذلك می بلغ الانسان حد الکال فياللذات الججمانة ما ور با اشتاق | 
الى غيرها واما الإذات الر وحانية فلا أتجاوز ا مال الطبيعية بل تككل الطبيعة 
واذاك می بن فيا الى النبايةكانت الل الا ان يدث الخلاف برشن مر 
أحيث یتضم الى لی اانعل النظري بعض افعال القوىالجسمانية التي يعتريها الکلال 
بمداومة الم ل ويجوز ان يحم على هذا الم تی ایضاقواه ف میڈ ٤4‏ من‌شربني 
عاد ظامئًا»نتد قل ایضاع ن اللاك الذین یمرفون الله ممرفة کاماۃ ویلتدون ٥‏ 
أله مر لذة کاملة فيا بط١‏ ۰ ینعم می الاک ان يطلموا وا علیها “واما اذا اعتبرت! 
باللذة من‌حيث گی في انذاكرة لا بالفمل ذ من شاب ان 2 تمر ث عطقا واشتاقا الى 
باون سی رجع الانسان الى تلك ! ال التي استلاً فیہا ما مى فان خرچٴ 
عن تلك المالة لم میٹ فيه تذكراللذة نذة بل مل كالذي يحدئه تذکرالطام 
أعند الشبعان 

۱ اذا اجیب عا لی الاول اه متى كانت انلذة كاملة حصل فيبا السكون مكل 
وجه وانقطمت حركة الاشتیاق الى ما لیس حاصلا واما می کانت ناقصة فلا 
ماع بالکیة حركة الاشتياق الى ما لیس حاصلاً 


وجهین ولذلك جوز آن بتعلق بو الشرق واللذة مما ۱ 
: وعل الات بان الإذة لاعدث ال ينم سالطر يقة التي بها حدث الاشتياقا 
می في جرم الفصل ۱ 
الفصل الثالت” 
في ان اللذۃ هل تتم استعال المقل 
0 الى الثالث بان يقال : یظہران اللذة لاقنم استمال العقل فار دالکن 
یامد چدا علا ينبي من استعمال العقلومن مه فيل في الطبيعيات ۲۰2۷2 
«الفى تصير في حالة السکون والاضشان عالة وحكيية » وني حك ۸ ۱۹۶ 
ادا دلت بيتى سكنث اليها» اي الى الحكمة ٠‏ واللذة ضرب" من السكون * 
في اذن لام اشتعال العقل بل بالاحری تساعد عليه ۱ 
۲وایضامتی م لمع شيا ن فيواحدٍ بعينهوا نکانامتضادین لایتانمان وحل! 
اللذة الجزء الشوتی ول استمال المقل امه الادراکی“ فاللذة اذت لانم | 
باستمال العقل, 
٠‏ *وايشاما ّم من آخریظہ انه يرثك .نمس نر ما واستعالالقرة درا 
يبن يتحرك من الا بل بالاحری رکیا لان عل ما نالذةاذت لات 
استمال العقل 
أ ١‏ لكن يعارض ذلك قول الفيلسوف فيا ناتك ٦ب‏ همالازة تقد الفط 6 
< والجواب ان يقال ان اللذات الخاصة تزيد الافعال والاجنیة تنعبا كا نيأ 
لیات ۰ ابه من الزات ما تعلق بفعل امک اذا تلذذ انان بالنظر 
نیام وی ایس اللي وهذء جو امال المقل بل تہ تم 


سو رہ 


فقن استمال المقل بغلاثة طرق اما اولاًفبطریق‌الذھول لان ما نستلذه‌شفل 
يد کس في مب +ف! وشن علق کي ه خسف نت بی او 
اذهل عنه بالكلية وعلی هذا فاذا كانت اللذة البدنة عظيمة منعت استمال المتل| 
|إياككية نا اليياككر القلب اوعافت عنه كثيرًا ٠‏ وإما ثاب فبطريق المضادة 
فان يعض اللذات ولا سیا ماکان منہا ماو الالة الطیعیة مضا لنظامالمقل 
أو باعتبار هذا الوجه قال الفيلسوف ان اللذات الجسمانة تفسد حك الفطنقلكن | 
:لا المج النظري الذي لاتضادہ اللذة ككون المثلك الز وايا قامًا من ثلاث زوایا' 
۱ أمتاوية وقائتین‌واماباعتبار الوجه الاول ققنم کلا کین ٠واما‏ ل فبنوع من 
الاعتتال والتقييد اي من حيث یترتب على اللذة الجسمانية تمیر جسمانی اعظم 
ما يترتب على سائرالانفعالات بقدر زيادة تأثرالقوة الشوقية من شا اضر 
لی تأئرها بالشي؛ الغائب فان هذه الغیرات والاضطرا بات الجسمانية قنع استمال! 
ال لک داد في الكارى الذين نجد استمال المقل عندم معتقلا او 2 
۳ اجيب على الاول بان اللذة الجسمانة يك كن بها الشوق في الشيٴ یز 
أوهذا السكون قد يضاد العقلاحيانًا لکہا تحدث دامًا تغيرًا في البدن وباعتبارة 
كلا الامرین تنم استعال العقل 

۱ وص الثاني بان القوة الشوقیة والقوة الادراكية جر جزان متغايران لکا و 5 
تفس واحدة ولناكث متي تعلی‌فکرالفی تلا شدیدابفعل احداها عاقه ذلك" 
ع 500 انعا! ل الأخرى ١‏ 
ْ وعلى الثالث بانه لابد لاستعال العقل ما ينبني من استعال الوم وسائر القوی 
الحسية التي نستمین با ر جممانية وإذلك يتنم استهال العقل بالتغير ا ماني 
عند امتناع فعل القوة الوثمية وسائر القوى الحسية 


1 
1 


= شناد تک 


النسل الام 
في ان اللذة هل 0ھ 
لی ال الرابع بان يقال : يظبر ان اللذة لاتكمل الفعل فا نکل فمل انا 
وف مل تم الل رل قنع استمال الت لکا دم ناملا 
فاللزۃ اذذلاتكيل الفعل بل تضفنه " 07 
٢وایضاً‏ یس د شي یکمل نفسه اوعلہ۔ “ واللذۃ فع لکا في ا حلقیات لك لاب ؟) ' 
ووك ٠ب٤‏ وسنی ذلك انها فمل” بذاتہا أويسلتها: في اذنلاتكيل اقمل 
٣ |‏ وایضا لوکا: نت الذة کل الفعل ذع اما تكله م على انا غایڈ له او صورة | 
او فاعل"* لكنها لاتكمله على انها يت له اذ لست اللذة غایة للاقمال یل بسک 
کمن لقصل الف وا ولا على انها علد فاعلة لان الفعل بالاحرى عا“ فا 
5 ولا عل انەضورۃ لان اللذة لاتکا ل الفعل على انها ملک کا تالائیلر 
في ا حلقیات ك٠‏ ب؛ ٠‏ فعي اذن لاتكمل الفمل | 
2 يعارض ذلك قول الفيلسوف في الوضم المتقدم 5 أن اللز کل 
ال 
¡ والجواسان يقالان اللذة تکمل النعل على نحوين ا ولأبطريق ار 
اطلای الغاية على ما لاجله شی بل باعتبار جواز اطلاقہاع كل خير زائدز يادة. 
۱ :كلبة ويبذا الاعتبار قال الفيلسوف في ا موضم المتقدم ذكره ان الذۃ تکمل 
ال ہا نا“ زائدة ايمن حبت برد على الخير الذي هوالفعل خير آ خر 
هو اللذة الدالة على سكون الشوق في الخير السابق -وثانيا بطريق الم لفط 
1 إلا بالاصالة فقد قال الفيلسوف في الموضع الد دُکوران اللذة تکمل النعل لاکا. 
يكمل الطیبااصحیح ب لكا تكدادالمة لیکن بالنیعیة اي من حيث ان الفاعل 
ا لالنثاذه بقمله يزداد انتباعہالیه وعناته به وہہذا الاعبار قبل في الخلقيات' 


لد سو بے 


ك ٠١‏ ب هان اللذات تزيد الافعال الخاصة وتنم الاجنبية 

اذا اجب على الاول بان لی سکل لذة قنع فعل العقل بل الاذة الجسمانيةا 
التي لاثترتب على فعل العقل بل على فعل الشهوانية الذي بزداد باللذة واما اللذة 
المترتية على فعل العقل فانها تعزز استمال المقل 00 

وعل النانی بانه قد يحدث لاثين ان يكون کل منهما عل للا خر ممت ان 
ایکون احدها علد فا للا خروالا خر علد غائية له ويهذا الممنى يحدث النمل| 
اللذة على انه عل فاعلة لها وتكمل الاذة الفمل على انها غايةٴل کا ثقدم في | 
ا جرم الفصل ا 
ويا نقدم تفج الجواب على الثالك 


البمث لیم والثلاثون 


في حسن اللذات وقصها - وفيه اربعة فصول 


ثم يجب الدظر في حسن اللذات وقيحها والبحثفي ذلك بدور علی؛اریع سائل سافي 

ما اذاكانت كل لذة قبيحة "في انه اذالم نک نكل لذة قبيحةهلكل لذة حسنة س٣‏ ف ما 

اذاكانت بعش اللذات ي افضل اخیرات 4 في ما اذا کانت اللذة مقیاسا او قاعد: : 

گنها على الحسن او القبح لاد ۱ 
الفصل الاول 

في ما اذأ کانت کل لذة قبیحة 

یی الى الاول بان يقال : یظہران كل لذة قييحة” فان ما ی القطنة. 

و ینم من استمال العقل یظہرانہ قبیح في نفسه لان حسن الانسان قا بوافتة 


٦ 
1 


— ope ہے‎ 


| العقل کا قال ديوئيسيوس في الاسماء الا یة ب؛ مقا ۲۱ واللزة تنسد الفطنة 
وقنع من استعمال العقل وکلا كانت الإذات اعم کان فلا هذا اشد ولذلك 
یتیل تعقل شي ني الازات الهمية انيمي اعم اللقاتكافيا لخلنيات ۷۵پ ! ۱ 
وقدقال ایف] ایرونیوس في تفسيره میدلایکن حضوراریح القدس حییاتقعل 
الافعال الزواجیة وار کان التائم يوظيفة التوليد نیا ٠»‏ فاللذة اذن شر فينفسها 
فلا اكل ان قبيحة 
۲ وایضاً ما يبرب منه ذو النضيلة و یسعی وراه م ن کان عاريا عن الفضياة 
أيظبر انه شر في ذاتہ وجب اجتنابه لان صاحب الفضيلة منزلة مقیاس وقاعدة 
اللافعال الاننانية کا في الخلتياتك ٠١‏ به وقد قال الرسول في اکور ۱٥١٢‏ 
« الروحاني يني في كشي ٠»‏ والاطفال والہائح الذبن لیس لم فضيلة یسون 
ورا الإذات واما المقيففيبربمنها ٠‏ فاللذات اذن فيذاتها قیحقویجب اجتنتابها 
۳ رايغا ان النضيلةوالصناعة تنعلقان بالمتعسرو والحسن کانی الحلقاثك ٢ب٣‏ 
اوللست اللزع غاية لصاعق ۳ لست الإذة شتا حا 
۽ لکن يعارض ذاك قولهني من «٤:۳۹‏ تلذذ اب » والكاب القدس راش 
بٹيە فيج ٠‏ فیظهراان ان لیس تکل لذه فیح 
| والجواب ان يقال ان بمضاً ذھبوا الى ان جميع اللذات قح ةکافیالحلقیات! 
ك١٠‏ ب ۲و۳ ووجه هذا القول في ما بظہراناصحابہ انا ارادوا اللذات الحشية. 
والجسمانية التي ني اظہر فان متقدي الفلاسغة لم يكونوا بیزون الممقولات عن! 
المحسوسات ولاالعقلعن اس في غير ذلك ایق اکا فيكتاب تنس ۲م۰ ۱۵ 
أوكانوا یقبعوناللذات الجسمانيةحتى قالوا ان م کان من الناس جات الى اللذات 
المغرطة اذا امسك عناللزات بلع الى منتصف الفضيلة الا ان ذا القولباطل] 
الانه ماکان لایکن لانسان ان يعيش دون لذة حسية ة وجسمانبة هنی رژي ان 
الس اس ےس سے سے سے کے تا 


- وس 


| الین ییون جیم اللذات مفتعون ببعضها اعرض الناس عن اقا واقندوا' 
أبافالم فازدادوا مبلا الى اللذات فان الاعال اشد تاثیںاً من‌الاقوال في الافمال: 
والانفعالات البشرية الي فیہا لتر بة فوة عظية فاق انان بمض الات | 
حسنٌ و بعفہا قبیم لان اللذة سکون للقوة الشوقیة فيا خير الحبوب مرت | ۱ 
افر موز من مُه ان يكون لذلك وجھان احدها من جه الخير الذي نکیا 
عنده الانان ويستلذه لان صفة الحسن والقبج الادبی تتبر بحپ موافقة 

المتل‌او خال تام يمب ۹ فک بوصفت شي فی الطبيعيات منیب 
من حیث يلام الطبيعة وبكونه غیرطیعي من حیث ینافرها وعليه تكاان في | 
| الطيعياتسكوتا طبيعياً وهو مأكانني ما يلائم الطبيعة كسكون النقیل في جا 
السفل وسكونا غيرطيمي وهو مأ كان فى ما تفر الطبيءة كسكون الثقيل نی ج 
]| الملرکذلاك یوجد قي الاديات لذة حستة باعتبارسکونالشوق الاعلى او الاد 
یما يوافق العقل ولذة قبييحة باعتبارسکونہ ني ما يخالف المقل وشريعة ان 
والرجه الثاني من جهة الافعال التي بعضها قي وبعضها حر واللذات اشبها 
أبالافعال القارنة هي ها من الشموات المتقدمة علا نی الزمان ٠‏ فاذًا ما کانت | 
اُشہواتالافعال اة حسنة وشہوات الافعال القبیحة قييسة كانت بالاولی 
لذات الافعال الحسنة حستة ولذات الافعال القييحة قبيحة 1 
۱ اذا اجیب عل الاول بانہ قد نقدم في العث الانف ف٣‏ اناللذات!اے اتة 
۱ ۲ ۳ 
بغمل المقل لاقنع امقل ولا تفسد الفطنة بل اما ينمل ذلك اللذات الاجنية . 
کاللذات الجمانية اي قد مر هناك انبا نع استصال العقل اما مضادة الشوقٴ 
الذي يسكن في ما ینافر رالعقل ومن هنا بنشاً قبح اللذة الادبي واما بتقبیدالمتل' 
۳ غو ماکا في اطماع الزواجي فان هذه اللذۃ وا ن كانت في ما يرافق المقل 
ککہا ت تم استمال المقل يسبب ما یقارتہا من اتب سماني الا انهذا لاينشاً 


۳س ۳۷م — 


أعنه قبح ادبي کا انالوم الد ي یتوقف به استمال المقل لابوصف القمالادیاً 
اذا كان موافقاً للعقل لان من شأ ن المقل ايض ان ينقطع احباتا استعاله على انا 
انقول ان هذا اتید ا حاصل لعقل من لدع الما لی الزواجى جي وان ۸ يوصف بقییم! 
أدبي اذ لیس مخطيئة مميتة ولاعرضية لكله نانی» “ عن قبج ادبي أي عن جريرة 
1 الأب الأول لان هذا م يكن في حال اليارة كا يتضح ما اسلفناء ف الما 


الاول مب ۹۸ ف ۲ 


۱ وعل الثاني بان المفيف لابا عن جميع الاذات بل عن اللذات المغر. 
واغئرۃ للمقل وطلب الاطفال واليهائم للذات لابثبت کونہا بالاجمال 1 
لان الله رگ فہم الشرق لطيي الذي بقر ای ما یوافقہ 
وعلی!الثالٹ بان الصناعة لانتعاق بكل خير بل بالصنوعات الخارجة فقط کا 
انان فی مب ٥۷‏ ف ۳ واماافعالنا راضالاتا له لق بها الفطنة والفضية لا 
الصناعقومم ذلك فقدتصدراللذة عن بعض الصناعا تكصناءةالطباخة والمطارة' 
کا فیا لقیات كلاب؟١‏ 


نمل الثاني 
. في ما اذا كانت كل لذة <سنة 
. بط الى الثاني بان يقال :يظب ران كل لذة حسنة فان اس واللير ثلا 
اقام اي مود ومفید ولذیذ کا مس قي ى امب ٥‏ ف٦٠‏ وکل مود فهو حسن | 
|أوكذ کل مفیدر*فاذاکل لن ايضاً حسنة” 
۱ ۲ وايضا ما لايقصد لفيره ہوخَیرٌ وش انان کا في الخلقيات كاب "و۷ 
واللذة لاقصد لفيرهالان سؤالنا لانسان ماذا يريد اند لا ینسح منه فی ما 
یظہر فعي اذن حسنة لذاتہا وما يحمل على آ خر بالذات دی عليه جلاک 
اذا كل لذۃ نمی حسنة 


حت و تا 

ہجھے سس مس ج 
| *وايضا ما شتی من ابيع یظہرانہ خير لذاته لان الخير ما تیه كل شی 
كفي الخلقيات ك١‏ ب١‏ وا حیع یشہون اذه ماحتی الاطفال والبہائم “قاللذة 
راذن ير اناتها فا اکل لذة حسنة 

كن يعارض ذلك قولہ في ام ؟: ١‏ «الذين یفرحون پیم الشر و ینتھجون 
باقچ الاشياء « 

وا واب ان يتالكا ان یی بحو جیم اللذا ت كذلك اناع | ایٹورؤس 
حسوا ججيعها لتولم oO‏ اوقد جرم الى هذا القول في 
7 یظہرعدم تفرقتهم بین ما هوحسن مطلقا وما هو حسن بالاضافقوا لسن مطلقا 
ماهر حسن فی ذاته .و یمرض ان يكون ما لیس حستا في ذاته حسئا بالاضافة 
عل حویناولا لکونہ ملا لراحد في حالہ الحاضرۃ التي ليست مع ذلك طبيعية 
کا انه قد يكن > وخيرا للا برص ان يتناول بعض الادو یةالحومة التي 
ليست بالاطلای ملامة لزاج الانساني وپانیا لاعتبار غیر لاملا ٠‏ ولكرن 
اللذة NES‏ ما یسکن‌عنده الشوق خی بالاطلاق 
كانت اللذة مطلقة وحستة بالاطلاق وان لم يكن خیرا بالاطلاق بل بالاضافة 
تكن الاذة مطلقة بل اضافیة ولا حسنة بالاطلاق بل حسنة من وجه او 
في الظاهر 
اذ اجيب على الاول بان السود والمميد يقالان بالنسبة الىالمتلواذلك لیب 
9 شيء ممودا او مفید ا الا وهو خير وحسررٌ واما لیذ فیقال بالنسبة الى الشوی! 
الذي قد يتوجه الى ما ینافر امقل ولنلك | یک یکل دیز حت ان 
الذي بت رب موافقة المقل 
وعلى الثاني بان اللذۃ انما لالقصد لنبرها الكرنها سکوت نی الغاية ا عا 
وصفہا بالحسن والقبح وان لم تكن غايةً الا باعثبار كوتها خیرا واحد ٠‏ وکذا 
ا تست شا 


بقال فياللذة 

وعل اثالث بان كل شيء يشتحي الا کا يشمي الخيراذ اللذة هي سكن 
الثشوق في یروک انه ليس كل خير تج خیرا بالقت والحقيقة کذلٹلیس 
كل لت حستة بالقات والمنيقة 

الفصل الناك” 
فی ما اذا كان شيء من اللذات افضل الميرات 

۳1 لى الى الاك بان يقال : یظہر ان لیس شید من اللذات انضل ا بوات 
| اذ یس‌شي* من ألكرن ولد افضل الخيرات لامتناع كرن الكين غایۃً قصوی 
أواللذة تلحق الکون اذ انا يتاذ شي* من طر يق استكالهبطبيته كا.ثقدم في مب 
ف فا یل ان تکین ان افص" ا خیرات 
؟وايضاما كان افضل ا خیرات يتنم ازذیاد فضله بزيادة ثيعطيم .واللذة قبل 
زيادة الفضل بزيادة شي عليها فان المع الفضيلة افضل منها دون الفضيلة' 
فا ليست اللذة افضل ا خیرات 
ا سٹو وت فبوخيز کل" لكونه خی نات لان 
بالات متقدمعلی ما بالعرض وافا ل منه+ واللذۃ لیست خب راک اکا شر 
الفصل الف فهي اذن ليست افضل اخيرات 

لکن يعارض ذلك ان السعادة‌ي افضل الحیرات با ی ی 
اوالساد ة لاتحصل دون لذة فني م٥١‏ ۰ تقلا ني فرحا مم وجهك ولي من 
ينك لذات على الدوام» 

والجواب ان يقال ان افلاطون ! | یتح جميم اللا ت کار واقین وم یت 
كلا كاتباع ابیقوروس آکه قال ان بعضها حسن و بعضها فیح لک يس تي 
من افضلالخيرات على ان‌قول هذا باطلمن وجھی ن کا بؤخذ من مادعا 


0ب 
ا ص- - ا 
1 انه لما وجد االذات الحسوسة والمسمائیة فائة جحركة وکو نک يظور في اليم 
من الاطعمة وضرها اعتبران جميع الزات لاحقة لی رک والکون ولکون ارک 
وکین قملين ناقصين يزم ان لاتکون الإزة تخمنة حقيقة الکال الاقصی ال 
ان هذا ظاهر البطلان بالنسبة الى اللذات المقلية لان للانسان لایتلذذ کون 
الم نت اکلہ اوالتحجب منەعلی ماع في مب ۳۲ف۲ و۸ بل بالنظرنی الملا 
الي سبق تحصياه ايضا ٠‏ والثاني انه اراد بافضل اخيرات ما ه هوا لير الم 
الا طلاق اي الخيرالقائم بنفسه باعتبا تجرد ه وعدم اشتراك شیء فیەکا ان الله 
هوا لیر الاعظم مع ان كلامنا على افضل ا یرات البشرية والافضل في كل | 
۱ | شيه هو الناية القصوی وقد می في مب ١‏ ۸ ان الغاية یراد بها اصران اي تفس 
الثيء واستعالہ کا ان غایة الیل ي الال اواحرازہ وع هذا يجوز ان تکون؛ 
أغاية الانسان التصوی اما نفس الله الذي ي هو المي الاعظم مطلقً اوالقتم به 
اراد التلذذ بالفاية التصوی ويهذا الاعتبار جوز وصف بعض انات الانسان. 
ا بکونہا افضل خیرات ابش رية ‏ ۱ 

اا اجيب على الاول بان لي سكل لذ تلحق الكون بل بعض الإزات تلوى” 
الافعال آلکنملد کم رفي جرم اقصل فلا تم من مه کون بعض تافل 
ا لحبوات وان + تكن كل لذ کذاك 

وعل الثاني 5 ذلك الاعتراطر س ته على افضل اخيرات مطل الذي كلخير 
خیرالخارکه فیەولذك لایزداد فضله بزيادة شیٴعلیەواما سار ارات با موم 
فلاشيةفي ان کلا منها يزداد فضا بزيادة خير آخر علیہ٠‏ على انه بچوزان 
ایقال ایض ان اللذۃ ليست اعرا اجنيا عن فعل النضيلة بل مصاحباً لمكا فى ٴ 
ا ات كاب ۸ 1 


۱ 


فی التالث بان اللذَۃ 


لست افضل ا حبرات منحيث مي لذة بل من حيث 


ہس )یو سس 


هي سکون تام في الخيرالافشل فلا يجب من مه کون کل اذ افضل اخيرات 

'اوحستة کان بعض الملیم هوافضلبا ولي سكل عل _كذلك 
اقصلْ الراب 

في في ما اذاکانت اللذة ہقباس او قاعدة یکر گر نبا ی الح ناوالقيح الادی 
. رل الى الام بان يقال : يظبران اذه ليست دا اوقاعدة لسن 
أوالتبع الادبي ۳ تقد بالاول في جنسهكافي الا ميات ك ۱۰ موه 
واللذة ليست الاول نی جنس الا داب بل يتقدمبا الحبة والاشتیای فهي اذن 
:ليست قاعدة ا لمن والتح الادبي 
ٍ۱ ؟وايضا ان المقياس والقاعدة بان ایکون شاوی في اجزائه ولذلككانت 
الشركة التي هي اعظم تساو في اجزائا متا وفاعدة یع الحركات کا في 
الالميات ك ١٠م‏ -والاذة مختلفة ومتباينة في انواعها اذ يعضبا حسن و بعضوا| 
تع ناذا ليست اللذة مقیا۔ً وقاعدة | للاداب ١‏ 
۱ عرايضاً ان ایی المعلول بالعلة أوثق من المکس٠‏ وحسن الفمل او فيحه 
e‏ لسن اللذۃاو قبحها لان الإزات الحسنة ما كانت مترتبةعلى الافعال|السئة, 
والازات التييحة ماکانت مترتّة على الافمالالقييح ةکانی اللات ك٠‏ به 
اذا ل لست اللذة اتد ومتا مقا انی ن والقبح الادبي 

5 ی بارش ذلك ان اوغ مینوی كتب عل قوله فی مز با تم 
: القلوب والكلى ايها الاله: ما نصه « غاية الاعتام واتکرمي اللذة الي او لآ 
الانسان البلوغ الما »وتال الفيلوف في ا لقیات لك۷ب١١انہ‏ اللذۃ می النابة 
الاصيلة التى بالقباس ال تحکم مطلقا على كل شيد ۶ بکونه خيرًا وشرا » . 
7 وا مواب ان يقال ان الحل الاصیل لسن او القبح الادبي هو الارادة قاس 
زب ٠۲فا‏ وصلاح الارادة اوطلا سا نامرف بالخصوص من الذايةواما بسي 
سكسس ال تسا 


— o -ص‎ 


غایةً ما تسكن عنده الارادة وسکون الارادة ؤغيرها من الاشواق في الجيرهو 
الاذة ولذلك انا ھکر خصوصا على الانسان بالصلاح او الطلاح م مرت نة 
الارادة الانسانية لان الصالح وذا الفضيلة من لزذ بافعال الفضائلوالطالم من 
يتلذذ بالافعال القبیحة واما لذات الشوق الحسي فلیست مقیامنا سن سس 
الادبي لان الطمام ينتاذه الاخیار والاشرار سوا* بحسب الشوق اي واما 
رادة الاخیار فقستاڑھا باعتبار موافقتا للعقل ما لاتلتفت اليه اراده الاشرار ` 

اذ اجیب عل الاول بان الحبة والاشتباق متقدمان على اللذة باعتبار طريقة 
'الکون الاان اللذة متقدمة علہما باعتبار حقیقة الغاية فان الغاية في الفعولات 
أتتضين حقيقة الد الذي هو القاعدة اواللقياس الخاص الذي ينى عليه امم 

وعلى الثاني كل لذة ساوية لغيرهاذ في انہاسکون“ في خير ورهذا الاعتبآر 
ايجرزان تكون قاعدة او مقياسا اذ الصالم من تسكن ارادته سیف الخير المقيقي 
أوالطالج من تسكن ارادتەفی الشر 

ول الثالث بانه كانت اللذة اق رت عا اض لے 
ال ثالائف ف؛ کان تحیل وجود فم ل حس نكامل دون لد فيذلك الحسن 
لان حسنالشي' يتوقف على الغاية وبهذا الاعتبار يكون حسن ال عا مسن | 
ال عل وما 


ات 


الین الام والثلاثون 
في الم وم ۱ 


خم يجب النظرقي الام م وال ونر اولاق الم او الام في ثقسه وان في علله وال" 
ات في معلولانہ ورابماً في ادو يته وخاسا في حسنه او قبحه اما الاول فاليحث فيه يدورعلى. 


٭ وم سے 


انی سائل !في ان الام حل هواتعال تسافي ۲ في ارك الغ عل عوعین الام 

اس۳ فی ان الثم اوالا م هل ھومفاد له س ءل كل الم مضاد لكل لذة ٥-‏ هل يوجد 

ام مضاد للذةالنظر العتلی-٦ف‏ ان امرب من الا عل هو اوچب من طاب الإزة لاني' 

إن الا م الظاهر هل هو اعم من الام الباطن --انی انواع الام 
الفصل الأول 


في انال مل ہواتعال تساني 


خی الى الاول بان یقال: يظبر ان الا لیس انفالاً ننسانیا اذ ليس بکون' 
إاتعال نتنانی في البدن الا جوز ان یکون ني البدنفقد قال ایضطینوںفی 
|[ کتاب الدین الصحیح ب ١۱ھ‏ الا الذي بومف به البدن ناه بدیي“ 
لسلامة ذلك الشىء الذي تبعل النفس يسوء استوالما له خافما لاه » فاذًا 
ای الا اقمالاً قات 

۲وایضا کل انفعال فان نپوا یالقوۃ الشوقة الا لیس ال الق شنت 
| بل بالأحرى ال القوة الادراكية فقد قال اوغسطيتوس في كتاب طیعة ا لير أ 
آآپ ۰ھ انا میٹ الال نی البدن اس" ٤‏ القاوم لجسم اقدر »۰ فاذ ایس الا 
لا انا 

۱ ؟وايضا کل انفعال تنسانی فهو الى الشوق الیوانی ‏ الا لیس الى الشوق 
المبراني بل بالحري الى الشرق الطييي فقد قال اوغسطبنوس في شرح تك كم 
اب٤۱‏ دلو ی ت في يت ثي من یرم اقب بالالممنخبر مفتود» فلا 
لس الال اشالا مایا 

' لکن یمارض ذلك ان اوخسطینوس جمل الال ني جل الاننمالات النفسانيةا 
في میا ك غاب ۸ ستنهدا لذلك بقول فرجبلییس« ذلك بخافو | 
و یشتہون‌و يتلذذون و ویألون» 


ہے تقو سے 


والجوابان يقال كايشترط الذة امران اي اتصال لیر وادراك ذاالاتصال 
كذلك ارط للا ابض امران اي اتصال شر ما پستټر شرا من حینث ينمدم 
| به خير وادراك هذا الاتصال ٠‏ وکل متصل اذالم یکن خیرااوشر! بالقياس 
|| الى ما يتصل به لایکن ان يرث لن او الاو بذلك یظہران یا انا یکون 
مونو للذة رالا ا باعبا رکرنه خیرا او شرا والخير والشرمن حيث ها كذلك 
تى بهما القوة الشوقبة فيتضم اذن ان اللذة والام ها الى ال لقوة الشوقية وکل 
- ر شوقیة اوميل تاب ر للادراك فهو الى الشوق العقلی او الحسي لان ميل 
الشرق الطيعي لام درك الشتاق بل ادراك غيره کا مر في ق ١‏ مب ۱۰۳ 
اف اوه قاذ مأك ن لابد من سيق اللذة والالم بشعور أوادراك في نفس الحل 
كان واضما ان الال كالازة ايضا ني کون في فی الشوق المقلی او الحسي کل حركة ۱ 
| في الشرة وق الحسي يقال ا نفعال کا مرفي مب ؟ ف ؟ولاسّيا ماکان منہا دالا 
على نقص ولذلك فالا باعتا رکونہ فيالشوق المسي يقال له باخص وجه اتفال 
انی كان الادیاء الجسماية يقال ما حقيقة حقيقة انفعالات جمانة ومن تّه می 
أ اوخطینس الام مرضا پا لصو ص کا في ن مدن شلاب ۱ 
: اذا اجب على الاول باه ین الا الى البدن باعتبار وجود عله سیف 
دنک اذا امنا من ن شي مض يدن واما حركة لام فعي داز في النفساذ 
يتم تا 13 م البدن دون تا انف سیا قال اوغسطینوس فشر تك لد ۲ 


وشیح مز۸ 

۱ وعلى الثاني بان الام لايستد الى الحس ككونه فمل القوة لحسية بل لاشتقاط 
الو للا الجبنيكشترامكه للذة الجسمانية ۱ 
| وعلى الثالث بان الالم من فقدان الخيريدل على خير ية الطبيعة لیس لکونەفعل' 
۳ الطبیعي بل لان الطبيعة متی اشتبت شب باعتبار كونه خيرًا وشعرت 


ہ ئجہ اسم 


دم حصوطا عليه حصل اننعال الا الشرق المسي 


۱ آفصل اتانی 
في ان الم هل هونفس الا 
ال الثاني بان يقال: یظہران الم لیس نفس الالم فقدقال اوفدطینوس 
فی مدینة 2 الله لك٤١بپ۷‏ آن« الام يوصف بعر الجسمانيات وا توصف پەاللضی 
بالاخص» فاد ليس الم نفس الال 
۲ وایضً ان الال لايتملق الا بالشرالحاضر وم بچوزاٹ یملق باماني 
واستقب لكا ان التو بة اغتام بالاضي واهتام بالمستقبل» العم اذن مغایرٌ لا 
باككية 
؟ وايضاان الالم لايحصل في ما یظہرالاعن حاسة الى وم يجوز حصوله 
عن جيم الحواس ۰ فام اذن لیس نفس الام يلاعم ملد 
كن يعارض ذلك قول الرسول في روه:۲«آن لي غا شدیدا ول نی قلي, 
لاینقطم» حیث أظلق نم والا م على د شىء واحلر بعيئه 
والجواب ان يقال موز حصول الاذة والالم عن اد ا کین اي ادراك الس 
| الظاهراوادراك الحس الباطن اي العقل اوالوم والادراك الباطن اع سن 
,الادراك الظاهرفان کل ما یاوه الادراك الظاهر يتتاوله الادراك الباطن ولا 
ا گی فالاذة الحاصلة عن الادراكالباطن مختصة با اشح کا لقدمفيمب ۳۱| 
ف۴ 7 الام ا لحاصل عنالادراك الباطن مختص باس الم وکاان الل ةا ماصاة 
عیالاد رال نظاهر يقالا اذة ولايقال ما فرح كذلك الال ا لحاصل عن الادراك 
'الظاه ريتال له ال ولا يقال له “وع هذا لز نوع من الام کا ان الفرح نوع 
امن اللذة 
اذا اجيب على الاول بان کلام اوغسطينوس هناك عل استعال اللفظ لان 


۱ 
۱ 
۱ 


ہے وین مت 


'استمال الا نی الالام الجسمانية الى هي اظہراکٹر مہ في ي الالام الروحانية 
| وعلی الثاني بان لح الظاشر لايدرك الا الحاضرواما القوۃ الادرا کیةالبامانة 
فتدركالحاضروالماضي والمستقبل ولذ اك يجوز يتعاز الم بالحاضرہ والماضيوالمنتقيل 
ولا جوز تعلق الام الجسمافي الترتب على ادراك ا مس الظاهو الا باماضر 
وعلى الثالث يان حسوسات اللنى ليست مولة من حيث هي غير معادلةللقوة/ 
الادراكية نقط بل من حيث هي منافرة للطبيعة ایض واما حسوسات المشاعز 
لاخ فیوزان تكون غير معادلة لنقوة كا ليست منافرة للطبيعة الابالنسہة الى 
ا حسوسات لس ومن ه انفرد الانسان من حبث هوحيوا ن کال في ادراكه 
کن یتاذ سوب ت الشاعر ال خرف اضما واما سائرالیوانات فلا اذد 
۳ الا باعلبار نسبتا الى حسوسات الى كافي ا خلقیات لك٣ب٠ ٠‏ اونافلا 
باعبار مضادته إإذة الطبيمية لامُستعمل بالنسبة الى حسوسات الشاعرا الأ بل 
5 212:] ااام الضاد للغرح المحيوافي وع هذا فاذا اعت الا من 
الام الجسماني 5 ہو الب في الاستما ل کان تس لغ باعتبارقمة الادراك. 
5 لى باطن وظاهروا ن كانت الاذة ۱ع من الالم الجسماني باعتبار الموضوعات واما: 
اذ ذا امیر الام پآ موہ فیکون جنس امک لقدم فی جرم الفصل 


۱ 
۱ نصا الال 


يما اذاكانالالم مضادا للذة ۱ 
۱ 0 الى انثانث بان يقال : يظبران الام لیس مضادا لإذة اذليس احداً 
الضدينعلة لا خر و بچوز ان یکون الام علق للذة فني متى ه: ه«طوب یزان 
فانهم يمون »فا ليسا متضادین 
۱ ۲ وايضاً ان الشد لبش يوصف بضده “وقد يكورك ن الام لنيذ؟ فقد قال 
لوغسطينوس فياعترافاته ك ٣ب٢‏ انالا یز في الشايد روك عي 


مت ۵۷ مت 
اس مر" ولکه قدیکناذیذ >۰ فاذا لیس الا مضادا لاذة 
| ۳ وایفباً انالد لايكونمرضوعًا لضدہ لماع اجتماع الضدين مما ٠‏ ويجوز' 
زان یکون الالمموضومًاً للذة نقد قالاوغسطيتوس نی كتاب اتوبقب۱۲ الاب 
ی دامًا ویلتذبالا مہ وقال اائیلسوف في ال‌لقیاتك۹ب٤انالشر‏ بربالمکس 
يتالم بالتذاذم» فاذا ليست اللنۃ والألم ضدین 
لکن يعارض ذلك قول ارغسطينوس في مديئة الله ك ١١ب٦ھ‏ الانيساط! 

| موافقة الارادة لما تريده والاغتهام مخالفة الارادة لما نر يده » والموافتة والمفالفة 
ضدان *فالانبساط اذن والاغتامضدان 
والجواب ان يقال ان الضادة اخللاف في الصورة کا قال الفيلسوف سم 
الامیاتك۱۰م۱۳ و١ ٠‏ وصورة الانفعال والحركة ايحقيقتهما النوعيةتستفادا 
من الوضوع او لت ولكون موضوعی الاذة والالم متضادين وها ابر ماضر | 
| اواشرالحار يلوم کون الام ل واللذة متضادین ۱ 
ادا اجیب على الاول بانه لایت مکون إحد الضدین عل الآخربالرض , 
]بدا المي بو ان يكون الالمعلة للذة اولاً من حیث ان الام بفية يد 
او حضور ضر یدعوا ی زيادة التاس ما بازد به کزيادة الاس المطشان زد 
[ راب دفعا بها لما يقاسيه من الام و وتنام حيث ان الانسان لفرط تس 
الى لذة ما لايأبى معاناۃالالام توصلا الى تناك اللذۃ و بكلا الوجبین بز زد 
:لحن الحاضر الى عزاء الحياة المستقياة لان الانسان مزن من الخطأ او من" 
| اجیل اليد يسستق المزاء الابدي وايضا فہولتحقه من حيث انه لابا ی سنا ۲ 
الاتعاب والمكاره في سیل ادراکه ۱ 
|٠‏ وغل الثافي بان الألميجوزان یکون لذيذ! بامرض ايمن‌حبث هشیب 

5 في الشاهد او من حيث یذکر حبوب ويدعو الى ية مايأل نیه. ۱ 
سس ا ا سس سس 
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روہ س 


ولکون الحبة لزیذة کان الال وجميع الاشياء امثرتبة على الحبة منحيث يشم رفیہا 
بامبةلديذة ولهذا قد تکون‌الالام ایض فيالمشاهد لذیذۃ من حبث إش رتا 
من جرک تذکارہ فہا 

وع الثالث بان الارادة والعقل يتعلقان بافءالها من 2 تعتبرافعالما حسنة 
أوقبيحةو بهذا المنی مجوزان يكو نكل من الا مد واللذة ا للآخر لابالذات 
بل بالعرض اي من حبث یت رکلاما خیرا اوشر 

الفصل الراب 
فيما اذا کانکلا مضاد! لكل لذة 

بای الام بان يقال : يظهر انكل الم _ مضا لکل لذة فک ان البياض) 
أوالسواد توعان ۳ في جنس اللو نكذلك ث اللذة والأًم نوعان متضادان في 

جنی الانفعالات النفسانية ٠‏ والبياض والسواد متضاد ا نتضاد ا کلیا قکذااللزةا 
ولا ايتا 

۲ وايضا ان الادو ية مضادةلا یداو یبہاء وکل لذة دواء ككل 1 و 
ماقاله الفيلسوف نی ا ٗحلقیات ك ۷ نی الباب الا خير.فاذً! کل لذة مضادة" 
کل ا 
۱ وا انالامور الخضادة ي الامور المتائمة وکال مانم لكل لذء کا یظہرا 
أمن فول الفيلسوف فيا فتیاتآه ١‏ ابه فاد لكل ألم مضا لكل لذة ‏ | 
لکن بعارض ذلك ان ااتضادات لاتستد الى عل واحدة ٠‏ وتاذذ الانسان! 
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إ بشي وتا مه بقابله يصدران عن ملکه واحدة فان الحبة يصدر عنبا الفح : 


اسم الفرحين وابکاہ مم الا کن کا نی رو ٠۵:۱۴‏ فاا ليبس کل ألم مضادا: 
ککا - 


وا مرا واب ان يقال ان المضادة اختلاف نی الصورۃ کا في الاطیات ۱۱۳۶۱۰2 


س یم سے 


و ١‏ والصورة منهاجنسية ومنها نوعية فیحدث اذنان یکون شیثان متضادین فى' 
صورۃا ین سکالفضیلۃ والرذيلة وني صورة التو عکالمد ل والظل ولا بد مناعلبار 
ان رض الاشیاہ سفید حقیتھامن الصور املقةكالجراهر والكنيات وبشہ 
تستفيدها من‌النسبة الى شي خارج کا تستفيد الانفعالات والمركات الحقيقة 
|النوعيةمنالمنتهياتاو الموضوعات فالاشياء الى تيد حقيقتها الوعة من الصور 
ا مطلقة يجوز فيا ان تكون الانراع اع الندرجة تحت اجناس متضادة غير متضادة. 

حقيقة النوع لك ن لاوز ان يكون بينها شي من المشاببة اوالشارکة فان ' 
وو اب 'دين وها الفضيلةوالرؤياة لیاتضادین 
ني حقیقتنماالنوعیة ولیس بينهما يمن المشاية اوالمشاركة اما الاشياء اي 
اليد حقيقتها دوعس النبةال شي ناج فجوزفیپا انككونانيع الاجناس أ 
أ المعضادة غير متضادة وان یکون بين هذه الانواع شي* من المشابية او الشارکن 
لان اتحاد النسبة الى المنضادات يحث الماد ة كا انالميل الى الییاض‌والیلالی! 
السواد تفمنان حقيقة الضادة وتضاد النسبةالىالضادات يحدث الشاه کلیل! 
عن البیاض والیل الى السواد وهذا يظبر بالاخص في المناقضة اي مد 
| سابل لان التقابل قائم بالثبوت والنی في واحدر بمينهكالاييض واللاابيض! 
اوبوت احد الحقابلين ون الا خر يعتبر فييماالمشاركة وامشابية كرتا الاسود 
أواللااييض الال 7 لکونهما انفعالین نيدان حقیقتا الوعية مس 
]| موضوعاتہما وها متضادان 8 ارجوع احدها الى الطلب والآخرالی | 
| اطرب وهذان في الذوق کلنبوت والنتى في المق لکافیالحاقیات تشاب ۲وتلیه, 
| فلا والاذة متى تلا , بواحدِ د ہینہ كن قاين فرع ومتى اتا بعخقینأً 
| فان لم يكن هذان الخثلفان متقابلي نيل متغاير ین لم يكنالالم والاذة متقابلین فأ 

الحقيقة النوعية بل کانا متفایر ين كال موت الصديق والتاذذ باانظر المقلي | 

تسس سس تس سا 


وا ن كانذانك الختلفان متضادین لیکن الال واللذۃغیرمتضادین في حقیقةالیع 
أفقط ب کان ینہما مشاركةومشابهةايضا کالناذذ با خر والتالم بالشم 
اذا اجيب على الاول بان البياض والسواد لایستفیدان الحقيقة النوعية من 
|النبة الى شيء خارج _كالاذة والام فليس الجهتين واحد 
۲ وط الثاني بان الحقيقة الجنسية تستفاد من ا یو یکا في الهلقیاتك۸م٠‏ 

وف الاعراض يقوم امحل مقام الميول وقد لقدم في جرم الفصل ان اللذةوالالم 
متضادان في الجنى وإذلك فال امحل في كل المر مغايرة” لته في كل لذة لان 
الشوق في كل لذة يمتبرراضيا با موحاصل عليه وفي کل الم يعتير هار َأوعليه 
فاذا اعتر الأ من جهة الل ككل لذة دل ككل کل ألم ,ماع ككل نة 
۱ وخصوصاً مت ىكانت اللذة مضادة لام نی النوع اا 

و بذلك يظبرالجواب على الثالث -- او یقال انه وان يكن كل ألم مضاد" 
ككل لذة في النوع كه مضاد ككل لذة نی الأ ثرلان الطبيعة الميوانية موز 
أبأحدها وتضعف بالاخر علي خو ما 

الفصل الام 
فیا اذاکان یوجد ال مناد للذة انار المتلي 

بل الى | حامس بان‌یقال : بظبرنه یوجد ال“ مد للذۃ النظر العقلي فقد 
قال سول کور ۷: ۰٠ن‏ مسب رف اللہ بشی توب لفلا لانم 
| علييا»٠‏ والنظر الى الله خاص بالعقل الاعلى الذي من شأنه ان يشتفل بانظر 
المي )كا قال اوغسطینوس في كتاب الغالوث ۲ بو فام اذن مقابل“ 
اللذة انظ رالمقل 
؟وايضا ان للتضادات معاولات متضادة فاذاكان ماينظر فيه احد الضدين | 
إعلة للذةكان ما بنظر فيه الا خرعلة لا فيكون هناك الم“ مضاةٌ للذة النظر 


س چو" سم 


المقلي 
۱ ٣واب‏ کا أنموضوع اللذة ہوا هی رکذاك موضوع الام هوالشروقدیکون 
اانظرالعتلی ۳ فقد قال النیلسوف في الاٰیات ۱۱۲ من الاشیاه ما 
لايليق امعان النظر فيه » فيجوزاذن ان يكون هناك ام مضا لتانظر العقلي 
+ وایضا کل فمل باعتبا رکونہ غیر ماع ف عل للذ کا في الخلتيات ا ۷ 
اب۱۲ و۳ ١وك‏ ١ب؛‏ وه :ویجوزمائمة فمل النظر العتني یحیث يتعسر وجوده 
اوبتم راس فیجوزاذن ان یکون في النظر العقلى يأل ماد لإذة 
۱ ه واا ان تعب الجسد عل لا « والدرس الكثير يتعب الجسدككاني چا 
۷۲ فا في النظرالمقلي ال“ مضاد للة ۱ 
لکن يعارض ذلك قرافي حك ۸: :لیس في معاشرتها (اي الكة)ءرارڈولا 
في الخيأة مما مل بل سرور رفرح “واغائكون مماشرة | توا الحياة مسبابالنظر 
| المقلي 7 للذة النظر العقلي 
والجواب ان يقال ان لذةالنظر العقلي يجوز اعتبارها على نحوين احدها كن 
| النظوالمتلي عل الاموضوا لماو بهذا الاعتبار لااشعلق بلنظر العقل بل بل | 
البظور فيه ویجوزان بنظ رف في شیۂ فضارِ ومو کاب E‏ 
فاذا اعٹہرت لذة النظر المقلي على هذا الو جازان یکون هنال مضا لما 
۱ والثافيكون النظرالعتلي موضرعاوطة لكا اذا لذذ اسان نظرہ اي وا 
(الاعتبار لایقابل لذة النظر المتلي ا كا قال غریفور يوس النبصي ف یکناب طيعة 
الانسان ب ۱۸ والفيلنوف في الجدل ك١‏ ب !وني الخلقيات [۱۰۵ب۳ 
الا ان هذا جب حملہ على معنى أن لذة النظر العذلي لايقابلها الم" بالذات وتحقيق 
| ذلك ان الام يضاد بالنات الاذة المتملقة بوضوع مضاد لوضوح الام كضادة 
الالم المتعلق بالبرودةلإذة المتعلقة بالحرارة ولس ثيلايضاد موضوع النظرالمقلي 


نت 
الان حقائق التضادات باعتبا رکونہامدرکة ليست متضادة بل احد هذیا 
المنضادات سببلادراك الا خر وعلى هذا لاجوز ان یکون‌هنالد الضاتہالنات 
اللذة الحاصلة بالنظرالمقلی بل لیس هناك الہ مصاحب" ھا على نحوما محدثنی 
الإذات الجسمانية التي يكادو ية بمض رس تلذ انسان شراب من 
أحيث یقاسی العطشحتى اذا زا العطشكله زالت لذة الشراب این لانلذۃ 
النظرالمتليلاتحصل 0 ن دنم مکروہ بلع کون النظر القلی لیف نفسه اذ 
الس کرت بل فلا کاملا كامرفي البحث الا تفف ۰۳ واما بلعرض بالط 
الال انة الادراك وذلك من وجمین اي من جهة الا لة ومن جية ماع الادزاك 
اما من جمة الام يخالط الا اللذة بالاصالة في قوى الجزء 
في ذات ال جسانة وذلك اما من قبل الحسرس النانی لما لقتفیة الالة من 

امزاج کم الروٹم! شم تن اومن قبل اسقرار ا حسوساللائم الذي تجاوز بدوامه 
المالة الطبيعي ةيم في مب ٣٣ف‏ ٣فيصير‏ الادراك ا حسوس ماو بد ا نکان 
اذیا الا ان هذين الارین لاحل لما بالاصالة في نظر العتل اذ لس للعقل 

ال جماية ولمذا قبل فی الاية الوردة نی المارضة« لیس في نظرالمقل مرارة 
اس ن العقل البشري يستعين عل النظر والتأمل بالقوی 

الادراكية المسية التي قد يناما كلا ل قي اعا اكان مخالط النظر العقلى شي 

من اسب الم بالبميةعلى ان الام الصاحب النظر العقلي برض فيكلا 

الیجھین لايضاد إذته لان الالم الحاصل من مان النظر المتلی لایضاد لته بل 
۰ ر بای یشابہہا و يشاركياكا يتضج ما ثقدم في الفصل الانف ولال او التب 
ا حاصل من الکلال الجسماني لیس انس لإذة النظرالعقلي فہو اذن مغايرٌ ا 


أبألكليةوبذ لك يضح انالاذة المتعلقةبفملالنظر العقلي لایضادها ال ولایساحب 
5 ام الا بالعرض 


تو رہ 


اذا اجيب على الاول بان ذلك الال الموافق لرضى الله لایتعلق بفعل 
النظرالعقلي بل بامر ينظرفيه العقل اي بالخطيئة التي يعتبرها المقل مضادة دة 
نید ١‏ 
ا وعل الثاني بان الاشیاء المنضادة في الحارج ليست متضادۂ باعتبارهاف فيالذهن 
| لان‌حقائقااعضادات ليست متضادة يل با مری احداها سببلادرالك الاخری 
او کان ال بالتضادات واحدا 

وعلى اثالث بان النظر اي لیس في نفسه ث را اصلاً اه 
٠‏ ا لق الذي هو خبرالمتل الاانه قد کون شرا پلمرض فقط اي من حیث انا 
انظرفيالاخس‌ین النظر نی الافضل اومن جھة الام امنظور فيه من حيث 
تفمل مه القوة الشوقية انفعلاً جاورا ترب المقل 
وعل الام بان الم الاش عم النظر الملی لايضاد لذة النظرالمقلي بل 
| یشاہپپاکا می فی جرم الفصل 
ا وعلی الخامس بان تعب البدن انما ورف النظرالمقلی بالعرض والتبعية کاس 
۱ ترا فی جرم الفصل _ 


الفسل السادس" 
في ما اذا كان المرب من الا م اوجب من طا اللذة 
|[ ی الى السادس بان یقال: بظبران امرب من الام اوجب من طلب 
اة فتدتلاوضطینوس فی کتاب ٣‏ ۸ب٣‏ ٣ھ‏ لیس اح لايؤثرا مريب من 
الال على طلب اللزۃہ: وما تفت فی جيم الاشياء يظهرانه طبيعي ٠‏ ناذا رثا 
المربمن الالم على طلب اللذة طبيي وملام 
| ؟ وايضا ان فمل الضديرثرني سرعة رکه وشدتها نان اما ماراس رواخ 
تید اکا قال الفيلسوف في الا بارا وة ۱۵ ب ۱۲ ۰وافا یرب من الالم 
بسح سس 


ووه — 


المضادة راما الاذة فلا طب لضادة الیل بالحري للاءمة اللزيذ فامرب 
اذن من الام اول من طلب اللذة 

٣وایض‏ كلا قاومالانسان علی متشي العقل ال اش کان اول بالدےواعظم 
فضيلة لان الفغيلةتملقبالمتعسروا ي ركان الحلقيات ك اب۰۳ والشبماع الذي 
تیم المركةالتي یب بها من الألم اعظم فضيلة من العفيف الذي يقاوم:المركة 
التي تطلب بها اللذة فتد قال الفيلسوف في الخطابة ١2‏ پ٤‏ ان د اهل التجامة 
والعدالة اعظمالناس تله فاا ا ركة التي بم يورب بها مزالا اش سنا کڈ 
التي تطلب بها الاذة 
]| لکن يعارض ذلك ان ا لیر اقوى من اشر کا قال دیونیسیوس في الاسماہ 
۱ الالحية بء مقاا ٢‏ و٢٢٠‏ والداعي الي طلب الإذة هوا ير الذي هو موضوعھا 
أوالى المرب من الالم عو الشر * فطلب الإذةاذناشدٌ من المرب من الال 

والجواب ان يقال ان طلب اللذة هو بالذات اشد من المرب من الالموذلك 
لان علة الإذة هي اير الملاتم وعلة الام ہي الشرالمنافر و بچوزان یکون خير 
مالاا دون ادنی منافرة لکن لامجوزان یکون شر منافرا من كل وجه دوس 
ادنی ملاءمة ولذلك يجوزان تکون الذة قامة وكليلة واما الالم فو راقص د HE‏ 
ومن هکان طلب اللذة 'عظم طبعا من المرب من لام وهناك ايضأ وجه ۳ خر 
اك وهوات ۱ الخيرالزي هو موضوع اللذة يطلب لذاته واما الشرالذ ي هوا 
5 7 فان رب نه من حيث هو وعدم ار وا بالنات سس بالعرض 


حين تدنو دا ۱[ حين مد عن اف 
المنافر لطبيعتا وا داك الا لان ميل الطبيعة الى اللائم اشد من ہربھا مر 
امنافر وعلى هذا نميل اثقوة الشوقية ایض الى اللذۃ اشد بالنات من هربها من 


ہہ و سے 


أأيحدثمن لائ وجه مال فين جمة ار .لان 8 ات پا یی 
حصلت عن الاحلياج کا قال اوغسطينوس في كتاب التالوث ۱۰ب۱۲ ومن 
الاحتیاج الى ابوب يحصل الا الذي افیا عن فقد خيرٍ حبوب او نزول 
شر مضاد وما اذ فلا تاج ال لخي ابوب بل تسكن فيه بعد سول فالا 
الكرنالحية عل لإذة والا فكلا ازداد الشعور باب ة کان المرب من الام اشدا 
نکن مضادا للمكة۔ “ واما انا فن جهة الم ا مؤلة النافية لبر الذي ہواحب' 
الا من الخير الذي تاذذ به فان صلاح حال بدثا الطبيي احب الا من‌لذة 
االطمام ولنلات نترك لذة الطمام او نحوه خوقا من الال الذي ينشأ عن الضرب 
زاو نوہ ما يناني صلاح حال البدن “واما ثلا فن جهة المعلول اي من حیشا 
ان الال لاح نه واحدة فقط بل جیم اللقات 
| ادا اجب على الاول بان ما قال اوغسطينس من أن المرب من ۳ 
لا يصدق بالعرض لابالنات وهذا واضح” من قوله 08 
۱ ری ایا أن الحيوانات العظيمة تتجافی عن اعظم اللذات خوفا من لام ء لا 
تشاد الحياة الي ي احبشيء ا یالاحاء ۱ 

وعی الثاني ي بان حك ارک ركة الصادرة من الداخل غير ا الصادرة! 
اليج فان ميل المركة الصادرة من الداخل الى اللائم اشد من ميلباعن الضاد 
:2 نقدم فی جرم الفصل فيا ركة الطبنعية نا الصادرة من الخارج 
افتشتد من الضادة لا نکل د شی يحاولعلى حسب حاله ان يقاوم ضدهکا 

اول ان يحفظ نفسه ومن 'هکانت ا رکة القسرية تشتد نی الاول وتضعف 
:|| ني الآخر» وركة الج الشوتی تصدر من الماخل لانها تصدرمن النفس الى 
مارح ولنا ك كان طلب الاذة اشد بالنات مارب ع نالالمواما حركة الجزم 


ہے هوه سے 


الحسي فتصدر من ا حارج الى النفس ولذلك فا کان اشد مضادة "يشر 7 
اکر وعكذا من حيث ان الشعور شترط اإزة و والالم فقد یکون المرب من 
الال اشد بالعرض من طلب اللذة 
وعلى الثالث بان الشجاع لادج من حیث لايل متتضى المنل من اي ا 
بل من حيث ث لال من ذلك الام القائم باخطارالموت وارب من هذا لا 
اشد من طلب لنۃ الطعام او الوقاع التي عليها مدارالمنةكا ان الميوة احبالى أ 
3 من الطعام اوالوقاع واما العفیف فہوعلی عدم سعيه وراه اناٹاللی' 
اوی بالمدح منه على عدم هر بو من الالام اللفادۃ ما ۱ 
الفصل الاب ۱ 
في ما اذا کان الالم الظاهر اعظم من الام الباطن ۱ 
0 ال السابع بان يقال : یظہران الام البدنيالظاهر اعظ من الا ۳ 
| اباطن فان الا لامر مل عن عبر مناقية لصلاح حال البدن القائة ۶ 
یل ایس( ل عن توم الشربوجه ما ولكون الحيوة احبالىالانسان/ 
من الخيرالمرهوم يظبرما تقدم ان الام الظاھراعظممن الام الباطن ۱ 
| ؟وايضا ان المتبقة اعظ ريا منالشبه ولام الظاهريحصل عن الاتصال 
الق عضاد ر والام الباطن محصلعا يتصوّٗرمن شبه ااضاد* ٠فالا!‏ م الظامراذن 
اعنم من الام ابلطن, 
| ۳۳وایضا ان العلة ترف من العلول ٠‏ وسلولات الالم الظاهراشدٌ فان موت 
الانسان با لام الظاعرۃ اسہل من موته بالا ! ] الباطن .فالا الظاهراذن اعظم 
۱ من الام الباطن والهرب منه اشد من المرب من الام الباطن ۱ 


لکن يماض ذلك قوله في ي٥٢‏ ۷۰ «غَاية الال ( القلب وغاية ا لحبث 
| ای اراد » فاا کا ان خث اف خث سواهاكا هوالراد من لا 


]| كذلك ال القلب یفوق كلام ظاعر 


وعلیه فالالمالياطن منهذه الجهة اعم من الام الظاهر وعوایضً اعظم منه من 
| جهة الادراك فان ادراك المقل والوثم اعلى من ادراك حاسة الس :اذا لقرر 


إلاينافي الام الظاهر الشوق الباطن بصیرعلی نحو ما مستلا بلذةباطنة الا انه قد 
| جاسم الا الظاهر الام الباطن فیزدادٴ الام اذ ليس الام الياطن اعظم من الام 


۱ الشوق, الباطن وکل ما يدرك بالمس مجوزان يدرك بالوع والمقل ولا یکن 
وقد صرح بذلكبقول و ف نی الا یھ ية الموردة في الاعتراضھ غاية الا ۸م القلي»لان 
ال الام الظاهرة ایضاً تدرج تحت الم القلب الباطن 


س او سا 


سح 


والجوابان يقال ان الام الظاهر والالم اباطنیفتان فيشيه واحدرو فان 
في شيثين نيتفقان 0 نه هوك اق الشرقيةيا القدم في فا 
ويخئلنان في ذينك الغیئینالمطلو بین للا واللذۃ أي في في العلةالني ی الخيراو 
الشرالمتصل وفي الادراك فان علة الام الظاهرهي الشرالتصل النافرللیدنوعت 
الال الباطنهي الشرالتصل اناف رلاشوق ثم ان الام الظاهر یلح ادراك ا مس 
وخصوصاً اللی ولا الباطن یلحق الادراك الباطن اي ادراك الوه مار ادراك 
العقل ایض ناذا اعنیر ت علة الال الباطن بالقياس الى عل الا ار فاحداما 
ترجم بالنات الى الشوق الذي ينص ه کل الین والاخري ترجم اليه بالغیر 
لان الام الباطن تحصل عن منافرة ٹیم للشوق فضه والالم الظاهر حصل عن 
منافرة شي* للشوق من حیث ینافر الیدن وب بالنات متقدم دام على ما بالفير 


أذلك فالام الباطنافضل بالاطلاق و بالنات من الام الظاهريدل على ذلكان 
:الانسان يحنمل ایض الآ لام الطاهرة اختيارًا تخلما من الال الباطن ومنحيث 


الظاهر فقط بل اع منه ایض لان کل ما یتفر البدن يحوز ان یکین منافرا 


ادا اجيب على الاول بان الام الباطن بجوزان بتعلق ایض با يضاد الحيوة 


= الوه سم 


وعلى هذا لامجب مقايسة الا الباطن بالا الظاھر من جیة اختلاف الشرور 
الي ۳ جي علة الام بل من جية نبة علة الام حت الى الشوق 


لی اقاي بان الالم ابطر إن لایصدرعا یتصورسن ثيه احقیقة على أنه عاڑ“ 
کی سد شبه اي الحقیتی بلبالحقيقة 
الحاصل عنده شبهها وکیا كانالشبه اکثر تجرداعن الادة كان تصورالحتِتة 
إبشبيبااتم وانلك کان الام م الباطن اعظم بالذات لصدوره عن شر ر اعت لان 
'الشر يدرك اکثر بالادراك الباطن 
وعلی الثالث بان ارات البدية انما ي أكثرصدور! عن الال الفٹاھر اولة 
[ألانعاة الال الظاهر م دة للتصل اتصالآًجمانا مایقتضیه ادراك الس ران 
الان الحس الظاهراعظم جسیانیة من ا لحس الباط نکا ان تی ق الحسي اعظم 
جسمانية من الشوق المقلی ولذا ك كان تاثرالبدن من حركة الشوق الحسياشد 
کا می في مب١‏ ٣ف‏ كذلك ايا تار من الام الاھ ر اشد من من 
الال الباطن 


1 


الصل الثامن 

في أن انراع الال حل هي نچ 

یلام بان يقال : یظہرانالدمشی لم بمیب في جعلہ للا انوا 
اربعة وی الک ل وا مر وارحة وا حسدکیا یکتابالدین اع ب١٠‏ 
لان الام مقابل لإذة* ويس یل للذة انواع” فاا لیس يجب أن یل للا 
ایض انوع 
'وايضاً ان النوية نوع من الام ركذا ایض بظ والغيرةكا قال النيلسوف 
في الخطابة ۲ب ۹وا ۱ وي غيرداخلة في هذ الانواع - فا ليست قسمة 
الا المذكورة وافیة 


مہ 
|| «وايضاً کل قسمة. فيب ان تکون بالتقابلات ٠‏ والاشياء المذ كورة! نا ليست 
متقابة فقد فال غر یغور يوس النبصي و في کتاب ظیعة الخهرب14< الکس لا( 
| اطع الصوت وا مر ال ضاغط والحسد الم من خیراغیروالرحة من شر 
الير»و يجوز انا انسان” بشرالفيرو باعل حي ن ينضغط ا يضاف الباطن) 
ویفقد الصوث في الظاهره فا ليست القمة المذكورة أا صصيحة” 
لکن يعارض ذلك نص غریفور يوس النيصي والدمشت في الموضمين التقدم 
ادکرھا ۱ 
ا والجواب ان يقال ان من حقيقة النوع ان محصل عن زيادة على ا نس وبا 
يجوذ ان يزاد على الجن يعتبرعلى ضر ین احدها ما يخص به بات ویندرج 
فيه بالقوة كا يزاد الناطق على الميوان وهذه الزيادة يث انا جقيقية لجنس 
کا يتضح ما قاله الفيلسوف في الالميات لدلام ۱۳ رهم وفني ما زد على 
ا نس وهواجنبي عن حقيقتهكا لو زيد الایض اونحوہ على الحيوان وهذه 
| الزيادة لاتحدث انواعا حقيقية بن على ما هوامتعارف من الراد بلاجناس 
أوالانواععلى انه قد يقال لشي انه نوع لجنس من حيث لشقمل على امس اجنبي | 
اعخصص لحقیقة الین سکا يقال لمر واللبيب انہما نوعان انار ببب تخصیص| 
اطيعة النار مادة اجنية ويهذا اني ايض يقال ان اي 1 اتاظرنوعان] 
ااريافي من حيث إن البادئ الر یاضیة تخصص بادة ظبيعية ية ٠‏ وط هذا 
۱ ال هنا للا انواع بريادة شيۂ اجني عا لی حقيقة الا وهذا الاجني يجوز 
اعتباره اما من جهة علة الوضیع او من جهة المملول فان الموضوع ا حاص لال 
أهوالشر الخاص فيجوز من لہ ثاعتبا رالموضوع الاجنيي لا اما بالنظرالى احدها 
| فقط اي لكونه شرا لكن ليس خاصاً ومن ہناتحصل الرجة التى هي الم الانسان 
من شرغیرہ لکن من حیث يعتبره كش رنفسه واما بالنظرال ىكليبما اي لكونه ليس 


الامرين اذ لیس‌هربا ولیس في الشوق * وائما يوصف الک ل على وجه الحصوص 


س ۹ہ سے 


وو وي چو ویش ھا 

شرا ولاخاصاً پل خیرا اجنیا لکن منحيث یعتبر الخير الاجنبي شرا خاصا 
اومن هنا محصل ا سد واما مد ۳۹ ل ا اص :الم فقائم بنیع من هرب الشوق جوز 
امن له اعتبار معلولہالاجنی باننظرا ی احدم! فقط اي من حیث لیس هرب" 


و بذلك يحص ل الحصّرالذي يضغط الفس حتی لاتجد مناصا ولذلك يقال له 
ایشا ضبق النفس ناذا بلع انففاط التفى هذا الى حد ان یوقف الاعضاء 
الظاهرة ایض عن الثمل وهذا ہو الکسل کان العلول اجنیا بالنظر الى كلا 


بقطم الصوت لات الصوت هو اعظم اطرکات الظاهرة دلا على التصور 
والانفمال الباطن لیس في الناس فقط يل في الحيوانات الأ خر ایض كقوله في 
الساسةك١اب١‏ 

اذا اجیب على الاولبان الذتتخصل عن الخير الذي محدث على و واحلر 
وأذلك لم سل لانة انواع متكثرةكا جمل لك للدم لمصوله عن الشر الذي 
يحدث على اناد مکار کا قال دیوزیسیوس في الامماہ الالمية ب٤‏ مقا۲۴ ˆ 

وع الثاني بان الوبة تتعلق بالشرالخاص الذي هو بالذات موضرعالالمواذلك 
لم يلحق بہذہ الانواع واما القيرة والفيظ فندرجان تحت ا لحسد کا سيأ ني بان 
فی ا۰ا۰مب۳۹ ف٢‏ 

وعل الثاث بان هذه القسجة لم تسل سب لقابل الانواع‌یل بحسب اختلاف 
الامور الاجنية الخضصة حقيقة حقيقة الا ما مس في جرم الفصل 


>٠‏ مسج وس 


جج 


الث السادس والثلاثون 
فيطل الا وفبه اربعة فصول 
تم يجب انظر قیعال الام والییٹ فيذلك بدورعل اربع سائل - اف ان علة الام 
هل هي اير الفقود او الشرالمتصل س ۲ فی أن الشيبرة هل هي علة الام - ۳ فى ان 
(اشتہاء الوحدة هلهو علة الام ہ٤‏ في ان القدرة الي تيجزعن متاومتہاحل هي علة الال 
۱ النصل الأو 
في انعلة الام مل هي شیر اتود اوالشر لمل 
خط الى الاول بان يقال : یظہران علة الال ي یر الفقود لا ااشر 
المتصل فقد قال اوغسطينوس في کناب ماني منائل دلشيشيوس مس١‏ أن الا 
يحص لعن فقد الخيرات الزمنبة. نجام الحجة اذن كل المي صل عن فقد خير 
۱ ۲ وایضا قد مس نی لحت الافف٤‏ ان الام المضاد اللذة يتعلق بنفس مار 
اتەاق به الاذة ٠‏ والإذة تتعلق با حیں‌کا سی هناك فالالم اذن تعلق امالاٌ ۶2 
۳۹ 
۱ ۴وایضا قال اوغسطینوس في مدینة الله اب ۷وهان الحية ي علة الام 
| كات علةسائر الانفالات انضنانیة: وموضوع الحبة هوا خير فالا اذنیتعلق] 
بای رالمفقود لا پالم التصل 
لکن يعارض ذلك فول الدمشتي في الدين استقم ك۵×ب٢١دااشر‏ امتوقم 
:| يش الحوف والحاضرینشی الال » 


والجواب ان يقال لوكانت الأعدام في الذھ نکیا هي في ا ارج| یکن هذه 


ید بخ ۲ 
المسثلة شيء من الاثمية لان الشرهوعدم اللي رکا مر في تیا مب 48 ف١‏ 
أوليس العدمنيالخارج سوی‌فقد انلک المقابلة فيكون الام بالخيرالمفقودنفس اف 
بالشر الواقع ٠‏ لكن الا هو حر ا الادراك والعدم يتضعن ني الادراك 
| حقيغة موجود ولذلك يقال له موجود” ذهني فیکون الشرمن حيث هوخدم” 
| متضیتا حتینة الضاد ومن کان في المركة الشوقیة فرق يبن ان تکون متعلقة 
أ على الاخص بالشرالمتصل او بإلخير المفقود ولا کانت حركة الشوق الحيواني في 
افعال اف سکا حرکة الطبيعية قيالاشياه الطبيعية كان يجوز اعتبار الحقيقةمن 
اعتبار الحركات الطبيعية فاذا اعتبرنا في ا لحرکات الطبيعية الیل والنفور فالميل 
يتعلق بالنات با هو ملام للطبيعة والنفؤر ملق بالذاث با فومضاد ماکا ان 
الثقيل ينفر بالذات عن الکان الاعلى و ميل بااطع ا ی الکان الادنى واما از 
'اعتبرنا علةكنا ا ركتين التي هي النقل فيل النقل الى السقل متقدم على تفوره 
عن العلواذ انا ینفرعنہ یل الى السفل وعلى هذا فلكون الالم يحصل فيالمركات 
الشوقية بطر يق المرب اوالغوز والإذة تحصل بطريق الادراك او الیل مکا ان 
اللذة ة ملق اولا بالخيرالحاصل على انه موضموعها الا ص كذنك الام لش 
ااتصل واما علة الإذة الم وهي الحبة فنتعلق بالخير قبل تعلتہا بالشر فاد اذ 
کان موضوع الانفعال هوعلته كان الشرالتصل اولی بان يكون علة ات من 
الخيرالمفقود 
اذا اجيب على الاول بان فقد ا هر يمت رش را کا ان زوال الشریعتبر 0 
أولهذا قال اوغسطينوس ان الام بجصل عن فقد الخورات الزمنية 1 
وعلى الثاني بان الإذة والالم الضادغا یتعلقان بواحد بعينه لکن باعتبارین ٍ 
متضادین‌لاناللذۃ تحص لعن حضور ثي" والالميحصل عن غيبته ٠‏ واحدالضدین' 
يتضمن عدم الا خرکا في الالميات ك١٠م ۱١‏ ومن هنأ كان الال الذي يتعلق 
ادسسس ا 


= وی د 


إضد ما تعلق بل تعلق ی ما تعلق به الا عبر ماد 

وعلى الثالث بانه متی صدرعن علة واحدة كات متکثرۃ فلا يجب انا 

تعلق جميع هذه الرکات ارلا با تلعلق به ر ولا ال بل انا يجب ان یتعلق بها 
اک ك المركة الاولى فقط واما الحركات ال خر فكل منبا يتعلق ولا ایا 
فی حقیقتہا الخاصة 

ألفصل الثاني 

۱ في ان الثسبوة عل ي علةللالم 
| بل ان بان يقال :یظبران الشبرة ليست علة للا لان الام يعلق 
وا بالش رکا مس في الفصل الا نف والشہوۃ حركة في الشرق الى ا یرہ وا رن 
الى احد الضدين ليست علة رکه الى الاخر' فاد ليست الشبوة علة للالم 
۲وایضا ان الام يتعلق با اضر والشهوة تتعلق بالستقبل کا قال الدمشتي في 
الدین المستقوك ٢‏ ب٢١‏ فا ليست الشہوۃ عل للالم 
٣‏ وايضا ماکان لذیڈا بالذات فليس علة للام والشبوة لذيذة انا کا قال 
|الفيلسوف نی الخطابة كاب١! ٠‏ فمی اذن لیے علة للالم 
لکن يمارض ذلك قول اوغسطينوس في اماليه ب٢۲‏ «متی عشي الاننان 
اجیل اہمل وشہوۃ الضارحصل عنده معہا الخطً الام ۰۶ الیل هوطة الا 
فالشہوۃ اذن علة الام 

وا لاب ان يقال ان الالم حركة في الشوق الحيوافي وا ركة الشوقية تشبه 
الشوق الطبیعی کا لقدم في الفصل الآ نض و جوزان يمل ذلك رین احدها 
من جهةغايه المركة والثاني من‌جية مبدباكا یعلل هبوط الجسم الثقيل بالمكان 
'|السافل على انه اي له وباليل الطبيعي الناثى* عن الثقل على انه بدا :وا 
المركة الشوقبة من جهة الغاية موضوعیا وبہذا الاعتبار قبل في الفصل الآ نف 


E 
إن عل الام هو رال وعلتها من جية ا بدإ ميل القوة الشوقية الاطر روي‎ 1 
میں ارلا الى برغم الى اضرب من الشر لضاد وطذا کن بدأھذہ! ےکا‎ 
الشوقيةالاول هو الحبة الي هي ميل القوةالشرقية الاول الى !دراك الخيروميدؤها/‎ 
الثاني هو البغض الذي هو یل القوة الشوقية الاول الى المرب من الشر* الا‎ 
انه ماکانت الشہوۃ ہی المعلرل الاول للحمبة الذي م‎ 
۳۰ تی مب ۴۲ ف کان اوضعلبنو كثيرًا ما بیطلا على ار وی‎ 
أف؟ ویچملہا بهذا الممنى عل ةكلية للا“ وامأ الشهوة باعتبار حقيقتها الخاصةفقد‎ 
إتكون علق الام لا نکل ما يمول دون بایغ سط‎ 
ما يضادحركة الشوقِ وم و هذا فالشہوۃ قدتصیر علة للا م من حیث‎ 
تم يابطاء الخير هی او بزوالهبالمرة لكا لايجوز ان تكون علةكية للا لان‎ 
ا رل تحن متلذذون به من الحیرات الحاضرة اشد من تأ نا بزوال ما‎ 
نشتبیہ من الخيرات التبا‎ 

اذا اجيب عل الاول بان ميل الشوق الى ادراك الخيرهوعلة میاه الى المرب 
| عن الش رکا لقدم فی جرم الفصل ومن ثهكانت حركات الشوق المعلقة بالشر 
شی رکا اسان پا حیر 

و لی انیبان ما یی وان کان في ا حقیقة مستقبلا لكه حاض باعتبار 
مامن حیث بجی « او يقال انه وان يكن اثرالشتهی مستقبلا الا ار ما 
مرل دونه بعترض في الال وهو يحلرث الال 

وعلی الثالث بان الشهرة انين ما بتي رجاء حصول الشتهی لکن اذا زال 
الرجاء با کر عو ات دن ال 


۱ 
| 
| 
۲ 
۱ 


س واھ — 


الفصل الال 
فيان الشوتى الى الوحدة هل هو علة للام 

ی الى الغا بان تال یظہران الشرق الى الرحدة لیس علة لالم نقد 
قال الفيلسوف في الخلقيات لك ١ب٢‏ ان القول بان الامتلاء هو علة اللذة 
والقطع هوطة الالميظبر انه نشی عن الاذات وال لام المتعلقة بلطم »ویس 
کللذة اوالمركذلك فا لیس الشوق الى الوحدة عل ةكلية للا لان الامتلاء 
برجم الى الوحدة والقطم يحدث الكثرة 

؟ وايضاً كل انفصال فہومقابل للوحدة فلوكان الالم صل عن الشرق الي 
الوحدة لم يكن شي من الاقصال انیا وهذا ظاهرالبطلان من انفصال جميع 
الفضلات 

٣‏ ان الباعي الى اشتہائنا اتصال الخيرهونفس الداعي الى اشتهائنا مفارقة 
الشر وکا ان الاتصال یج ا یالوحدۃ لكونه ضر بأمن الاتحا کذكالانتصال 
مضاد للوحدة فاد لیس يجب جملالشوق الى الاتصال علة للام پاکٹر مزا 
الشوق الى الانفصال 
لکن یمارض ذلك قول اوضے ینوس فی کتاب الاختيار ۲پ۲۳« ان الام 
|| الذي تشم بع البهائم یظہر منہ جلي شدة اشتهاء النفوس للرحدة في تدييرهاا 
بدا وامدادها اياها بروح الحياة اذ ليس الالمسوى شورِ بالتفرق او بالفسادا 
غير صایر عليه » 
والجواب ان يقال ان الال جب تلیلہ لو الى الیعدۃ اي بل 
|أحد تعليله باشتهاء الخيرلان خيركل شيء قائم وع من الرحدة اي من حیث! 
' | افالاشياء القائم من كال الشيء متمدةفيه بعضہایعض ولذلك جمل الافلاطونیون 

الواحد مدا كالخيرومن مه کا نكل شي يشتهي الوحدة بالطبع کا يشتعي 


= 1 سے 
77-77-72( 
الخيرية ایض و ذاكا ان با یراوالشوق اليه علة لام كذلك عبة الیمدۃ 
اوالشوق اليا ملق له ایض 
اذا اجیب على الاول بان حقيقة ا حیرلانستکل بکل اتا بل بذلك 
الاتحاد الذي یتوقف علیه کال الثيء ولهذا ببس الشوق الى كل و وحد قرط لا | 
کی نم بعش من رد * الیل وف زتمم بكرن بعض الامتلاا: ت لست لذیذکا 
ان من يكون ما من الطعام لايا لتاول الطمام لان هذا الامتلاء او الاتحاد 
لایتوم کال الوجود بلینفیه »فاد ل لس یصدرالا م عناشتہاہ کل وحدة پلعن 
اشہاءتاك الوحدة القائم با کال الطبيعة 
وعلى الثاني يان الانفصال قد يكون فنی! اما من حیث یزول ما هو مضا“ 
لکال الثي؛ او من حيث يضاحب الانفصال اتصال" ما کاتصال ا منوس 
بھی ٠‏ 
وعلى الثاث بان انما إشتمى افصال الاشياء الضارة والمفسدة من حیث تریل 
الوحدة المتتضأة ٠‏ فاذً! ليست الملةالاولى للام می اشتهاء هذا الانتصال بل 
أشتهاء اوحدۃ 


النصل الراب 
في ان القدرة الي ر هل هي عله تلاغ 

يط الى ارام بان يقال : یظہر ان الام لايجب تاي بالقدرة النابة لان ما 
في قدرة الفاعل ليسحاضرًابل مستقيلاً٠‏ والالم يتعلق بالشر الحاضر فا ليست 
التدرة الغالبة علة للالم 

۲ وايضا ان الضرر ال علة” لا - و يجوز اتزال الضرومن القدرة السافلۃ 
ایضا- “فاد الس يحي تعليل الال بالقدرة الغایة 
۳ وایضا ات ملل ا لحرکات الشوقیة في الاميال النفسانية الباطة ٠‏ 7 


سے ہو سے 
| الفالبة اس" طاهر فا | لیس بمب تعلیل الام يها 
لکن‌یمارش ذلك قول اوغسطيتوس في کتاب طبيعة الخير ب٠‏ ۷« يحدث 
الام في النفش عن مقاومة الارادة لقدرة, غالبة وني البدن من مقاومة الحى 
شم أقدر» 
وا جواب ان يقال ان الشرالتصل هوعلة الام باعتبا رکون موضوعا ةكامس 
ات ادا ماکان علة لاتصال الشر جب ان يمل علة لاموواضم ان علق 
]الشوق بالشرالحاضر ناف له وماکان منافيا ليل شيد فلس يعرض دالا بفمل 
شي*افری وال علل اوغا س الام بالقدرة الغالبة٠ككن‏ يجب ان ب انه 
اذا بغت القدرة الغالبة الى حد ان تميل اميل المضاد المهميل خاص لم يكن ثه 
منافاة او قرا اذا افسد الناعل الاقوی الجسم النقيل فازال مه میلہ الي ما 
تحت فلا یکون حبنگنر تصعده سرب بل طبيعيا وكذا اذا يلقت القدرةالقالبة 
الى حد ان تریل ميل الارادة او شوت ا مسي لم یلزم عنہا ال“ بل افايازمعنبا 
الام متی بتي ميل الشوق الى الضد ومن مه قال اوغسطينوس في الموضع التقدم 
ذكره « ان مقاومة الارادة للثوة الغالبة تحرث الا > لانه اذا لم لقاوم الارادة 
بل ريت ليقع ال 
اذا اجيب على الاول بان القدرة الغالبة لاتحدث الام باتبا رکونہا قاعلة 
| بالقوة بل باعلبارکنہا فاءلةبالئمل اي منحیث وٹ اتال اشر امد 
ول الثاني باه لایتم ان تكون قدرة غير غالةمطلمًا وغالبة من وجه فتحدث 
بهذا الاعبارضررا اما اذالم تكن غالبة ہوجہ من الوجوہ فلا يجوز من ٌه ان 
ان تسیب الا 
وعلى الثالث بانالواعلالاهرة يجوز ان تکون علة للمركات الشوفية من حيث 
تخت حضورالوضوع وربذا الاعبار تع القدرةالغالبة علة لا 


س وا هد 


لت السابمٴوالنلائون 
في معاولات الالم - وفيه اربعة فصول 

تم يجب النظر في مملولات الام واليحث في ذلك يدور على ار يع مسائل- ١‏ في ان 
ام هل بطل تو الإ --۲ف‌ان اتقناط النفى هل حو مطول لل مني ان الالجهل 
ای کل فعل-- )نی ان الا هلهو اضر بالبدن منسائر الانفعالات النفسائية 

" الفصلٌ الاول” 
في ان الا هل یع قرة انس 

يطل الى الاول بان يقال : يظبران الام لیعل قوة العلم فني اش 15 :4 
«حين تصنع اعکامك في الارض شل ال جب سکان الکو » وعد ذلك 
أفي عد ٦دق‏ الفيقة لك ل ٠»‏ واحكام الله والضيقة تحث ال في قالوب 
ناس فالالم اذن لايبطل قوة التعلم بل بزيدها 

ایا فياش ٥۲۹۰۲۸‏ انی ی ال ون الطاب للغطومين عن 
اللبن المفصولين عن اي »اي عن اللذات٠‏ واخص ما نالا اللذة لان 
الا بنع كل لنہکا في لیات ك ابه وقد قيل في ميا ۷۱× شزسامة 
سي اعظ انة »فالا اذن لاييطل قرة الع بل یز 

وایضا ان الام الباطن اعظم من الام الظاہ رکا مر في عب ٣٥‏ ف۰۷ و جوز 
جانة اس لام الباطن في الانمان ٠‏ فاول ادن ان تجوز مجاستہ للالم الجسماني | 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في کناب حديث الفس اپ ۱۲« الي | 
وا ن كنت اعاني في هذه الايام شدة الم الا ستان م اکن اشفل نسي الافي ما 
ریا كدت قر تعلته واما ات فقدکان متا" بالكلية اكان لابدلينيه من 


تست 4 ہل 


م النف یکله» 
وا جواپ ان يقال لمأكانت جيم قرى ادن قائة فی ماهية اتنس التي هي 
واحدة كان من الضر ورة انه متي اتشفل عزم النفس انشغالاً شديدا بنعل قو / 
اعرض عن فعل قوة آخری اذ ليس للتفس الواحدة الا حزم واحد فاذا اشغل 
شي كل عزم النغنی او مه لايحتمل معه شآ خر یستدعي انباها عظیناً 
وواضح ان الام المسومر يشغل عزم الفس اشد الانشغال لان کل شي* ميل 
طبع بك لحزمه اليدفع مأيضادهكاهو مشاه ايضاني الاشياه الطبيعية وكذلك 
واضم“ایشآان 27 شيء جديد لابد فيه من الدرس والاجتهاد وشدة الغزمکا 
یظہر من قوله في ام۲: دہ دان النست اک كالفضة و هت عنہا كالدفائن | 
یذ ز تدرك الم » وعليه فاذاکان الام شدیدا اسم الانسان حنيئز عن قل 
شيء وقد یشند الالم ال حدان ينع الانسان مدة وجودہ عن مطالعة شيء ما 
تعله من قبل ایض الا ان ذلك تلف باخللاف حب الانسان الل اوالطالعة 
لانه کل كان هذا ا لحب اعظر کانامنم للفس عن عم الاندفاع في الام 
ادا اجیبعلی الا ول بان الال المتدل الذي لايفقدصاحبه الرشد قدیماعد 
على تلتي الم رخصوسا ما یرجوالانسان دفع الا بو ویہذا الم کان 
الاس اقل لم اله في الشيقة « 
وعلى الثاني با ن كلا اللذة والالم من حيث یشغلان عرم النفس بنمان نظر 
المقل ومن نه قبل فی الخلقيات اب ۱ء لتيل تعقل شيء نی انا 3ۃ 
الوقاع الا نالا اشغ ل لمزم الفس من اللذةكا نجد ایض فيالاشيامالطبيعية ان 
فعل ابلسم الطيبي في ضده اشد ان الاء مار اشد انما بالبارد حتى 
'|أانه يصيريواشد د تجمدا فاذاکان الالم ممتدلاً جازان يساعد على الم بالعیض 
من‌حیث يطل فرظ الإذة واما بالذات فو يموق عن الع واذا اشتد فيز يل قوة 


سد 0۷ س 


۱ وعلى اثلث بانالالم الا يحدث عن ایذاء البدن کان ما بصاحبه من 
التغيرالجسماني اعظم ما یصاحبالا الباطن وان‌کان ن الام الباطن اعظ باعتبار 
صورة الام التي ي من جهة الفس وانلك فلا الجسمافي امنع من الا للیاطن 
الاعظرالمتلي الذي لابدله من قام السكون على ان الام الباطن ایض اذا اشر 
اشغل اللفس حتی یتمذرعلی الانسان ۳ شي جدید 
انل انتانی 
في ان انضئاط اللفی‌هل هو معلول للام 

خط الى النانيبان يقال : بر انانضغاطالنفس لیس مماولاً لام فقد قال 
الرسول تي کور ۱:۷ ۱« فانظر وا اك هذا الذي تا هموہ بحسب رضی ا 
انشأ فيك من الاجتباد بل من الاحتجاج بل من الفيظ الخ » والاجتهادوالفيظ 
يدلان على تفع في النفس وهو يقابل الانضفاط: فاذًا ليس الانضفاط معاولاً 
لا 

۲ وايضا ان الام مقایل" للذة ٠‏ ومعلول اللذة هو الانبساط الذي لايقابله 
الانضغاط بل الانقباض» فا لیس يجب ان بل الانضغاط معلولاً للالم 

"وایف ا نالابتلاع منمماولات الال کایظہر من قول اسول في ٢‏ کود ۲ :۷ 
طلا يتك ثل هذا من فرط الا« ومايتضغط فیس يتلم بل رتحت شم 
ثقیل وما ی بدخل في تلم فاد | لیس جب جمل الانضفاط نول لال 

کک ان يعارض ذلك ان غر يغور يوس النيصي والدمشتي وصفا الالم بالضغفط 
الاول في كتابطيعة الانسان ب۹ ا والقائي في الدين الستقيمك ۲ب ۱۳ 

والجواب أن يقال ان معلولات الانفعالات النفسائية قد علق علیہا بعض 
الاسماء عجارا تشبييا بالاجسام احمسوسة لان حرکات الشوق الحيوافي مشايية 


سے راہ سے 
لاميال الشوق الطبيي وعلی هذا الخو ینب الاضطرام الى الحبة والانساط 
الى اللذۃ والانضغاط الى الال اذ انا يقال ان الانسان يتضغط من حيث تنما 
بثقل ماعن حر كته الخاصة وو اض ما قدم في الا نف ف'ان الا مل 
عن شر حاضروهذا الشرمن حي ثيناني حركة الارادة يضغط الس من حيثا 
ينعأ عن تما تریدہ واذ ا كانالشر الوم لالم القوة الى حدر ان يذهب 
برجاء التخلص منه فالنفس وان انضفعلت من حيث انها لاتحصل في الحا لعل | 
اما تریده بيت فیا مع ذلك حر رکه الى د دقع الضارا مل واما اذا بلع من القوۃا یٰ 
حد ان لایتی معه رجاء التخلص فقتنم ایض ا الف 
المعضايقة حتى یتعذر علیہا التوجه الى جهة من الجهات ورا امتعت حركة 
الجسم الظامرة ايضأ حتی یتم الانان فيحال البلاهة 
اذا اجيب على الاول بان ذلك الترفع انما حصل في النفس عن الام الموافق/ 
شیاه یب ما يصاحبه من رجاء اغثفار الخطيئة 
وعل الثاني بانہ اذا اعبرت الركة الشوقية فال الاتتباض والانضغاط الل 
واحد لان النفس بانضغاطہا الانم حا عن التخطي باخليارها الى الا مور الخارجة, 
تكش الى نقسہا منقبضة في ذاتها على نحوما 
۱ | وعلىالثالك بانه انما يقال ان الام يتلم الانسان متی أثرث قرة الشمرا 0ؤ )ني 
۱ ادن م نكل وجه حتى ذهبت بكل رجاء في التخلص مه وهكذا فبو e‏ 
| ياد يتمع و واحدر فان بعض الاشیاء تلازم عند اتمه زا سم چا 
۱ لو إستعمل- حقيقة” لظبر ام نبامتافیه ۱ 
1 


فصل الثال 
في ان الال مل ضيغ کل نمل 
۱ ی الى الثالث بان يقال : یظہران الام ليس ینم كل فعل فان الاج‌اد! 


ساب چو ےت 

مس سب سس تسا 
أيحدث عن الال کابظبرمن | ية الرسول الموردة في الفصل الا نف" والاجتهاد 
'یساعدعلی الان الفعل ومن تہ قال الرسول في ۲ تیو ۱۵:۲ «اجتید ان تجمل | 
أنفسك٠٠‏ ۰ عاملا غور سني » ٠‏ فالا ادن لیس ۽ ینم الفعل بل یساعدعز لی انقانه 
۲ وايضا ان ود تد ۵ 1 الاب 
الاخیر: والشبوة تثر فياشتداد الفمل - فكذا الا ایض 
۳وایضاً کیا ان بعض الافعال خاصة بالجلذذين كذلك ت بمضہا ملام للتللين 
کابکا وکل شید ۶ يزداد ما يلاه“ فاد من الافمال الا بالالم بل بزداد 
أب كاله 

لکن يعارض ذلك قول الفيلسوقففي الخلقيات ك ٠١‏ ب٤‏ «الإذةككل الفمل | 
والالم عنعه ٢‏ 

والجواب ان يقال قد لقدم في الفصل الاتف ان الام قد لم قد لايبلغ من ضفط 
النفس او بتلاعها الوحدان يبط لکل حركة باطنة وظاهرة بل قد تصدر عنهبمض| 
الركات وعلی هذا فالفعل بچوزانیکون بالنسبة الى الام على نحوين احدها ان 
ایکون موضوتاً لاال م الام بهذا لت ينكل قعل لان ما تقملة بل ,لانن فعا 
اصلا مثل ما تفعله بت او بدون ام وتحقبق ذلك ارت الارادة في علة الفملأ 
الانانی في فتی كان الف موضوتً للالم تحتم ضمفه والثاني ان یکون صادراعن 
الام وساولاً له وہذا نی جع اشتداد الفعل بالامکا ان کا کان الانسان' 
5 تا بشي كان دن دقع الام‌هذا اذا كان له رجاء بدفعەوالاً 0 
يحدث عن الا م حركة او فمل“ ۱ 
| ويذلك يتقح ا لجرابعلى الاعتراضات 


اموا 
الفصل الام 
فی ان الام عل‌مواضربالیدن او الاقعالات النفكانية 

1 لى الى الرابمبان يقال: یظہران الام لاينزل اعظم ن 0 ربلبدن انلا 
وجودا روان في الفس»وما کان ذا وجود روحاني فقط فلس یٹ تب 
جیانا کا هو ظامر من اشتداد الالوان ا جو یا ية التي لایتاون منہا جم ۲ 
اذن لاشعل خر سانا 
| ۲وایتا لوکانالام يفمل ضررا سانا م یکن ذلك الا منحيث بصاحبه 

تير جسمانی٠‏ والیر ال ماني مصل في جيع الانقعالات فانک مر فا 
مي ۰۲۲۷ فاذًا لیس الام اضرباليين من سائر الاتغمالات النفسانية 

۳وایضا قال الفيلسوف في الحلقيات كاب #همن الفضب والشہوۃ ما یفعل 
في البض جنوا » وهذا اعم الاضراد في ما یظبر لان المقل افضل ما سي 
الانسان وايضا يظهران الاس اضر من الام ككونه علد" له “قاد ليس الام اضرا 
| بالبدنمن سائرالاقمالات الننسانية 
| آکن‌یمارش ذلك قولهني ۲۲:۱۷ القلب المسرور ينث" ده امروالی 
انكر مغف المظام » وفيه ۲۰:۲۰ کالمشر في الثوب والسوس فی ا نشب 
أهكذا الكابة في جم الرجلكرفي سی۱۹:۳۸ هالزرن تياب الوت» 1 
۱ والجواب انیقال ان الال اض بالبدن منسائرالاتتسالات النفسانية وتحقيق' 
ذللكان الا ینانی الحیوۃ البشرية من جهة نوع حركته لان جهة مقداره اي 
| کیته فقط کار الانفعالات النفسانية, فان حيرة الانسان قائة مرکة تبعت 
من القلب الى سائرالاعضاء وهذه ارک لاثم الطبيعة الانانية في قدز معين' 
:فان تمدته کانت منافرة للحيوة الانسائیة بقدار الکیة لايشبه النوع فق واذ'ٰ 

امتنم صدوره كانت متافرة ا یوٰۃ بنوعها* ولابد نی في جميع الااتعالات النفسانية. 


| 
i 
1 


کس دک 


امن اعتباران التغير الجسم نی الذي هومادي فيها مطابق ومعادل خرکة الشوق | 
التي ي صور اا 2 الادة الصورة في كل شي وعلى هذا ذلاقعالات 
النغسانية امتضمة جر ة شوقالی ادرا شي لاتاني ا رکه الحیویة بالنوع 
بل يجوزان تنافيها بل كاغبة والفرح والاشتياق ونحوها فعي اذن تتفم بنوعھا 
طيعة البدن لکها قد تضرعا بافراطها واما الانفعالات التفعنة حركة الشوق 
ا ماصلۃ نيع من المرب !و الانقباض فتانی المركة الحيرية لاباكم فقط بل 
نوع المركة ایضاولذنك تفر مطلقًا وذل کا خرف واليأس واعظہا الالمالذي 
أيضغط اف بالشرال اض الذي هواشة تا من الشرالمستقبل 
اذا اجيب على الاول يانه ل كانت النفس ترك البدن طبم ا كانت حركة 
انغ الروحانية باعل لتنير السمانی ویس الات ذلك ني | المعاني 
الروحائة التي لیس لا بالطبع تو على تحريك الاجسام الا خرالنی لیس من 
شا ان لتمركمن الف 
| وعلى الثاني بان التغيرا ساني الحاصل عن سائر الانفعالات موافق بنوعه 
لرک الميوية وام التي الحاصلعن الام ماد اند جرم قصل 


1 
۱ 


وع اثالث بان سا یود و يقتضى له سبب اقوي من سیب فقد الرشد فانا! 
انید ادو وا كثيرة 7 تقد الرشد ولکہا لاتصل الي افساد المياة ومع ذلك فان 
ا وف والعضببیلیان اعم ر الاضرار الس مانیق ا مخالظہما + من الا الناٹی' عن 
غية ما پشتعی الال ايضا قد ید ام کا يشاهد في الذين يدون ما 


أبالمالتخوليا او بالنون 


۱ 


oe =‏ ا 


الحت امن والنلاثون 
في ادوية الام- وفيه خسة فصول 

م يجب النظر في ادو ية الام والعث قي ذلك يدور خخس سائل في ان الال 
هل يسكن يكل لد-۲ عل يسكن بالبكاد هه ليسكن بشفقة الامدقاہس .هل يسكن 
بالنظر في الم ىه هل يسكن بالنوم والاسقيام 

الفص ل الاول 
فيان الام هل يسكن بکللذۃ 

لی الى الاول بان يقال : بظہران ليست کل نة تسكن كل الم ال 
لانسمّن الالم الا من حيث هيمشادة لاذ اما يُداوَىبالاضدادكافيالخلقيات 
ك «ب ۰۲ وقد ثقدم نیب ٥٣ف‏ > انلس كل اة مضادة لكل الإفاذًا لست 
ESER‏ 0807 

؟وايضا ما موث الام لايسكِه٠‏ وبمض اللذاث صدِث لا نی الخلقياث 
ك۹ ب» ان الشر یریتالم لكونه تلذذ» فاا لیس ت کل لذة تسكن الام . 

۳ وایضاً قال اوغسطینوس في اعترافاتہ ك ٤ب۷‏ انہ ېرب من اككان الذي 
كان من عادته ان يجلمغ فيه بصديةه الذي مات «لان عبنه كانتا اقل طلا 4 
احیث لم يكن ماد" ان ترياه» وهذا يستفاد منه ان الامور التي شا رکا فيا 
| اصدقارئنا الذي درجوا اونأوا تصیر ثقيلة علیناعند توجعنا لموتهم او بعادم ٠‏ 
واخص ما شاركرنا فيه اللذات: فعي اذن تعدو ثقيلةعلينا حال توجمنا فا 
یت قة سک لكل ام 
ككن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الخلقيات ك ۷ في الباب الاخير«الادة 


س هلاق حم 


1 
تدقع الا المضاد والعارض اذاكانت شديدة » 


والجواب ان يقال ان اللذة هي سكون الشوق في الخخير الملائم والا إسحصلع| 
ینافرالشو ق کا مس في مب ۳۳ ف١‏ فنسبة اللذة الى الال في المركات الشوقية 
١‏ كنسبة السکون اي الراحة نی الاجسام الى التعب الذي يحدث عن تغير غير 
ايع انا ايضاً يدلعل تعب او عرض في القوة الشوقیةفکا ان كل راحة 
للبدن يدواى یا كل تعب صادر عن أي عل غيرطبية كذللشكل إذة سکن 
با کل ال عن اي سیب حصل 
کت تح بانه وان نک نکل لنة مضادة لكل الم بلنوع فعي 
إتضاده با جن سیکا مرنی مب ۳۰ ف٤‏ ولحذا فن‌جمة استعداد ا مل يمك نتسكين 
کل ال بکل اذة 
۱ وعلى الثاني بان لذات الاشرا ارلائمدث ال نی الحال بل فی الاستقبال اي من 
| حیث یتوبون عن الشرور التي تلذذوا بها وهذا الام یدزی با ادہ من 
الإزات 

وعلى الثالث بانهمىكان لملتين ميلان ا ی حركتين متضادتين حصل التداقع ا 
بيهم الا انه يقاب ما ای تلك التي شي اقوی واب ومن يتلم با اعتاد ان 
اند به مم صدیته الميت او الغائب ردق ان متضادئا المنزع فان تذکی 
موت الصدیق او بعاده ینزع به الى الا والخيرالحاضر بازع به الى اللذة فكان! 
کل منهما يضعف بالا خرالا انه ماکان الشعور با لماضر اشد نا را من تذکر 
الاي وب ات ای من حب الغی رکانت اللذة اخيرًا تدفع الا ومن مه 
اعقب اوغسطبنوس قوله ذلك بقوله انه« کان قفي اله فبعود الى سال ف إذاته» 


پوت 
الفصل الثاني 
فيان الا حل يسك بالبکاه 

٠‏ يتل الى الثاني بان یقال : بظهر ان البكاء لایسکن الالماذ لس يفعت 

سل علته ٠‏ والبكاء او الحیب معلول للام“ نہواذن لیس يضعف الام 
۲وایضاً کا ان الیکاء او ایب هومعلول الام کذلك هو معلول الانشراح- 

وکا ان الضحك لایضعف الانشرا ح كذلك البكاء لایسکن الال 

واي ان البكاه يتصوّر عنده الشر الو ٠‏ وتصور الشيء ال بريد الاک 

اد تصور الشيء اللذيذ يزيد الفرح ٠‏ فیظہراذن ان الیکا“ لايس الا 
| كن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في فى اعترافانه ك ٤ب‏ ٤و۲‏ انه حين کان 
لیف على موت صديق دل يكن جد اننسه بعض الراحة الا باب والبكاء » 
٠‏ والجواب ان يقال ان البكاء والغيبيسكان الام طبما وذلك لسبيين احدها 
ان کل ضار کامن في النفس اشد تاليا لان الغس آکثر ترا اليه خاطرها 
ی انبعث الى الخارج توجه مخاطرالنفس على نو ما الى الخارج فيضعف الا 
| اباطنواذلك متى ابدی الناس المزان حزنہمفی امارج اما بایکاه وايب واا 
ایض سكن حرد نهم والتا تايان الانسان لزان ام الملائمل بحسب حالته 
ا حاضرۃوالکء ویب : فملان انوم اوالتل فهو يلها ولک نکل اذه 
]نکن الال شيا کا ماكامرني الفصل الا نف یلزم ان الالم ینکن باتبكاء واتحیب 
, اذا اجیب على الاولبان نسبة إلعلة ال 50 مفادة نقبة الم !اتال 
1 لا نكل معلول ملام لته فجي من مه تستلذہ وال مضاد" لا نات كانتا 
| نسبةسملول الام الى از مضادة لنسبة الول اليه كان الام یسکن معلله بعبار 
: أهذه المادة 
ا ول الثاني بان نسبة الول الى الله مشاية لنبة لیذ الى القذسبي 


سا او سے 


3 فما من اللاءمة: وکل شیه يزيد شبیہہ ولذلك يزداذ الانشراح بالتموك/ 


ونحوہ من معاولات الانشراح الا ان يحدث الخلاف بالمرض بسبب الافراط | 
۱ وعلى الثاك بان تصور الشي الوم من شانه فی فى نفسه ان يزيد الال الا انان 
0 
| تبورالانسا کونه یفعل ما يلائه سب تلك ا الة ينثا نو من اللذة ولهذاا 
| لسہب عينه اذا ضحك الانسان نی المالة التي یظہرانہ يجب ان يکي فيها ت 
بذاک لفعله ما لیس ماما کا قال توس في السائل التسقولانية لد ۳ 
۱ الفصل التالك” 
فيان الالم ہل يسكن باشنتة 
0 الى بان يقال : یظہران توجعالصديق الشفوق لایسکنلا لا 
0 التضادات متضادة ٠‏ ٭وقد قال اوغسطینوسں سیف اعترافاته لدب 13 
می تشارك کثیرون في الد كانت الذة اعم فی كل منهم لا كلا منم 
شل ویستعرمن الا خره‌فان كذلك متی تشارك کنبرون 1 في لا کان الام 


۱ ۲ وایضا ان الصداقة لدت لقتضي تبادل المي ة کا تال اوقسطینو غسطينوس في اعرافالهً 
| لكب او الم يق الشفوق با السدیی الا فاد الم الصديق الشنوق | 
اه ایض الصديق الام اول بشره الخامى بسبب الم الغيرء ومکذا متى | 
تقاعف الا بظهرانه بزداد 

یش كل شر بل بالصدیق فهو مم لصديقهكفس الشر التازل بصدیقه 
لان الصديق ذات" ثانیة لصديقه ٠‏ والام شر فاذا الم الصديق الشفوق يزيد ا( 
الصديق الذي‌تملن‌به الشفقة 
| لك نيعارض ذلك قول الفيلشرف في الخلقيات كدب ١‏ ١ه‏ الصديق الشفوق" 
زين الا لام» 


لد ولھ ہمہ 


۱ وا واب ان يقال انالصدیقالشغوق سب في الا لام وقد عطل يدن 
ذلك بامرين الم المتقدم دکرہ احدها انه لكان من شأن الال ان 
:يضغغط الانسانكان يتنمعن حقيقة المبءالتقیل الذي حاول المشقل به ان متففه! 
عن نفسه نت رأى الانسان خيره مشارکین له في الام توم نم يقومون مه 
أبذلك العب»تخفيًا له تهج عليه عبء الا الا کا برض ايضا في حمل الاثقالا 
الجسمانية ٠‏ والثاني وهو الأولى انالانسان می شاركه الاصدقاء في اله ادرك انهم 
امحبونہ وهذا مستا اديه کا می في مب ٣‏ ف٥‏ غاا ماکان ت کل نک 
الا کا ثقدمفيف اکان يازم انالصدیق الشفوق يسن لالم 
اذ اجب على الاول 2 الصداقة تظہر الا بن اي في مشار که اناد د 
فيالاذةومشاركة الحا في لام ات تكلا ما بصیركذیدًا باعلبارالملة 
وعلى الثاني بان الم الصديق مر في تسه ولکه باعثبار لته التي في الحبة أذيذ / 
وبذلك يتضج الجواب على الثالث 
افصل الزابع 

في أنالالم ها 9 في ای | 
تخل الى الرابع بان يقال : يظبران النظر في الق لایسکن الا نی 
اُجا١‏ اند ادل ومن قي الظرني الق فالنظر | 
امم ادنلاینکی الام 
١‏ ۲وایضاً ارت النظرفی الحق من خصائص المقل النظري» والمقل اج 
لالز في كلاب الفی ؟م ۸ ٠‏ فاا لکون اللذة والالم حركة في الفس| 
انار ا می لابو ثرشيت تي تسكين الا 


۳وایضا ان دواء الداه يجي وضعه حیث یکون الداہ٠‏ ٭ویحل النظرفی الحق 
هوالقل *فہواذن لاک کن الا لال انی الذي عله الس 


یرہ ہے 


لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في حدیث النفس ك١‏ ب 2۱۲ کان بظہر ا 
نی أنه اذا تجلى ذھاننا ذلك النور نور الحق فاما لن اشعر بذلك الال اواحةار 
کلاشی 2 
۱ والجواب ان یقال ان اعظ لذة قائ بالنظرنی ا لح ق کا مر فی مب ۳۱ ف٥‏ 
۱ کل اة فا تسن ن الا لمکا ثقدمفی ف ١والفصل‏ الانف ومن مه فالنظرنی 
الح يسك الام وتسکینه ایا يزداد بازدیا د کال 
کان الناس یفرحون بالاضطباد لنظرع في الامیات وفيالسعادة المستقبلة کقو 
: اق ما :لا حضہواکل سرور يا اخوق تيان ثقعوا في تجارب عفئلفة » ۷ 
المسرة تحصل ایشا نی اثثاء عذاب البدن کا ان تریبوریوس‌اشہید عند ماکان 
: يشي حافيا على الجر الضطرم قال « يظبرلي انی امشي باسم یسوع الج على 
زھرالورد 8 
| اجيب على الاول بان من یزداد عل یزداد اأ اما ما دہ الاننان فيا 
درا اق من الصعو بة والنقصان واما | لان الل يودي بەرا ی معرفة امور 
۰ كغبرة منانية رط هذا فالا لم يحرث ال من جمة المعلومات واما من 
أجهة النظرفي احق قیعرث )6 

وعلی الثاني بان المقل النظري لامجرك النفس من جهة الامرالنظورفیه لکہ 
رکا من جهة النظرالذي هو خير للانسان ولذيذ” بالطبع 

وعلی الثالث بان قوى الدفى يحصل فيها فيض" من الاعلى الى الادنی وعل ' 
هذا فلذة انظراماصلة فيا ره الاعلى قیض‌عإ ہج مافيه مزالا 
۱ الفصل ا اس 

في ان الال حل 02 ع اوبالاسحام 
لیا الخامس بان يقال : يظبر ان انوم ولا یام لایب لايىڭان کان الام 


e =‏ سم 


| لان الال حصل فيااتنس- والنوم والاغیام خاصان بالبدن- فاذا لیس م ار 
في تسكين الام 
۲ وايضا يظبران معلولاً واحد! لايصدر عن علل متضادة ٠‏ والنوم والاسترام 
| لكونهاجسمانيين ينافيانالنظ رفي ای الذي هوعلة تسكين الال كام فالفصل 
الا نف »قاذ | لیس يسكن ہنا الال 
۳وایضا ان الا الجسماني يقوم بتغیر في القلب ٭وعذان الدوا أن اخس 
با حواس والاعضاء الظاهرة ما القلب الباططة في فى ما يظبر فا لس | 
يكن با الا 
: لکن يعارض ذلك قول اوغسطينون في اعترافاته لك ۹ب ۱۲ كت قد | 
سمعت ان الام انا سی( «ننا»لهط )من حيث يدفع ضيق النفس > إلى انا 
قال« فت واستيقظت فوجد تكنيراً من الي قدسكن »وقد استشہد على ذلك | 
یت امبروسیوس في بعض اشعارہ « الراحة تمد الى الاعضاء المرتخيةنوة العمل 
تعش القلوب النبركةوندنع الال“ 
تا يقال قداس فی مب۷٣‏ ف 4 ان الا متفر بنوعه رکه البدنا 
الحيوية ولذلك فا يعيد الطبيمة الجسمانية الى مقتضی حالة حركتا المبوية ها 
متا فر للالموسكن له بل ان هذهالادو وية برجوع الطبيعة بها الى حالما المقتضاة 
تحصل عنہا لذة فان هذا ما یفعل ال كا مس في مب ۱ فافاذا لا کات 
۱ کل لنۃ سے ون الام کان سکن : بہذہالادویة السمایة ۱ 
1 ادا اجیب على الاول بان حا البدن التتضاة می شیر با احدثت نقمي 
ادن تسكن الام 
| وعل الثاني بان اللذات تن کا مر فی مب ١‏ اف ومع ذلك فان کل د 
تسكن الا نا لیس تع تسکین الام بالمال الجا المتائعة 


اوه اس 


وی الثالك بان کل حال حستة من احوال البدن توثر فی القلب على انه 
مبدا أ الحرکات الجمانية وغایت اکا في فی کتاب علة حركة ا لحیوانات ب١١‏ 


بح الاسم والثلائون 


في حسن الا م وقعه - وفبه اربعة فصول ۱ 
م يحب النظر في حسن الا وتعدوالمٹ في ذلك یدورعل اريم مسال ۱ هلا 
كل ام شر۔-٤ھل‏ بجوزان یکرن الالم خيرًا مود هل يجوز ان يكونخيرًا فيا 
٤‏ هلام سم هو الشر الاعظم : 
الفصل الاول' ١‏ 
مکل لم یع 1 
يتل الى الاول بانیقال:یظہرا نکل الم فیح فقرقال غريقور وسالبميا 
في كتاب طبيعة الانسان ب۱۹ «کل الم فپوشر بطبعه » وما كان شرا شرا اطعا 
فهو شرن یکل اين وا ن فاد کل الم قبيج 
۲ وایضاً ما يبرب ع اهل الفضيلة فهو شر والالم يبرب منه ' 
ایم حتي اهل التضیاۃ لانه وان کان اک کم لاہ يدان لذ الا انه يريد ' 
ان لایتا مکا نی ا لقیات اب۱۱ 7 7 
وابض اکا ان الشرالسمانی موضوع وعلة للام ا مان يكذلك ا شر الروحانی 
موضوع وع للام الروحاني: وكل ال جمانی شرفي البدن :ناذا کیا روسان 
شتفي انس 
| لکن بعارض ذلك ان الام بالشر مضاد للتاذذ بالشر- والتاذذ بالشر قيبح ومن ' 


1 
1 


حب ۲و - 


واذلك كان حصول الال عر اعتباروجود الشرالحاضرخيرًا وهذا ماارادہ 


أأخيرا بكونه خر کا ان ما زارد عليه بكوته ارادیاً کا في الخلقيات 


مه قيل في ام ۱٥١١‏ في ذم بعض اناس « يفرحون بصنيع الشرہ* فا 
بالشر قح" 

وا جواپ ان يقال ان ا یراو الشر بچوز ان يقال على تحوین احدها امن 
يقال مطلقاً وبالناث و بپذا المنى کل الم شرّفان تضایق شوق الانسان من 
ترا لاضریمتبر شرا لان ذلك شی مان من سکون الشوق في ایر لاني ان 
يقال لشيء شور وش من‌اعتبار شي ءا خرو بهذا المي یقاللھیاء خیرم اعتبار 
فمل ث شيه قبی کا في نی الخلقيات لد فی الاپ الاخیروعلی هذا فاذا اعتبزوجود 
شی مر كان تألم الانسانيالشر ا حاضرخیرَا لانه اذا لم يتالم بذلك لم يكن عدم 
تالەالا اما لانه لم يشع ريكونه ماقرا اولانه لم یتبرہ منافرًا وکلاہاش کا لات 


اوغسطينوس بقولہ في شرح تك ك۸ ب ١‏ «وايضا الام ند یر خی لانم 
اول یز في الطبيعة شي* من ا یرم اقب لام م فقد خيير» الا ان لا كان 
'القول الا دبی خاصاً بالافراد التی تختص بها الانمال وجب ان 2 على ما یتر 


اكب پ١‏ وکا مى في مب ٦ف٦‏ 

اذا اجيب على الاول بان کلام غر يغوريوس النيصي على الال من جهة 
اشر لو لامن جهة من يشعر بالشراو يرفضه ومن هذة الجهة ایض هرب 
اع من الام من حیث بهربون من الشر لکہم لاجر بون من الشعور بالشر 


۱ اومن المرب منه وكذا يقالايضا في الام الجسماني لان الشعور بيو والمرب منه 


دليل على صلاح الطبيعة 
" و بذلك بتضح الجواب على الثاني والنالث 


نے 


= یرہ ہس 
آفصل ان 
هل يوز ان یکون الا خر مود 

یی الى اي بان يقال :بظہران الا لابتضمن حقيقة یمود لانما 
يؤديال الجحي مضاد الصحمود ٠‏ وقدقال اوغسطینوس في ث شرح تك ك ؟ابمم 
د « بظبران يعقوب خثي ان يتولاه فرط الالم قلا يذهب الى راحة النعداء بل 
الى جحي الخطاة» فالام اذن لس يمن حقيقة حقیقة الور المحمود 

٢‏ وايضأ ان الخيرالهمود بتضمن حقیقة ا مدوح والثوابي ٠‏ والالم بخفض من 
اعتبارالمدح وا تمقاق التواب فقد قال الرسول في کر ۷۰ کل امری کاا 
نوى في قلبه لاع ن ابنئاس او اضطرار»- 2 یس الا خيرًا ود 
| *وايضاً قال اوغسطيدوس في مدینة الله كب ۱۵« اما تتام با مرش نا 
على خلاف ارا رادتنا» وعدم ارادة مايحدث في الحال هوارادة مخالفة تريب 
الله الحاضع لمنابته كل ما بفعل ٠فاذًا‏ من حيث ان موافقة الارادة الانسازة 
للارادة الالمية ترجع الى استقامة الارادةك! مس في مب 15 ف ۰ يظبرانالالم 
مضاد لاستقامة الارادة فلا بكرن تفعتا حقيقة مود 

. كن یعارض ذلك انكل ما مسق به ثواب اليو الابدية تمن حقيقة/ 
مود ٭والا مھ ركذا ك کا بتع من قوله في متى «: «طو بی ران فأنهم يعزّّون». 
فالام ان خير مود 
٠‏ وا جواب نیتال يجوز ان یکن الام خيرا مجودا من نفس الحيثية الى 
پمیر 1 فيالفصل الا تف ان الال خير پاعتبار اراك | 

منه فان هذين يدلان فى الام الجسماني على صلاح الطبيعة الذي‌نه ینتا شور 
مس‌بالضار الذي یٹ الام وهرب هت ای م الباطن فقدیکون 
ادراك اشر ج ال قل الاشتق والحرب من الشربكراهية الارادة الصالحة له 
سس اس سنا ی 2 


س وړ سے 


اوكل خی تمر فبويصدرعن هذين الامرين اي استقامة العقل والاراد ةودن 
ذلك يظبر ان الالم يجوزان يكون خیرا جروا 

8 ا اجيب عى الاول با مقياس الانفعالات النفسانة یپا ھوالمتل 
أوهو الاصل‌الذي پستند اليه الخير ا حمود و یشداه الا المفرط الذي ي عليه کلام 
اوغسطینوس ولذلك يخرج عن حقيقة الخير الحمود 

وعل الثاني بانه ا ان الم بالشر يصد رعن الارادة والعقل المستقيمين اللذین 
یکرهان الش ركذلك التالم بابر يصدر عن العقل والارادة الفاسدين ا اذ بن 
يكرهان الخ و مذاکان هذا الام ينم ما يترتب على الخيرالحمود من الدح او 
اشتعتای التواب کا لو تصق انان مك 

وعل اثالث بان من الاشياه مايحدث في الخال لابارادة اطدبل بسماحةكالخطايا 
فالارادة المقاومة للخطيئة الحاصاة نی تفسها او ني غبرها ليست مخالفة لارادة الله 
أواما ارو الا تتاية فتحدثق الال يارادة الله ايق الا ان استقامة الارادة 
إلا لقنضى ان يريد الانسان هذه الشرور فينفسها بل أن لايعاندفيها قضاء العدل 
| الاي فقط کا م في مب 15 ف ٠١‏ 
افص اثالث 
هل یجوزان يكون الام خیرًا فيا 
ی ای الثالث بان يقال : یظہرانە يتنم ان یکون الام خر منیا ننی 
مي ٠‏ ۲۰:۳ المزن قل كني رين ولیس فيه ثرة » 

۲ وايضا ان الالتخاب يتعلق با هومفيدٌ لفایة ولا لايتعلق به اب بل 
ان شنا دون الا ایل بالانقخاب منه مع الال اني الجدل ك مب ٢٣‏ اذا 
اليس الالم خیرا مدا 

۳ وایضا ان غایة کل د ity‏ في كتاب السماہ۲م۱۷ ولا بنع من 


س چرم سد 

القن نكا نی الخلقيات ك١٠به‏ ب فاو لس الام خی امنیدا ۱ 
لکی‌یمارش ذلك ان الاق الا الامور المفيدة ٠‏ وقد فيل فيجااده 3 

ادق اللکاہ فحيث انم وقلب الجهال حيث الفح" فالام اذن مق ۱ 

والجواب ان يقال ان الشرالحاضرينشأ عه كان شوقیتان احداها مابها 

إيضاد الشوق الشرا اضر ویس للالم فائدة من هذه الجهة لامتاع ان يكونما. 

أهوحاضرغير حاضر وائانية ما بها ۔ہربالش و یم ناش الو ويدفعه والالم مفيدا 


أمن هذ الجهة اذا تعلق یاجب آخرب منه فان تًا جب المرب منه على وین" 
اولاً ناه من حيث ہومضاد للفي كا لخطيئة ٠‏ وانا کان الام لمتعلق بالحطیثة 
مفیدا مرت الانسان من الخطيئة كقول الرسول ‏ نی "كور ۱:۷« انیج الانا 

لا لام نم بل لان خم کان لتوبة ٠‏ وا لالکرنہ شرًا لذاتہ :2 
سيا لاشراما لشدة گار aE‏ لدفعه ایاء الى شرك يظبر في ! 
| اخيرات النانية ویذا الاعتبار يجوز ان يكون الام التعلق با یرات نایم 
مقي د 1 کقوله في جا ۳:۷ « ال خول الى يبت النباحة خیرم الدخول الى یبت؛ 
الولية لان في ذاك تیا الى انه منتھی جميع البشر» واغا كان الال مفیدافي 
كل شر يجب امرب منه اضاعض سبب امرب فان الشر فی ذاتہ جب المرب 
منه والالم ني ذاته یرب منه جیع التا کا ان جیع الناس پشتہون ا حیر 
أوالذذ بالخير- فاا م ان التلذذ بالخير يدعو الي زيادة العناية في طلهكذلك 
العام بأشر يدعوالى زيادة الاجتباد في قی اب مل 

اذا اجيب على الاو ليان المراد يتلكالاية الم المفرط الذي يستغرق القلب‌فان 
مخل هذا الا رقف الف رین لب من اش رکا مرفي ۲۲۷ 

وعلى الثاني بانهكا ان كل مب یصیربالام اقل انب كذ ككل بروب 
نه یصیرالمرب مه بالا اشد فیکون الام بہذا الاعتبارمفيدًا 


= لإبرم سا 


: وعلى الثالث بان الام سل بفعل ينع من ال واماالام اعلق يعدم الم ل' 
قہوادمی الى الفعل 


الفصل اللاب 
۱ في ان ام البدن هل هوالشر الاعظم 
!یال اي بان يقال : یظہران هوشر الا فان الافضل يقابه 
الاقب حمکانی ا خلقیات كدب ۰۱۰ ومن اللذات ماهوا یر الافضل وهوانةا 
السعدة فاد | من الا لام ما هو الشر الاعف 
ا ٢‏ وايش ان السعادة اعظم خير للانا: ان لکرنہا غابته القصوی‌والسمادة قاة 
بحصول الانسان على كل ما ریده وعدم ارادته شراک م في مب "اف + وب 
ک۸ فا ااعظم خيرالانان هوقم ارادته ولام قائم بحدوث شيء ضد 
الأرادة کا ينض من قول اوغسطينوس في في مدیة اه ك ۱۶پ‌ه۱ فلا اذن 
أ عتم شر للانان 
۰ ۳وایضا قال وغسطینوس عل سبيل الاستدلال فی حدیث الفس ۱ب ۱۲ 
« تحن مرکبون من جزین اي منالنفس والبدن و خسا البدن واخیر الاعظ | 
ما هو الافضل لزا ارت اف لغ ماهو الاقبح لجزكالاخی وافضل 
0 شية نی‌الفس‌هو ا کة واقبح شي كني الیدن هوالام ٭فاذا اعم خير للانسان 
Ed‏ 
كن يعارض ذلك ان ان شرع من العقاب کا في تی امب ۸٦ف‏ * 
والا م من قبیل المقاب على الخطيئة خطيئة م ان القتع بالامور الفاية ھوشرالذنب فقد 
قال اوغسطينوس في كتاب الدين الصحیحب۱۲«ما اراد با يقال لهال التفس 
[سوی فقد ما كانت متم به او ترجوان تم به من الامورالفائیة ٠‏ والشر كل 
الشر هوالخطيئة وعقاہا »۰ فاد لیس الالاعظمشر للانان 


عا ں۔ — 


ےس ےس سس س 
وا جواپ ان يقال يستحيل ان یکون الم اعظّم شر للانسان لان کل الم فهو 
یتعلق اما بشرحقیق 'و بشر ظاعري عوفي الحقيقة خیرفالام الذي يتعلق بالشرا 
الحقیقی ینم ان یکون ون الشرالاعظم ا برا اک 
اعل ماعو شر حقيقة 2 اوعدم المرب من ولا الذي تعلق بالشر الظاهري الذي ۳ 
هوف الحتيةةخيريسم ایشا ان یکون ار الاصظملان المرب من الليرا قبتي 
اتی . منه فیستحیل اذن ان يكون بعض الال اعظم شرللانسان 
اذ اجیپ عا لى الاول بان اللذة و ام یشترکان في خير ين وها ا اسح 
فی الخير والشرو + ادا بت رش رالشرومکذا یت يتضح انف 
ال را یک ن ان یصیربعدمەاقیج لکن لیس فی کل لذة شر e‏ و آن شید 
ہمدمہ افضل وانلك جاز ان يكين بمض الات اعظم خیرللان ان على نحو 

ما مق مب ؟؟ف؟ولم يجزان يكون بعض نی الال م اعظم شرللانسان 

۱ وعلی الثاني 5 دا للشرخير فیتم من ه ان يكون الام هوالشر | 
الاعظم مابخالطہ 

! دعل سوہ یضر بالافضل ۱ قبح عایض بلاق دافا قال لشي شر 
هبتر قال اوغسطينوس في امالیەپ ۱۲ فاد ما هوشر انس فپوشر" 
کرت لبدن وعلى هذا فالحجة الي‌اوردها بیس 
١‏ ین لقصود منه بل بالعنی القصود من غبرہ 


۱ 
1 
1 
1 
0 
i 
۱ 
1 
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اجس رو سح 


يان بعض اغلاط وقعت في طبع المجاد الثاني وا غات في اصلاح غاطه 
خطا صواب وجه سطر 
الذي الذین ۳۳ ۱۱ 
اصوات التفسات اصوات غررالتشات ‏ ۲۱ ۲۲ 
لاشلق با لاتتملق الا با ٠‏ ۲ ۸ 
لان سیت تفي لان ما لایعي +٠‏ ه 

7و و ۳ 1 ۴ 

الذي یعام الذي لم یلم 07 1 
برؤية بذاته ية ذاته ۸ ۲۰ 
طبعية نطقية ۱۳۸ ۱۱ 
الجسمائية صادرۃ“ الجمانية لست هافر گ٦‏ ۲۰ 


لقفي رافق ١۷٥‏ 
عل انها على انه i et‏ 


الذي يكن الذي لایکن Yor‏ ۱۹۰۵ 
متغايرتان قوتان متغایرتان or‏ 1 


كل شی كلا منہ e‏ لم 
|| (واما نی نوات الادراك انا واما ذوات الادراك انا 

0 كل شية یتعی نکل منہا 

لیس قوة ولا قوق لس ملک ولا قوق AY‏ ۱ 
فاد كذلك الككات متقدمة فعياذنستدستط الککات ٤‏ ۰ ۱۱ 
باتفا تشه fo.‏ ۱۹ 


معقول 


3 


خمأ صواب وجه سطرأ 
۱ 
انیقول انذقلی‌ان ان یقال باقال ابذقلی‌من‌ان ٥٤‏ هو 
الذي هو غير ناطق مع ان وعذا باطل لان ۹۰ ٢٢۰‏ 
العتولات القولات 1۸ 15 
مدرک مرکا ۷۴۳ ۱۲ 
هسیر رانا بصنم نم ا مرکیاتوالقائات باتفسهاه 4۷ ١4‏ 
صدور المنفسات 3 غرالتشات ۱ه 
فالمفة التي حي ممودةني ‏ فالسفة لم تكن عمودة فيحال 
7 الحاضرة لم تكن البرارة وان‌کانت عمودة في آ٦٦‏ 3 


محمودۃ في حال البرارة ا ال الحاضرة 


م في وجه ۱۱۲ أهمل طبع المارضة وهذا نصها: ۱ 
| ككن يعارض ذلك قولەنی تك ۱:۱ نی البده خلق الله السماوات والارض», 
اول ر کاناله قدخلی شيا قبلہا | تكن هذه ا٦‏ ية صادقة لذ شق کم 


7 الطبيعة الجمية 
يان ما وقع من اغلاط الطبع المبمة في هذا ا بادالنالٹ : 
خطأ صواب وجه سطر ُ 
ان المواضر الى ان لجواهر فد عل 
الف الوف 3 ۸ 
عار کان ایض لوکان ۸۷ ١‏ 3 
ساق سابق ۹۹ ¥ 


قال 

هذه 

الیل 4 

لکن الاتناع نکن لیس للاتفاع 

چھلہا جملا 

ولادةم ۱ طبيعة 

يتخمل الى النانی اليس تحمل الى التاني بانيقال بظہرانلیس ۲۰۲ 


ولادة طببعة 

باطبار مانيه لق باعبارمائینلنز 
فيكتاب الانسان فيكتابطبيمة الانسان 
بالموفغيرارادي 2 بالخوف ارادي” 

بان ما یفعل بان من يفمل 

لان نقول لاتا نقول 

ولادة 

ولادة طبيعة 

ما لیس لطبيعته ما ليس عله لطیحه 
ماکا 


سج ناه هد 


خطا صواب 

یو لا 
وہوفیہا الاستمار الاستار 
لتقدم تقدم 

اعم 5 

ولادة طبيعة 

الملیاء اللا 
النظرالشورۃ النظرفي الشورة 
8566 06 
۰ لب 
الأول الاول 


اذل يكن اذالم يكن 


لقدمفيفا انه يقالان النعل _ نقدم في‌ف! ان الفعل 


مرت موافقاً 
لإنه لان 
من عار من سحاو 
من حبقر من احبة 
الكل الكل 


صواب 
۳ 


E‏ ان عاطفة 
و تو 
انها 
الانشراج 
لاشاع _ 


من ا حارج 


E -‏ ص 


للجإر الاك من كتاب ا حلاصة اللاهوتة 


اليمث الخامس بعد امثة في تحر يك اللہ لفاوقات ونیه ۸ فصول ۳ 
الفصل ١‏ في ان الله هل قدران يحرك المادة الى السورهمباشره" 


۰ ۲ فيان الله هل يقدر ان يرك جسماً باشرۃ ۰ 
٭ ۳ في ان اشهل يحرك المقل ا خلوق مباشرة ۷ 
٤ ۰‏ في ان اشهل یقدران يمرك الارادة الغارقة ۹ 
٭ ه في ان اللہ هل یفعل فی کل فاعل ل 


٦ ۰ |‏ في ان الہ هل يقدران ینمل غيثًا خارج) عن نظام الاشیاءالطبیعي ۰ ۱۳ 
۰ ۷ هل جمیع ما ینعلہ الله خارج عن نظام الاشياء الطبيمي مجزات 1 1 


| ۰ ۸ فی ان الزات هل تلفاوت في العظم ۷" 
الث السادس بعدامئة فيكيقية تحر يك الخلوقات بعضها لبعض واولا فيانارة الملاككة | 
,وه 4 فصول م1 )| 
"الفصل ۱ هل يدير ملاك ملكي" ا 
ا ٠‏ ۲ في اله هل بقدرملاك انجركارادة ملاك آآخر ۲ 
| ۰ ٣نی‏ ان اللاك الادفى هلى بقدر ان يتير اللاك الاعلى r‏ 
ا ٠‏ ؛ فی ان اللاك الاعلی مل يدير الملاك الادق في جمیع ما یعلمه ۲٢‏ 
اٹ السابع بعد الح ئة نی کلام الملائكة وفيه ه فصول ۷ 
التمل ل١‏ هل بتخاطب اللالكة 7 
٠‏ ؟ في ان اللاك الادفى هل ييخاطب اللاك الاعلى 38 
۰ ۳ في ان اللاك هل يخاطب الله ۳۲ 
٤ 7‏ في ان البمد المكافيهل يرث رشي ف يكلام اللاك e‏ 


۰ »هل یعرف جبع اللالکڈ ما يقع من الب بين لوكين 


سو ل 


ایت الغامن بعد الة في ترئب اللائکڈ بحسب الطبتات‌والراتب وفیە۸نصول 
الفصل ١‏ هل جیم اللالکة طبقة واحدة 
| ۰ ۲ فی انههل يندرج تحت الطبقة الواحدة سرانب متكثرة 
٣ ٠‏ فی انه هل تشلمل المرتية الواحدة على ملامكة كثير ين 
٤ *‏ تي ان تايز الطبغات والمرائب هل هو حاصل عند املائکة بالطبع 
٭ وسية ان الامماء الخصوصة برانب الملائكة مل ملائقة بها 
٠‏ اي ان الدرجات المميئة للرانب هل هي مناسبة لما 
* افي أن الراب للكية هل تبتى بعد يوم التفاء 
۰ ۸ في ان الناس ہل یرقون الى مراتب الاک 
اث التاسع بعد اللة في ترتب اللائکڈ الاشرار وفيه ٤‏ فمول 
الفصل ١‏ هل الراتب الملكية موجودة في الشياطين 
۶ ۲ هل عند الشياطين رئاسة 
۰ ۳ هل عند الشياطين انارة 
۰ ۽ ف ان الملائكة الاخیار هل لمرئاسةطى الاشرار 
لمحت العاشر بعد المثة في رئاسة الملاتكه على انفليقة الجسيانيةوفيه ‏ فصول 
الفضل ۱ في ان اعخليقة الجمانية هل تدبر بالملائكة 
ء فيان الميولى الجتباة هل تقاد لامر الملائكة 
- متي ان الاجسام هل تتقاد لللائكة في الركا كاي 
۰ في ان الملائكة هل يقدرون على فمل اجزات 


لیس الحادي عشر بعد الئة في فمل الملائكة ني الناس ونیه ٤‏ فصول 
الفمل ! في ان اللاك هل يقدر ان يثير الانسان 


٠‏ ۲ في ان الملائكة هل يقدرون أن ينيروا ارادة الانسان 
٠‏ ۳ في ان الملاك هل يقدر ان يغير وجدان الانسان 

٠‏ 4 في أن اللاك هل يقدر ان بغیر الحس الانسانی 

ا یٹ الثاني عشربعد ا كة في رسالة آذلالکة وفيه ٤‏ فصول 


االفصل١‏ في ان الملائكة هل برساون خدة 


٠‏ ۷ ہلیرسلجیع اللاك خدمۃ 


ہم اكوم سے 


الفصل ۳ هر جع الملاككة لذین برساون یقفون بین يدي الله 
٤‏ هل برسل جیع ملالکة الطيقة الثانية 

لمحت الثالت عشر بعد المئة في حراسة الملائكة الاخیار وفيه ۸ فصول 
القصل ١‏ في ان الملائكة هل يحرسون الناس 

۰ اهل لکل انسان ملاك بحرسهہ 
٠‏ فان حراسة الناس هل ي خاصة بادف عراتب الللاككة نقط 

٠‏ 4ا هل ليع الاس ملاككة حارسة 

٥>‏ فی ان اللاك هل يتونى حراسة الانسان منذ ولادته 

٠‏ فی ان اللاك الحارس هل بترك الانسان احيانا 

٭ ۷ فی ان الملائكة هل يتالمون من شرور الذین يحرسونهم 

۰ ۸ هل يجوز اسام بين الملامكة 
البحث الرايم عشر ہمد الحة في حاربة الشياطين ونيه ه فصول 
النمل ١‏ في انالشياطينهل يكاربون البشر 

۰ ۲ ہل التجرية خامةبالشيطان 

۰ ٣ی‏ ان الغطايا ہل تنشا كلها عن تجربة الشیطان 


ا چٹ الاس عشر يعد اة في فمل اظلیقة الجسمائية وفیه ٦‏ فصول 

القصل ١‏ هل شىء من الاجام فاعل 

٭ ۲ هل برجد في امیولی الجسانية مبادیء بذر ية 
۳ في ان الاجرام العلو ية هل شي علة لما حدث 3 

٠‏ 4فيان الاحرام المنوية هل هي علة للاتعال الانسانية 

٠»‏ دفي ان الاجرام اللو ية هل ددران تؤثر في الشباطين 

٭ ٦‏ فيان الاجرام اللوية هل توجب ما يخضع لتائيرها 

لليحث السادس عشر بعد الشةفی القدر وفيه ؛ نصول 

الفصل اني ان القدر دل هوشي« ما 

۰ ؟هل الندر موجود في ا خلوقات 
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۱۱۰ 
۱۱۸ 
۱۳ 
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۱۳۹ 
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۱۳۰ 


ب الوه ہ 


[القمل۲مل الندر غیربقراد 
| ۰ ٤ھ‏ لکل شيء خاضع تقدر 
ات البایع عشر بعد الثة في ما بتعلق بفعل الانسان وفيه »فصول 
الفسل ١‏ هل بتدر الانسان ان یط اسان آخر 
۶ ۲هل پتدرالاس ان لوا اللالکۃ 
۰ ۳في أن الانسان‌هل بقدر بقرة نفسه أن يقير الیو ا لمائیة 


اش الثامن عشر بعد المثة في تناسل الناس باعتبار النفس وفيه ۳ فصول 
[أالفصل ١‏ في انالف ا سیة عل تصدر باعل مع الني 

٢ ۰‏ فی اللفی المقلية هل تصدرعن الني 

٠‏ ۳ في ان النفوس البشرية هلابدعت مع منذ يده الما 
میت التاسع عشر بعد له قي تنامل الانسان ياعتبار اليدن وفيه فملان 
افص ۱ في انه حل يشتميل شي» من الغذاء الى حقیقة الطبيمة الائنائیة 

٢٠‏ انی ان المني هل هومن ففل التفاء 

الجر الاول من التنم الثاني 
النائحة 

اٹ الاول في غاية الانسان القضوی بالا جال وفيه ۸ فضول 
نالفصل اهل بليق ‌بالانسان أن یفعل اغاية 
- ؟ قي أن الفعل لناية حل موخاص بالطبیعة الناطقة 
٠‏ فی ان الافمال الانسانية هل انيد حقيقتها التوعية من الغاية 
٠‏ هل ' حیوۃ الانسانیة غاية نصوی 
٠‏ ه دل يوز أن يكرن لانسان واحد غایأت قصوى متعددۃ 
٠‏ وف ان الانسان عل پر ید کل ما ير يده لاجل الفایة القصوی 
+ ۷ل لیم الناس ‌غایققصوی واحدة 
٠‏ هه ل تشترك سائر الخاونات في تنك الثاية الفموى 
الیک الثاني ف 5 تیم به معادة الانسان وفيه ۸ فصول 
ال ان ان العادة هل ثقوم بالنی 


۰ فيان نفس الانسانالمفارقةهل لقدر انتحركالاجسامولو بال رکةالکانیةفقط 65 از 


وجه 
۱۳۰ 
۱۳۹ 
۱۳۸ 


Mer 
نا‎ 


1 
۸ 


۳ 
| 


190 


۱۷ 


۳ 


عد کل سم 


الفصل ٣هل‏ سمادة الانسان قامۃبالکرامة at‏ 
.٣ف‏ ان سعادۃ الانسان عل هي نان بالنياهة او بانجد 141 

۰ ٤هل‏ السعادة قائمة بالسلطة AA‏ 

ء وهل سعادة الانسان قائمة بثيء من خیرات البدن 1۹۰ 

٠‏ هل سعادۃ الانسان قائمة باللذة پا 

۹4 ۷هل سعادۃ الانسان اة بشيە من خیرات الف‎ ٠ 

۱۹۷ ذعل سعادة الانسان قائمة بخير عخلوق‎ ٠ 
۱۹۹ الث الثالت في ان‌المعادة ما في وفیه ۸ فصول‎ 
0 ان السمادة هل ي شيء غير مخلوق‎ یف١لصفلا‎ 
٠ هل‌المادة فمل‎ ۲ ۰ 

۰ ۴ قي ان العادة هل فمل الزہ الحسي او المتلی قفط ۰ 
٭ ٤‏ قي انه اذاكانت السعادة فعل الجزء العتلي هل ہي قعل المتل اوالارادۃ ۷٠٠‏ 

۰۸ دفي ان السمادۃ هل مي فمل المتل النظري او الملي‎ ٠ 
۰ فی ان العادۃ هل هي قائة بالمة العلوم النظر ية‎ ٩ ۰ 
۱۲ سیف ان السعادة هل ي فائة مبعرقة الجواهر المفارقة اي الملائكة‎ ۷ ٠ 
7 ۸ف انسعادة الانسان هل ي تابر ية الذات الالمية‎ ۰ 
۷ الث الرایمفی مقضیاتالادۃ ونیه۸نسول‎ 
۳ انملا أن المادة هل لقتضى اللذة‎ 
۷ هل الروەیة ادخل في حقیقةالسمادة مناللزۃ‎ ۲ 
58 ٭ في أن المادة هل لقت تتفي الاحاطة‎ 
7 فی ان ااسمادة هل لق ثقتفی استقامة الارادة‎ ٠۰ 
۷ دفي ان سماد الا نسان‌هل تت تعتفی الیدن‎ ۰ 
۳۳۷ ان السعادة مل سرت من كلات البدن‎ ف٦‎ ٠ 
7 في ان المادة هل ثقتضي خيرات خارجة‎ ۷ ۰ 
۵ في أن السعادة هل ثتتفي جع لا مدقاء‎ ١ ۰ 
rer الث الخامس فى ادراك السعادة وفیه ۸فصول‎ 
| الفصل ۱ هل یقدرالانسان ان يدر السعادة‎ 


س ل س 


الفصل اهل مجوز ان يتفاوت الاس في درجات السعادة 
۰ ۳ هل جوز ان يكون انسان سعد في هذه الحيوة 
٤ -‏ هل یکن ققد السعادة بعد ادراكيا 
٭ ٭ في أن الانسانهل يتدران يدرك السعادۃ بقوة طبعة 
٭ اف انالاقسان هل يدرك المعادة بفمل خلیقة اعل 
۰ ۷ف أن نبل الانسان السعادة منالله هل يقتفي اعالاً ماللة 
۰ ذهل یتو كل انسان الى السعادة 
الیش السادس في الارادی وغير الارادي ونيه ۸ فصول 
الفصل ١‏ فى ان الافعال الانسائية هل يوجد نها ارادي 
۰ ؟ ني انه عل يوجدارادي في الحيوانات اجم 
2 ٣هل‏ يكن وجود الاراديدون فل 
٤‏ ہل يكن قسر الارادة 
٥‏ في ان التسر مل جدث غير الارادي 
دق ان الحوف هل يحدث غير الارادي بالاطلاق 
في أن الشهوة هل تحدث غير الارادي " 
۰ ني ان الجهل هل خدٹ غيرالارادي 
لبك الابع في ظر وف الانعال الانسانیة وفيه؛ فصول 
الفصل١‏ فيان الظرف دل هو عرض المل الانسائی 
ہ٠‏ ۲ فيان اللاهوتي هل يجب عليه ان بنظر فی ظروفالافعال الالسائية 
۰ ۳ في ان عددالظروفا کور لي الکتاب الثالث من اظلفیات هل‌هوسجیح 
۰ تي ان ما لاجله الفعل وما فيه انل هل ها اخ ص الظر وف ١‏ 
الصث الثامن في ما تلعلق به الارادةمن الرادات وفیه ثلاث فصول 
القصل ١‏ في ان الارادة هل تلعاتی باطیر قط 
|| ۰ ۲ قي ان الارادة هل تلعلق بالناية نقط او جا الى الفایة ایض 
٣ ۰‏ فان الارادة هل تمرك بقعل واحدالى الفاية وما الیہا 
1 اليح التاسم في محرك الارادة وقيه ٦‏ فصول 
الفصل ١‏ في ان الارادة هل تتمرك من المتل 


ا 


2 
الفصل۷ في ان الارادة هل تمرك من الشوق المسي AY‏ 


۰ ۳ فان الارادة حل تحرك نفسها AL‏ 
٠‏ ف انالارادۃھل تر ك من میدا خارج پا 


٭ هف ان الارادة هل ترك من ارم السیاوي ۸۷ 
١ ٠‏ في ان الارادة مل لاتتمرك من بدا خارج غير الله ۸۸ 


لمث الماشر فی كينية ترك الارادة وفیه > فصول ۰۱۷۱ 
الفصل ١‏ في ان الارادة هل تحرك الى غيء بالطبع : 
۰ ۲ في ان الارادۃ هل تتحرك من موشوعبا بالضرورة ۳۹ 
۰ ۳ في ان الارادة هل تمرك من الشوق الادفى بالضرورة ٦ہ‏ 
ء > في ان الارادة هل ترك من رك خارج اي من الله بالضرورة ۸ 
لیج الحادي عشرفي القتغ الذيهو فمل الارادة وفیه فصول ۳۹۹ 
أ الفصل ١‏ في ان الم هل هو فعل القوةالشرقية ,| 
ء ؟ في ان التمعع حل هو خاص باطلیقة الناطقة او مشتركيينه! و بين الميوانات 


لم 7 


1 
ا 


8 ۳ في ان التتع مل موخاص بالفایة القصوى ۴۳۴ 

٭ > في ان المع حل موخاص بالفاية الحاصلة سس 
ال الغاني عشرفي القصد وفيه ه فصول چم 
الفصل ١‏ في ان النصدهل هو قعل المقل أو الارادة : 


۰ ۲ في ان القمد هل هوخاص بالفاية القصوی ۳.۸ 
۰ ہل یکن قصد امرین مه ۳۰۹ 


» 4ف أن تسد النايةوأرادة ما الیپا مل ما فعل واحد ۳۹۱ 
٠‏ في ان الیوانات المجم هل تتصف بالقصد ۳۳ 


الیش الثالث عشرني اتتقاب ما الى الفاية وفيه ٦‏ فصول 1 
النصل ۱ في ان الانتضاب هل هوفعل الارادة او فمل العقل ۰ ۱ 
٠‏ ۲ فی ان الیوانات الحجم هل تتصف بالانتخاب ۳۱۹ 

۱ ۰ 0 ۰ 

ء فی ان الاتخاب هل هو خاص با ال یالنایة او بتملیاحیاا بالفاية ایشا ۲۳۱۸ 

۰ > في أن الاتخاب‌هل هو خاص یا ننعلہ 


ال](الفصل٥‏ في ان الانتضاب هل هو خاص بالمكنات 
* 1ف ان الانسان هل تخب اضطرارا اواختیارا 
انيمث الرايع عشرفي الشورة الى تتقدم الانتخاب ونیه۷ فصول 
النصل ۱ هل المشورة بحث . 
* ۲ فيان المشورة هل تتعلق بالغاية اوجا اليها فقط 
۰ ۳ في ان المشورة هل شي خاصة با تفعله 
٠‏ 4في ان المشورة هل تدخل فكل ما قعل 
٭ ٥‏ في ان الشورة هل تحمل بطر يقةاتحليل 
> آفي ان الشورة هل تتسلسل الى غیرالہایة 
الج ثا مام عشر في الرضى الديهو نمل الارادۃبالنظر ایا الى الغاية وفيه؛ نصول؛٣٣‏ 
النصل! في ان الرغى هل هو فمل او الشهوانية او الشركة 
- إفي ان الميوانات اجم هل تصف بالرخي 
۰ "في ان الرمي هل يتل بالفاية او با اليها 
۰ 4 فيان الرغى بالفعل هل ہو خاص بال جزء الاعلى م نالتقي 
الث السادس عشر في الاستعال الذي هو فمل الاراد: بالقياس الى ما الى النابة 
اونیه ٤‏ نصول 
الفصل ١‏ فى أن الاستمال هل هو فمل الارادة 
٣ ۰ ۰‏ في ان الیوانات الهم هلنتصف بالاستمال 
۰ "في ان الاستمال هل يجوز لته بالثاية القصوى أب 
|| » ؛ ف ان الاستمال هل پتقدم الاتغاب 
اٹ السابع عشر في الافمال امانورۃ من الارادةوفيه ٩‏ فصول 
الفصل! فيان الاسم هل هو نمل المقل اوفعل الارادة 
۰ ۲ في أن الامن هل تتصف به الميوانات المحم 
۳ في ان الاستمال هل هومتقدم علي الا-' 
٤‏ في ان الام والفملالمامورهل ها فمل واحد او فعلان متغايران 
٥‏ في ان الام هل بتعلق بنعل الارادة 
٦‏ في أن الام هل پتعلق پنعل المتل 


۴ هد 


الفصل۷فنی ان الاسر هل يتعلق بغمل الشوق اطسي 
۰ ۸ فيان الام هل يتعلق بنمل النفس 'لبانية 
٩ ۰‏ فان الام هل علق بفعلالاعضاء الظاهرة 
]لمث الژامن عشرفي ما بتعلق بالانعال الانانية بالاجمال من الحسن دالقبج وفیه 
۱ فصلا 
الفسل ١‏ مل جنيع الافمال الانسانية حسنة او بعفها یح 
۰ ۲ في ان فعل الانسان هل بيد الحسن او القبع من الوضیع 
۳ في ان نمل الانسان هل بستنید اخسن اوالقبج من الظرف 
۽ في ان النعل الانساني هل يستفيد اسن او القبج من الناية 
٥‏ في ما اذا كان نهل انساني حستا او قبیعا في نومه 
٦‏ في أن الفعل هل يتفيد حقیقة الحسن او التبج النوعية من الغابة 
ء ۷ في ان حقيقة ا حسن النوعية الستفادة من النابة هل تندرج تحت حقيقته 
اللوعية المستنادة من الموشرع اندراجیا نحت جس او بالمكس ی۷ 
۰ ۸ هل بوجد من الافعال ما لابتصف بحسن ولا بقبح باعتہارحقیقەالنوعیة ۳۷۲ 
٩ ٠‏ هل یوجد من الافعال ما لیس حستا ولا قبي بحسب حقيقته اشخصیة ۳۷۸ 
۰ ۰ هل ینید بعض الظروف النعل الادبي حقيقة المسن اوالقبح الوعية ۰ ۳۸۱ 
١ھ‏ لکل ظرف پزیدا خسن او القبح ینید الفمل الادبي حتیقذا لسن او القيح 
الدوعية ۳۸۲ 
الث الناسع عشر في حسن فەل الارادة الیاطن وقبحه وفيه ۱۰ فصول ۸۰ 
االفسل ۱ في أن صلاح الارادة هل یتوقف على الوضوع ۳۸۰ 
ء ۲ في ان ملاح الارادة هل یتوقف على الوضوع نقط ۳۸۹ 
۰ ۳ في أن صلاح الارادة هل يتوقف على المقل ۳۸۸ 
٤ف‏ ان صلاح الارادة هل يتوقف على الشر يمة الازلية ۳۹۰ 
ه في أن الارادة الخائفة المفل ا خطیء هل هي طاللة ۳۹۱ 
+ في أن الارادة الوانقة المثل الخطىءحل ي صاة rat‏ 
۷ف أن ملاح الارادة في ما الى الثاية هل يتوقف عی‌فصد الناية اکس 
دي ان مقدار الصلاح اوالطلاح في الارادة هل بتع مقدار ذلك فيالقضد ۳۹۸ 


النصل۹ في ان صلا- الارادة هل بعوتف‌عی موافتة لارادة الافیة 7 
٠‏ »اف أن مراغة لارادةالشر بة .لارادةالالميةني نراد هل گی ضرور بةاسلاحها ۰۲+ 


امن 2 عشرين في حسن الافعان الانسانذالظاهر: وقإحها وفيه ٦نمرل ٠<‏ 
الفصل انی انالحسن اوالقہج هل حصل اولاً في نس الارادة او نيلسل الظاهر ٦‏ 4 
۰ ۲ فيان حسن الفعل الظامر وفبحه هل يتوت ف کله على حسن الارادة وقہجھا 4۰۷ 

۳ هل الفعل الظاهر والفعل الباطن حسن وقبع واحد بعينه ۴ 

٭ ٤ني‏ ان الفمل الظاهر هل يزيد الفعل الباطن تبث من الحسن !والقبع  +٤٤‏ 
فيان ما يترتبطى الفعل‌الظاہر من المواقبهل يز بده شبلامن'لحسن‌او القبح ۱۴> 


۰ فيان نملا" ظاهرا بعينه هل يجوزان یکون حستاو ذا i‏ 
"لیس الحادي والمشرون فی ما يترتب على الافعال الانانية باعتبار الحسن والقبح 
ونه ؛ نصول ۰۱۷ 


الفصل اني ان الفعل الانسافيهل يترنب على حسنه او قبحه کونه سوبا ارخطاً + | 
۰ ۲في ان الفعن الانسافی ہل يترتب على حنه ار نبسه کونه عدرحا اومذموياً 1+ 
۰ عفيانالفعل الانافيهل يترقب على حسنه او تبحهاستحقاق الثواب أو العقاب ١٤٤‏ 
۽ فيا نالفل الانسافی ەل یقرب عل‌حسنه او نبحه اخحقاق الراب اوالقاب ٠‏ 
عند الله err‏ 
الث الثاني رالمشرون في محل الانفعالات النفسانية ويه ٣نصول 4Yo‏ 
الفصل۱ هل یوجدانعال ني الس ۱ 
- "فيان وجود الانفعال نی ال جز الشوقي هل هر :وى منوجوده في زه الادراكي ۲۷+ 

۰ م فيان وجود الانعال في الشوق الي ہل هو اولىءنهفيالشرق الق الذي 


يقال له ارادة ۳۰ 
ابسن اذا والعشرون في تايز الاتفعالات‌ونیه ٤‏ فصول ۳ 


الفصل !في ان الانتعالات الي لي الشہوائیة ہل تی «غايرة للانفعالات اي الفضییة۳۲: 


۰ ۲في ان تناد انفعالات الفضيية هل بحصل سب نذاد المير والشر 1۳ 
۶ ٣هل‏ یوجد اننعال تفاي لاضد له ET‏ 
٠‏ ؛ دل يوجد في نوة واحدة انفه لات متذايرة با سوعغیر «تقادة ۷چ 


العمل اراع والمترون في حسن الانفعالات التفس د وقبحبا وفيه؛فسول 1 


٣ف‏ ان الانتعال هل يزيد او بقلل حسن!لنس او قبحه 
٠‏ ؛ هل بض الانفعالات حسن اوقیح 
|الیجٹ اللاسى والمشرون في نسبة الانقعالات بەغم. ' ی بعض‌وفیه ٤نصول‏ 
الفصل ١‏ في ان الاثنعالات الفضببة هل شي متقدمة على انفعالات الشهوانية او 


۳ فيان الحبة مل ي اول الفعالاتالشبوانية 
۳ في ان الرجاء عل هواول تفعالات القضبوة 
٠‏ في ان اللذة والالم والرجاء وف هل ہمیإاصول الافعالات 
الج السادس والمشرون في الانفعالات التفائية بالتفصيل واولا في الحبةوفيه ٤‏ 


القصل ١‏ نيان ا بة هل ي الى الشہوانیة 
٠‏ هل الحية انقعال 
٠‏ ؟ في ان الحبة هل ي عين الي 
+ هل يصح قسمة الحية الى حبة سدافة وعبة شهوة 
لمث السابع والمشرون في علة الحبة وفيه 4 فصول 
الفصل ١‏ في ان ایر هل هو وحده عد له 
۲ في ان المعرفة دل هي علق انحية 
٣ف‏ ان الشابہة هل ثي علة اعبة 


اٹ الثامن والمشرون في معلولات للحبة وفيه ٦‏ فصول 
الفصل في ان الاتضال هل ھوءعاول 'حبة 
؟ في ان التداخل هل هو معلول لمع 
۰ ۳ في ان الانجذاب عل معاول تحبة 
۰ 4 في ان الغيرة عل ي معلول لجمية 
» في ان الحبة حل ي 


4 


ومد ےم 


وجه 
الصل٦‏ في ان ا حبة ہل ہي علة لکل ما يفعله الب ٤‏ 
ا چٹ التاسع وال شرون في البغضونيه ٦‏ فصول 1۸۱ 
الفصل !في ان الشر دل هو عزة افش وبوذوته ۰ 
۰ ۲ في ان البغض هل يصدر عن الحبة ۳ 

۰ ٣ف‏ أن البغض هل هواشد من الحبة ۸٤‏ 
) هل یقدر احد أن يبغض نفسه ۸1 

. وهل پندر احد ان يغض الق 1۸۲ 
۰ اهل یک بنض‌فيءکلي ۸۹ 

ابعٹ الم ثلاثين في الشهوة وفيه ٤‏ فصول 441 
الفصل ١‏ في ان الشبرة هل شى خامة پالشوق اخي‌فقط ۰ 
۰ ۲ في ان الشهرة هل هي انفعال مخصوص 1 
٠‏ ۳ هل بوجد شہوات طبيعية وشهوات غير طبيعية ۰ 
٭ ء٤‏ فی ان الشهوة هل هي غير متنامیة 41 
ابش الحاوي والنلاٹون في اللذۃ في مها وفيه ۸ فصول A‏ 
الفصل ! في ان اللذة دل هي انفعال ۹۹ 
٠‏ "في ان اللذة هل تحمل في الزمان ۰1 

٭ہ ٣ئ‏ ان اللذة هل‌هي‌مفایرة فرح ۰۲ 
٤ ۳‏ في ان اللذ: تحصل في الشوق العقلي 9.4 
+ ه في ان اللذات ال مانیة الحموسة هل یاعظم من اللذات الروحانيةالمقولةه ٠‏ © 
٦ ۰‏ في ان لذات اللس هل هي اعظم من لذات سائر الحواس ۰۸ 
۰ هل يوجد لذة غير طبيعية 5 
٠‏ ۸ هل يكن حصول الضادة بين اللذات 11 
الث الثاني والنلاثون في علة الإذة وه ۸ فصول عام 
||الفصل! في ما اذ اكان الفعل هو العلة احاصة للذة 
٣ ٠‏ ف ما اذا كانت المركة علة لد واه 
٭ ۳ في ما اذا کان الرجاہ والتذکر علة للذ ۷ 
۽ في ما اذا كان الال علة للذۃ 4 


ہ۹ ۰ےہ 


|الفصله في ما اذا کانت افعال النير علة اہتنا ۹ 
٠ ۱‏ دي ما اذا کان الاحسان الى الغيرعلة للذة ‏ . ۲ 


ء ۷ في ما اذا کانت انشابهة علة لإنۃ o‏ 
3 ۸ ما ادا کان اجب علة للذۃ oto‏ 


ات الثالٹ والثلاثرن في معاولات الإذ: وفیه 4 قضول ۷« 


الفصل ۱ في ان الافبساط هل هو تعلو ل للد ة ۰ 
٠‏ * في أن الإذة هل حدث عطقا او وة اليا 24 


۳ في ان اللذة هل قنع استمال المقل‎ ٢ ٠ 

lerr في ان الإذة حل تكل النەل‎ ٠ 
o4 الیش الرابع والثلاثون فی حسن اللذات وفبحها وفيه ؛ نصول‎ 
: الفمل ؛ ني ما اذا كان تكل لذة فیحة‎ 


۰ ۲ في ما اذاکان کل لذة حمنة ۱ ۳۷ 
- ۳ في ما اذاکان غيء مناللذات انضل اغیرات 9۳۹ 


» ۽ في ما اذاكانت اللدة مقيا او قاءدة يحم منها على ا سن او القبح الادي 1ه 
اليمث اظلاس والثلاثون في الام والنم ونبه۸ فصول ٤‏ 
الفصل ١‏ في أن الالم حل هو انفعال ننسانی r‏ 
۲ في ان الم هلهو نفس الام نتب 

۰ ۳ ما اذاكان الال مضاد! لو ٤ء‏ 

۰ ؛ فی ما اذا کا نکل الم فاا لکل اة 44 

٠‏ ه في ما لڈاکان يوجد الم مضاد للذة النظر العقلي موه 
٠‏ 5 في ما اذا كان المرب من الا م اوجب من طلب اللذۃ r‏ 
٠‏ ۷ في ما اذاکان الام الظاعر اعم من الالم الباطن ٦ہ‏ 

۰ ف ان انواع الا هل هي ار بعة فقط ۸ 
البحث السادس والثلاثون في علل الالم ونيه ٤‏ فصول Cî‏ 
الفسل ١‏ في ان علة الال هل هي اظیر اتود او الشر التصل کہا 


٠‏ ؟ في ان الشموۃ هل هي علة ام 
۰ ۳ في ان الشوق الى الرحدة هل هو علة للام 


س ۷ ےہ 


امت 


الفصل > في ان القدرة الني تتعذر .اومتها هل هي عة للا لم 
اٹ السابع والثلاثون في معاولات الام وفيه ) فصول 
النصل ۱ في ان لا هل يطل قوة ال 

۰ ٢ف‏ ان انضغاط النفس هل مومعلول الا 

۰ في اثالالم حل یف فکل فمل 


البمث النامن واثلاونني ادوية الال وفیه ‏ فصول 

الفصل ١‏ في ان الاھل پسکن۔ہکل لذة 

٭ ٣‏ فی ان الا هل یسک بالبكاه 

٠‏ ۲ في ان الام دل يسكن بالشنتة 

٠‏ ۽ في ان الام هل سکن بالنظر في التق 

٠‏ هلي ان الا م هل يسكن بالدوم او بالاستهام 

اٹ الناسع والثلاثون في حسن الالم وقبحه وفيه ٤‏ فصول 
الفصل ١‏ ہ لکل الم قبح 


٢ ۰‏ ەل يوز ان يكون الالمخيرًا عو ٴا 
۰ ۲ هل يجوز ان یکون الا خيرًا سيدا 
٠‏ فيان الم البدن هل هو الشر الاعنلم 


هو 


> في ان الام هل هو اضر بالبدن من سائر الانفمالات الضاییة 


۸۰ 
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